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Nietzsche: Jego relacja mito$¢-nienawis¢ w stosunku do Jezusa i zaskakujaca
proba identyfikacji.

1.Nietzsche — Jezus: w poszukiwaniu identyfikacji

Na ptaszczyznie refleksji Nietzschego pierwszorzedne miejsce zajmuje problematyka
religijna, w ktorej jako nieuniknione jawi sie zderzenie z osobg Jezusa. Mozna powiedzieé, ze
zderzenie to wychodzi poza analize historyczng i teologiczng, i przybiera szczegdlnie
intensywng forme pragnienia identyfikacji, mitosci — nienawisci, przechodzacych rozmaite fazy
rozwoju.

Od samego poczatku Fryderyk Nietzsche, syn pastora, ktory pierwsze lata swego zycia
spedzit na plebani, odczuwat intensywng naboznos$¢ chrystocentryczng. Wskazujg na to

dobitnie jego niektore poezje z lat mtodzienczych:
"Wezwates mnie;
Panie $piesze,
i stoje
u stop twego tronu.
Rozpalonego mitoscig
uderza mnie mocno
i bolesnie
twoje spojrzenie, az przebija moje serce.
Panie, oto nadchodze".

Jak rowniez:
"Bytem zagubiony
odurzony i chwiejny
upadty
skazany na piekto i cierpienie.
Ty states daleko:
twoje spojrzenie niewystowione
wzruszajace,
jakze czesto mnie dotkneto:

oto nadchodze z radoscig".

Oczywiscie Pan to Ukrzyzowany, co wskazuje na refleksje dotyczaca relacji cierpienie /
boskos¢, ktorg Nietzsche pogtebi w ciggu swojej dziatalnosci filozoficznej. Pamietajmy rowniez,
ze udane wyrazenie ,Bdg umart", prawdopodobnie goscito na jego ustach, gdy jako chtopiec
$piewat podczas nabozenstwa hymn Johanna Rista: Ach smutek, ach serca cierpienie, ktérego
werset brzmi: ,ach wielkie nieszczescie, sam Bog umart". Jak wiadomo, filozof niemiecki tuz
przed koncem swiadomego zycia wystat z Turynu, miedzy koncem 1888 a poczatkiem 1989,
kilka liscikow, podpisujac sie ,Dionizos" i ,Ukrzyzowany", jakby chciat przypieczetowac¢ w ten
sposOb swojq identyfikacje z obydwoma postaciami.

2.Wplyw Straussa, Schopenhauera i Overbecka

Stosunek Nietzschego do postaci Jezusa, catkowicie osobisty i ktérego poczatki siegajq
nauki odebranej we wczesnej mtodosci, zwigzany jest z lekturg dziet, ktére w szczegdlny
sposOb wptynety na uksztattowanie sie pogladdéw filozofa w tym specyficznym aspekcie.

Juz w dziecinstwie Nietzsche ,doswiadczyt, jako swoje wtasne uniezaleznienie, ogromne
pragnienie moralnosci i prawdziwosci, lecz tresci chrzescijanskie nie miaty w sobie, jego
zdaniem, zadnej realnosci" (K. Jaspers). Dla Nietzschego (w odrdéznieniu od Kierkegaarda)
Jtres¢ historyczna chrzescijanstwa pozostata nieznana.. nie miat pojecia, ze mysl

Racjonalista.pl Strona 1z 10



chrzescijanska moze byc¢ gleboka, nigdy nie zainteresowat sie jej wzniostymi strukturami" (K.
Jaspers). W 1864 przeczytat arcydzieto D. F. Straussa, Zycie Jezusa i pozostat na zawsze
zasadniczo wierny jego tresci: pozniejsza polemika z teologiem z Tubingen dotyczy¢ bedzie
jego ksigzki z 1872 roku, zatytutowanej Stara i nowa wiara.

Strauss poddawat radykalnej krytyce historie ewangeliczng, przeciwstawiajac sobie
interpretacje racjonalng i konserwatywng jedynie po to, by wykaza¢ bezzasadno$¢ obu. Na ich
miejsce proponowat spojrzenie ,mitologiczne". W tym kontekscie Jezus zostaje ukazany jako
~uczen Chrzciciela, ktory po aresztowaniu mistrza staje sie glosicielem pokuty i rychtego
przyjscia krélestwa Bozego, podazajac w ten sposdb jego $ladami. Od samego poczatku,
jakkolwiek w duchu bardziej wolnym i wzniostym, zajat te sama pozycje, co Jan w stosunku do
krolestwa mesjanskiego, a nastepnie, stopniowo, przyswoit sobie mysl, ze sam jest
mesjaszem".

W nastepstwie lektury Straussa Nietzsche nie tylko odrzucit wszelkie elementy
nadprzyrodzone postaci Jezusa, ale — i to liczy sie jeszcze bardziej — uznat za nieistotne
rozwazenie tego faktu z historycznego punktu widzenia. Odtad jedynie psychologiczna ocena
Jezusa bedzie miata dla niego znaczenie.

Niewiele pézniej Nietzsche wszedt w kontakt z Schopenhauerem. Rowniez w tym
przypadku po jakim$ czasie pordzni sie z mistrzem. Niewatpliwie jednak wplyw dzieta Swiat
jako wola i przedstawienie pozostat na zawsze obecny w ,nihilistycznej" interpretacji
chrzescijanstwa, to znaczy na dostrzezenie wczesnego chrzescijanstwa jako cechujacego sie
~deatem ascetycznym". Nawet, gdy Nietzsche walczyt z tym ideatem (wspierany przez
Schopenhauera), zachowat te wiasnie ocene chrzescijanstwa oraz idee — réwniez zapozyczong,
od gdanskiego filozofa — gtebokiego zblizenia miedzy ,religiami ascetycznymi", przede
wszystkim chrzescijanstwa i buddyzmu.

Jeszcze wazniejszy jest wptyw, jaki na Nietzschego, bedgcego woéwczas miodym
profesorem w Bazylei (od 1869), miat jego serdeczny przyjaciel Franz Overbeck. Rowniez
teolog z Bazylei podkresla ascetyczny charakter wczesnego chrzescijanstwa, zbudowany na
ufnym oczekiwaniu konca Swiata i powrotu Chrystusa. Jest to przyczyng rozbieznosci miedzy
chrzescijanstwem i nauka, oraz chrzescijanstwem i historia, nawet, jesli $w. Pawetl i
Konstantyn dazyli do ich zblizenia. Z tego powodu kosciét jawi sie jako blade i odlegte
wyobrazenie wczesnego chrzescijanstwa. Utraciwszy odniesienie eschatologiczne, utraciwszy
wiare pierwotnego chrzescijanstwa, Koscidt utracit swa ascetyczng site, poszedt na kompromis
z duchem tego $wiata i ostatecznie utracit swg specyfike. Wedtug Overbecka jedynie mnisi
zachowali sposob zycia charakterystyczny dla wczesnego chrzescijanstwa. Swoim martyrium
guotidianum (codziennym meczenstwem) zastgpili wtasciwe meczenstwo z pierwszych wiekow,
pozostajac jedynymi, ktorzy Swiadcza o wierze przeciw mentalnosci tego Swiata. Dlatego
protestantyzm nie jest uzupetnieniem chrzescijanstwa, lecz poczatkiem jego upadku:
autentycznym przedstawicielem chrzescijafistwa nie jest Luter (symbolizujgcy mentalnos¢ tego
Swiata), ale Pascal, — ktéry zrozumiat, ze choroba jest naturalnym stanem chrzescijanstwa; ze
chrzescijanstwo jest w radykalnej opozycji wobec istotnych wartosci tego $wiata. Dla
Overbecka kazda forma zgodnosci miedzy chrzescijanstwem i ,Swiatem" Ilub
~uprawdopodobnienie" chrzescijanstwa w i poprzez ,$wiat" (w sensie heglowskim Iub
ostatniego Straussa) jest absurdem.

Nietrudno wykaza¢, ze tu wiasnie zawierajg sie wszystkie elementy pogladu Nietzschego
na temat chrzescijanstwa. Jednak, jesli chodzi o posta¢ Jezusa, najwazniejszy wptyw wywarta
na nim lektura dziet Totstoja i Dostojewskiego, poczawszy od 1885 roku. Szczegdlnie
Dostojewski umozliwit Nietzschemu pogtebienie psychologicznej oceny postaci Jezusa,
umozliwiajac mu dopetnienie procesu identyfikacji, ktéry rozpoczat juz w wieku mtodzienczym.

3.Lektura Tolstoja

Na poczatku 1888 roku Nietzsche przeczytat dzieto Ma religion, dokonat w nim licznych
notatek i niemalze je sobie przywiaszczyt. We wspomnianym dziele autor radykalnie
przeciwstawia Chrystusa Kosciotlowi. Weditug Toistoja Jezus byl apostotem catkowitego
odrzucenia przemocy, nie oponowania ziu (to ,klucz" dla zrozumienia Ewangelii), "w ten
sposOb ustanawiat nowe podstawy zycia spotecznego, przeciwne prawom lezgcym u podstaw
zycia spotecznego wedlug Mojzesza, prawa rzymskiego i wielu wspotczesnych kodeksow (L.
Totstoj).

Niemal parafrazujac Nietzsche pisze:



.Chrzescijanie nigdy nie praktykowali tego, co Jezus im przykazat;, zas bezwstydna
doktryna o "wierze", ,usprawiedliwieniu poprzez wiare", o jej najwiekszym i wyjatkowym
znaczeniu jest jedynie konsekwencjg faktu, ze Kosciot nie miat ani odwagi, ani woli postepowac
wedtug nakazow Jezusa"

Dla Tofstoja wszelka teologia razem z nadprzyrodzonym aspektem chrzescijanstwa jest
koscielng mistyfikacjq. Jakkolwiek doktryna Kosciota nosi miano ,chrzescijanskiej", przypomina
szczegoblnie ciemnosci, z ktérymi Jezus nakazuje walczy¢ swoim uczniom. ,Jezus odrzuca
Koscidt, panstwo, spoteczenstwo, sztuke, nauke, kulture, urzedy panstwowe", pisze Nietzsche
korzystajac z Totstoja. W tym kontekscie pada zdanie, ktére czesto cytuje sie dla wykazania
jego domniemanego, gtebokiego antychrzescijanstwa:

~Nie bylem chrzescijaninem nawet przez jedna godzine mego Zzycia; wszystko to, co
widziatem jako chrzescijanstwo jest dla mnie obrzydliwg niejasnoscig stow, prawdziwym
tchorzostwem wobec wszelkiej dominujacej wtadzy..."

Zdanie to staje sie jednak zrozumiate w swoim prawdziwym znaczeniu jedynie dzieki
temu, co Nietzsche pisze dalej, a co mozna zrozumiec¢ jako akceptacje pogladow Totstoja:

»~Chrzescijanie obowigzkowej stuzby wojskowej, prawa do gtosowania w parlamencie,
gazeciarskiej kultury; ktorzy wsréd tego wszystkiego rozprawiajg o "grzechu", ,zbawieniu",
Ltamtym Swiecie", $mierci na krzyzu: jak mozna wytrzymaé wsrdd tak brudnych spraw?"

Réwniez sama koncepcja ,zycia wiecznego", przetrwania osoby po $mierci, dla Totstoja
nie pochodzi od Jezusa:

~Cafla doktryna Jezusa polega na uczeniu wyrzekania sie osobistego zycia wobec
wspolnotowego istnienia catej ludzkosci, wobec zycia Syna cziowieczego. Tymczasem doktryna
o indywidualnej niesmiertelnosci duszy nie tylko nie pomaga wyrzec sie zycia osobistego, ale
przeciwnie, na zawsze utwierdza indywidualizm" (L. Totstoj).

Réwniez doktryna o zyciu wiecznym, podobnie jak pozostate prawdy wiary, jest
mistyfikacjg, namiastka, gdyz wiara stawiana jest na miejscu zycia, czynu. Nalezy zauwazy¢,
ze to wtasnie Tofstoj wskazuje na Pawla — i ustanowione przez niego kaptanstwo — jako
gtdbwnego odpowiedzialnego za owg mistyfikacje i zdrade. W zwigzku z tym Nietzsche pisze:
Pawet w wielkim stylu ustanowit na nowo doktadnie to, co Chrystus unicestwit swoim zyciem.

,Zaden Bbg nie umart za nasze grzechy; nie istnieje zadne zbawienie przez wiare; nie ma
zadnego zmartwychwstania po $mierci — twierdzi¢ inaczej znaczy fatszowaé prawdziwe
chrzescijanstwo, za co nalezy wini¢ tego nieszczesnego mézgowca".

4.0dkrycie Dostojewskiego

Jeszcze wazniejsze byto spotkanie z Dostojewskim. Odkrycie miato miejsce na poczatku
1887 roku i wigze sie z lekturg dziet: Notatki z podziemia, Wspomnienia z domu umartych,
Biesy, Idiota i prawdopodobnie Zbrodnia i kara. Peten entuzjazmu 23 lutego 1887 Nietzsche
pisat do Overbecka: ,Szczesliwe spotkanie w ksiegarni: Dostojewski. Moja rados$¢ byta
niezmierna". W Zmierzchu bogéw czytamy: ,Dostojewski to jedyny psycholog, od ktorego
mogtbym sie czegos nauczyé. Jest jednym z piekniejszych szczesliwych wydarzen mojego
zycia".

Notatki z tamtego okresu $wiadcza o petnej pasji lekturze Dostojewskiego, ktéra ma
szczegblne znaczenie dla tematyki $mierci, cierpienia, choroby, oraz dla zrozumienia osoby
Jezusa. Wiele fragmentéw dotyczy postaci KiryHowa z Biesdw, wiecznie dreczonego przez
Boga; dla ktorego BAg jest ,meka $Smiertelnego leku". Interpretuje on krdlestwo Boze jako stan
serca: ,ten, kto przezwycieza cierpienie i lek, sam staje sie Bogiem. Wowczas nastaje nowe
zycie, wszystko sie odradza... Ten, kto akceptuje zycie jedynie po to, by zabi¢ lek, w tej samej
chwili staje sie Bogiem" (A. Uhl).

Jednak to obecna w twdrczosci Dostojewskiego ,teologia zta" zafascynowat Nietzschego,
ktory we wstepie do Narodzin moralnosci pisze, ze od kiedy byt trzynastoletnim chtopcem miat
problem z pochodzeniem zta i wilasnie tej tematyce poswiecit pierwsza prace filozoficzng,
»,0ddajac czes¢ Bogu, ktérego uwazatem za ojca zfa". Bertram, w rozdziale zatytutowanym
»Judasz" ksigzki poswieconej Nietzschemu ukazuje pfaszczyzne, na ktorej niemiecki filozof
spotyka Dostojewskiego: ,jak Judasz, konieczne narzedzie zbawienia, jest, w pewnym sensie,
najbardziej postusznym uczniem Jezusa, tak grzesznicy, zbrodniarze Dostojewskiego, jako
dotknieci ztem nalezacym do wszystkich, sg istotami w jakim$ sensie bardziej bliscy Bogu,
przyobleczeni w paradoksalng, odwrdcong forme $wietosci, gdyz pisarz rosyjski pojmuje
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pawlowe wyrazenie, ze BOg "stat sie przeklenstwem", w jego znaczeniu najbardziej
przewrotnym" (S Givone). Dostrzec to mozna juz we Wspomnieniach z domu umartych
(,narod... nigdy nie zgani wieznia za jego zbrodnie, cho¢by byta najohydniejsza, przebaczy mu
ze wzgledu na kare, ktérej doswiadczyt, i generalnie, z powodu jego nieszczescia"), chociaz
wyraznie widac¢ ten motyw w Zbrodni i karze (gdy Sonia kleka przed Raskolnikowem, po tym
jak wyznat swojg zbrodnie, krzyczac: ,Jak zescie sie skrzywdzili, jak bardzo!"), jeszcze bardziej
w Braciach Karamazow (tym razem starzec Zosima pada na twarz przed Dimitrem
Karamazowem, by wskazac¢ w ,wielkim bdlu" bardziej niz w poczuciu winy, sposdb, ktory czyni
z samego winnego kogos, kogo nalezy prosi¢ o ,wybaczenie") (S. Givone).

Najwazniejsza ze wszystkich posta¢ Myszkina, tytutowego ,idioty" z powiesci
Dostojewskiego, dostarczyta Nietzschemu jeden z najwazniejszych kluczy do interpretacji
postaci Jezusa, jaka pojawia sie w ostatnich dzietach filozofa, szczegdlnie w
Antychrzescijaninie. Zaprojektowany przez Dostojewskiego jako symbol Jezusa, ksigze Myszkin
zalicza sie do typu ludzi, wobec ktorych pisarz rosyjski czuje szacunek: reprezentuje cztowieka
prawdziwie pieknego z raju utraconego, ktéry tak bardzo ukochat na tym Swiecie, ze popadt w
szalenstwo i zostat ukrzyzowany; ktory nie osgdza i nie opiera sie ztu. Jest to posta¢ poniekad
infantylna (przypomina dziecko z ,trzech metamorfoz" Zaratustry), niewinna, chorujgca na
epilepsje, ,$wietg chorobe", ktéra w jakis sposdb umozliwia kontakt z nadludzka czystoscia,
zawieszajgc ekstatycznie stan doczesny i wprowadzajgqc w stan doskonatej harmonii. Myszkin,
figura Chrystusa poddaje chrzescijanstwo ostrej krytyce: ,Ateizm glosi nicos¢, ale
chrzescijanstwo idzie jeszcze dalej: glosi Chrystusa zdeformowanego, ktérego zniestawito i
znieksztafcito - antychrysta" (A. Uhl).

W sSwiecie Dostojewskiego Nietzsche odnajduje autentyczne chrzescijanstwo, ktore Pawet
- wedlug niego — zdeformowat u podstaw. Nie potrafigc odnalez¢ w sobie krélestwa Bozego,
umiescit je na tamtym Swiecie i gtosit nauke o sadzie, tworzac w ten sposob chrzescijanstwo,
ktore walczy, skazuje, torturuje, przysiega, nienawidzi" (A. Uhl).

Stwierdzenie zawarte w Antychrzescijaninie na temat $wiata ,dziwnego i chorego, w jaki
wprowadzajg nas Ewangelie — Swiata z rosyjskiej powiesci, w ktdorym spotykajg sie mety
spoteczne, choroby nerwowe i "dziecinny" idiotyzm" wyrazone jest w sensie pozytywnym.
Nietzsche wyraza zal, ze ,Dostojewski nie zyt blisko tego interesujgcego décadent (Jezus), to
znaczy kogos, kto potrafitby wczuc sie w cudowny urok mieszaniny tego, co wznioste, chore i
dziecinne".

Nalezy mie¢ na uwadze dostojewskag tematyke zta, cierpienia i szalenstwa, by witasciwie
zrozumie¢ ocene, jakiej Nietzsche poddat Jezusa na ostatnich — wydanych i nie — stronach
swoich rozwazan, szczegdlnie tam, gdzie uwaza Zbawiciela za ,idiote". Ich sens wcale nie jest
bluznierczy, chyba ze przez bluznierstwo rozumie sie czystg analize psychologiczng, bez
zadnego odniesienia do cech nadprzyrodzonych. Przyjrzyjmy sie im blizej.

5.Jezus 1 ,,1diota"

Polemizujac z Zyciem Jezusa Renana — inng wazna lekturg z tamtego okresu - Nietzsche
neguje mozliwo$¢ przypisania Zbawicielowi cechy fanatyzmu: ,"Dobra nowina" polega
doktadnie na tym, Zze nie istniejg w niej kontrasty. Krolestwo boze nalezy do dzieci;
objawiajaca sie tu wiara nie jest zdobywana sitag — od poczatku istnieje jako dziecieca
naiwnos¢, ktora zostata uduchowiona. Zjawisko opdznionej dojrzatosci piciowej, ktora
pozostaje w stanie utajnionym w organizmie, jest znana fizjologom jako przejaw
zwyrodnienia".

W tym okresie Nietzsche usituje kilkakrotnie dokonac opisu fizyczno-psychologicznego
Jezusa, ktérych liczne $lady znajdujemy w pismach nie opublikowanych:

~Wzruszajacy, dziecinny, peten poswiecenia, po kobiecemu zakochany i nieSmiaty;
fascynacja pierwszg zmystowoscig wyrazong dziewiczo — gdyz czystosc jest jedynie jedng z
form wyrazenia zmystowosci (forma jej preegzystencji)". Lub brutalniej i dobitniej: "Wielcy
erotycy ideatu, $wieci o zmystowosci przeobrazonej i niezrozumiatej, typowi apostotowie
"mitosci" (jak Jezus z Nazaretu, $w. Franciszek z Asyzu, $w. Franciszek z Pauli): ich
dwuznaczny instynkt seksualny ulega znieksztatceniu z powodu ich ignorancji, az wreszcie
musi zostac zaspokojony z duchami: z ,Bogiem", ,cztowiekiem", ,naturg". (To zaspokojenie nie
jest wylacznie iluzoryczne: u osdb przezywajacych ekstaze unio mystica dokonuje sie,
jakkolwiek poza ich wolg i ,zrozumieniem", nie bez objawodw fizjologicznych towarzyszacych
najbardziej zmystowemu i naturalnemu zaspokojeniu seksualnemu)".



Dotad pozostawaliSmy w tematyce ,moralnosci jako przeciw naturze", wyrazonej w
tekstach wspédiczesnych Zmierzchowi bogéw, jednak w polemice z Renanem, ktory nazwat
Jezusa ,bohaterem", Nietzsche precyzuje:

"Jezus jest dokfadnie przeciwieistwem bohatera: jest idiotg. Mozna wyczué¢ jego
niezdolno$¢ zrozumienia rzeczywistosci... Prawdziwy meski instynkt nigdy w nim nie dojrzat;
jest opdzniony w rozwoju i pozostat dziecinny w wieku dojrzatosci ptciowej: sa to objawy
pewnych nerwic epileptycznych... Nikt mu nie objawit istnienia natury. Zna jedynie efekty
moralne: znak najnizszej i absurdalnej natury. Nalezy mie¢ na uwadze: jest on idiotg wsréd
roztropnego narodu. Tyle, ze jego uczniowie nie byli jak on. Pawet zadng miarg nie byt idiotg!
Od tego uzalezniona jest historia chrzescijanstwa".

Powyzszy fragment staje sie zrozumialy w konteks$cie Antychrzescijanina, gdzie
Nietzsche, korzystajac z Totstoja i Dostojewskiego, usituje opisa¢ srodowisko, w ktorym dziata
Jezus i jego psychologie. Uwaza on, ze chrzescijanstwo rozwineto sie w Srodowisku catkowicie
fatszywym — judaizmu pod okupacjg rzymska — w ktérym ,wszelka natura, wartosc,
rzeczywistos¢ (patrz powyzszy fragment) miaty przeciw sobie najglebsze instynkty klasy
panujacej, forme $miertelnej nienawisci do tego, co realne, co nie zostato przezwyciezone". W
tym Srodowisku pojawia sie Jezus, ,$wiety anarchista", ktéry nawotuje biedote, odrzuconych i
~grzesznikow" do oporu wobec ustanowionego porzadku w jezyku, za ktéry rowniez dzi$ mozna
by wyjechaé¢ na Syberie, jesli wierzy¢ Ewangeliom. Podkresliwszy trudnos¢ w lekturze
Ewangelii, w porownaniu z wyrafinowang filologig ,Niedoscignionego Straussa", Nietzsche
o$wiadcza, Ze interesuje go jedynie aspekt psychologiczny postaci Jezusa: "to, co mnie (warto
zwroci¢ uwage na to podkreslenie Nietzschego) interesuje, to typ psychologiczny Zbawiciela...
nie prawda o tym, co uczynit, powiedziat, jak umart; chce wiedzie¢, czy jest jeszcze mozliwe
przedstawienie sobie jego typu, czy zostat ,przekazany"."

W tym miejscu polemiki z Renanem, ktory uzyt wobec Jezusa takich pojeé, jak: ,bohater"
i ,geniusz", Nietzsche podaje swoja definicje Zbawiciela, jako ,idioty":

LJesli istnieje co$ nie ewangelicznego, to wiasnie jest pojecie bohatera. Zdecydowane
przeciwienstwo wszelkiej walki, wszelkiego poczucia, ze sie walczy zostato przeksztatcone w
instynkt: niezdolnos$¢ do stawiania oporu staje sie moralnoscig ("nie oponuj ziu", najgtebsza
zasada ewangelii, w pewnym sensie klucz do ich zrozumienia ), szczesliwo$¢ w pokoju,
stodyczy, nieumiejetnosci bycia wrogiem. Co oznacza ,dobra nowina"? Odnaleziono zycie
prawdziwe, wieczne: to nie jest obietnica, to jest terazniejszos¢, Ono jest obecne w was. To
zycie w mitosci bez dedukcji, wytaczenia, odlegtosci. Kazdy jest synem Boga — Jezus nie chciat
niczego wytacznie dla siebie — jako synowie Bozy wszyscy sa réwni.. Uczyni¢ z Jezusa
bohatera! - Stowo ,geniusz", to jeszcze wieksza pomytka! Kazdy nasz czyn, kazde nasze
kulturowe pojecie ,ducha" nie ma zadnego sensu wobec stylu zycia Jezusa. Postugujac sie
terminologig fizjologiczng, nalezatoby raczej uzy¢ stowa: idiota". Kolejne wersety precyzujg
sens, w jakim stowo to jest uzywane. Nalezy czyta¢ je w catosci: ,Znamy chorobliwy stan
podniecenia zmystu dotyku, ktéry ze zgroza unika wszelkiego kontaktu z jakimkolwiek
twardym przedmiotem. Redukuje sie do habitu fizjologicznego, ktérego ostateczng
konsekwencjg moze byc¢ instynktowna nienawi$¢ do wszelkiej rzeczywistosci, ucieczka w
"niepojete"; jak wstret do wszelkich formut, koncepcji czasu i przestrzeni, wszystkiego, co
trwate, zwyczajow, instytucji, Kosciota; jak zycie w $wiecie, w ktérym nie ma zadnego rodzaju
rzeczywistosci, w $wiecie catkowicie ,wewnetrznym", ,prawdziwym", ,wiecznym"..."Krdlestwo
Boze jest w was...".

Jak widac¢ okreslenie przez Dostojewskiego Jezusa jako idioty, jakkolwiek dyskusyjne, nie
jest dla Nietzschego niczym obrazliwym. W nastepnym paragrafie zbliza sie chrzescijanska
doktryne o zbawieniu do epikureizmu, ,poganskiej doktryny zbawienia": réwniez Epikur jest
dla Nietzschego decadent bogatym w witalnos$¢ grecka i energie nerwowq. Lek przed bdélem nie
moze skonczy¢ inaczej, jak w religii mitosci.

"Instynktowna nienawis¢ do rzeczywistosci: konsekwencja najwyzszej umiejetnosci do
cierpienia; najwyzsza drazliwo$¢, nie znoszgca dotyku, gdyz z nadmierng intensywnoscig
doswiadcza wszelki kontakt.

Instynktowne odrzucenie wszelkiej niecheci, wrogosci, wszystkich ograniczen i odlegtosci
w przezywaniu uczué¢: konsekwencja najwyzszej umiejetnosci cierpienia, najwyzszej
drazliwosci, ktéra wobec kazdego oporu, kazdej koniecznosci stawienia oporu, doswiadcza
nieprzezwyciezonej przykrosci (jako czego$ szkodliwego, czemu przeciwstawia sie instynkt
samozachowawczy), i ktéra znajduje szczesliwos¢ (przyjemnosé) jedynie w nie stawianiu oporu
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wobec czegokolwiek, kogokolwiek, ani wobec zta, ani wobec ztego: mito$¢ jako jedyna,
ostateczna mozliwos¢ zycia...

To sg prawdy fizjologiczne, na bazie ktéorych i dla ktérych zbudowano doktryne o
zbawieniu. Uwazam, ze jest ona wysublimowang ewolucjg hedonizmu powstatg na absolutnie
chorobliwych fundamentach”.

Nalezy zwrocic uwage na ostatni przymiotnik: ,chorobliwy". Bertram podkresla
pozytywng warto$¢ choroby u Nietzschego, ktéry bardzo czesto twierdzi, ze jest chory,
jednoczes$nie uwaza, iz jest w stanie, wtasnie dzieki chorobie, zdolnosci cierpienia oraz jego
przeobrazania osiggnac¢ najwyzsze poziomy zrozumienia. Niektdére wyrazenia z tym zwigzane
sq bardzo znaczace i Bertram stusznie mowi o elementach chrzescijanskich u Nietzschego,
~Wiekszego niz Schopenhauer spadkobiercy Pascala":

LJesli zas chodzi o chorobe, to czy mozemy sie bez niej obej$¢? Wielkie cierpienie jest
najlepszym wyzwoleniem ducha... jedynie wielkie, diugie cierpienie potrzebujace czasu, w
ktérym, ze tak powiem, jesteSmy spalani, zmusza nas... do zejscia w naszg ostateczng gtebie...
Watpie, czy takie cierpienie "czyni lepszymi" — jednakze wiem, ze ono w nas ,drazy gteboko"".
Lub paradoksalnie: "Nie nalezy mysle¢, ze zdrowie moze byc¢ statym celem (=ideatem,
summum bonum): chrzescijanstwo wybrato chorobe i miato ku temu wazkie powody! Zdrowy
to pojecie prawie takie jak "piekny", ,dobry" - ekstremalnie zmienne!"

Nie ma watpliwosci, ze badania fizjologiczne (i psychologiczne) Jezusa, ktére prowadzg
do definicji ,idioty", uznajg te ostatnig za co$ pozytywnego, w Scistym zwigzku ze znaczeniem
nadanym temu stowu przez Dostojewskiego - tak bardzo pozytywnego, ze sam Nietzsche
identyfikuje sie z postacig Jezusa - idioty.

6. Szalenstwo 1 zbawienie

Eugen Biser stusznie zauwaza, ze Nietzsche wybrat dla siebie role szalenca; nie chciat
.byC $wietym, raczej btaznem", ktérego jedynie jeden krok dzieli od postaci szalenca, ktérego
ustami po raz pierwszy w formie definitywnej ogtosit $mieré Boga, zapowiedziang w aforyzmie
~wiezniowie" w Ludzkie, arcyludzkie. Gdy uznaje sie Jezusa za ,wolnego ducha" i twierdzi sie,
ze nie tylko ,zaprzeczyt wszelkiemu roztamowi miedzy cztowiekiem a Bogiem", lecz
zjednoczenie z nim przezyt jako dobra nowine, przypisuje mu sie to, co zawiera stwierdzenie
.Szalenca": zadanie zwrotu cziowiekowi atrybutéw, ktére zostaty ,zmarnowane", gdy
przypisano je Bogu.

W ten sposob koto sie zamyka: cziowiek szalony, epileptycy i idioci z powiesci
Dostojewskiego (by¢ moze rowniez sam epileptyk Dostojewski), Jezus: epileptyk i idiota (jak
$w. Franciszek), Nietzsche: ciezko chory nerwowo, wszyscy oni sg, podobnie jak szalony i
piany bog Dionizos, wyobrazenia nadcziowieka, ktéry nie tylko przezwyciezyt moralnosé stug,
sad, odzyskat niewinno$¢ postepowania, ale réwniez pokonat wiare. ,Ten, kto wierzy nie jest
Synem", pisze Mistrz Eckhard, a Nietzsche powtarza, ze Jezus, dos$wiadczajgc Synostwa,
zanegowat wiare i zyt zjednoczony z Bogiem.

Nie dziwig, zatem stowa Fragmentéw Posmiertnych:

"Chrzescijanstwo jest jeszcze mozliwe w kazdej chwili... Nie wigze sie ono z
bezwstydnymi dogmatami, ktdére przyoblekly sie w jego imie: nie potrzebuje ani teorii
osobowego Boga, ani grzechu, ani niesmiertelnosci, ani odkupienia, ani wiary. Nie jest mu
absolutnie potrzebna zadna metafizyka, i jeszcze mniej ascetyzm, czy ,naturalna nauka"
chrzescijanska... Praktyka chrzescijanska nie jest mrzonka bardziej niz buddyzm: to srodek do
bycia szczesliwym..."

Jezus realizuje nowy sposob zycia, nie proponuje nowej wiedzy. Jest zdominowany
gtebokim instynktem podpowiadajacym jak zy¢, by czuc sie ,w niebie", czuc sie ,,wiecznym".
Odkupienie jest rzeczywistoscig psychologiczng, szczesliwoscig otrzymang i doswiadczong w
zyciu praktycznym; jest byciem — w — domu w $wiecie nie dotknietym inng rzeczywistoscig, w
Swiecie wewnetrznym.

7.Jezus-Dionizos 1 Jezus-Nietzsche

W tym sensie nie powinna gorszy¢ praca Franza Brentana o Nietzsche nasladowcy
Jezusa; rowniez Jaspers w swoim dziele Nietzsche i chrzescijaristwo ukazuje jak krancowe
antychrzescijanstwo Nietzschego w pewnym momencie zmienia sie w swoje przeciwienstwo, to
znaczy podwdjng identyfikacje: Jezus-Dionizos i Jezus-Nietzsche. W rozdziale zatytutowanym



»Jezus i Dionizos" przytacza niektére analogie jezykowe, ktérych Nietzsche uzywa w zwigzku z
Jezusem i sobg samym. CytowaliSmy juz fragmenty Antychrzescijanina, w ktérych krytykuje
sie ,heroiczny" charakter Jezusa: otdéz w Ecce Homo Nietzsche pisze o sobie w podobnych
stowach:

»Nie pamietam bym sie kiedykolwiek wysilit — nie mozna udokumentowa¢ w moim zyciu
zadnego $ladu walki, ja jestem przeciwienstwem heroicznej natury, Czego$ chcie¢, za czyms$
wzdychaé¢, mie¢ przed sobg jakis cel, pragnienie — nie znam tego z doswiadczenia. Nie chce,
aby cos$ stato sie inne niz jest; ja sam nie chce stac sie inny". O Jezusie pisze: ,Catla reszta,
cata natura posiada dla niego jedynie wartos¢ znaku, metafory". O sobie Nietzsche pisze: ,Dla
jakiego celu zostata stworzona natura, jesli nie po to, bym miat znaki i przez nie przemawiat do
dusz".

Nasze zdziwienie wzrasta, kontynuuje Jaspers, gdyz Nietzsche dokonuje wspomnianych
analogii nie tylko nieswiadomie, ale rozmyslnie postuguje sie Jezusem dla ukazania swej
pozycji ,poza dobrem i ztem", swojej niemoralnosci w walce z moralnosciq: ,Jezus zajat
stanowisko przeciwne sedziom: chciat sta¢ sie niszczycielem moralnosci". ,Jezus mowit: coz
obchodzi nas, synéw Boga, moralnos¢?" i dobitnie: ,,Bdg, jako pozagrobowy $wiat dobra i zta".

Réwniez problem wiecznosci, doswiadczania szczesliwosci, rozwigzany przez Jezusa jego
zyciem, jest problemem Nietzschego. Z ewidentng zgodnoscig Nietzsche pisze: ,To, co zdaje
sie wyroznia¢ Chrystusa i Budde, jest prawdopodobnie szczescie wewnetrzne, ktére czyni z
nich ludzi religijnych". Nietzsche dazy do szczesliwosci wewnetrznej, jakkolwiek inng drogg —
to znaczy poprzez doswiadczenie zawieszenia wszystkich celdw i jednoczesnie obalenie
wszelkich celdw przysztosci i uswiadomienie sobie wiecznego powrotu, w wymiarze
mistycznym, nie za$ poprzez czyn — to jednak w tym aspekcie bedzie zgodny z Jezusem,
twierdzac, ze ,szczesliwos¢ istnieje".

8.Jezus w Zaratustrze

SkupiliSmy sie na ostatnim Nietzschem, poniewaz w tym momencie gestniejg odniesienia
do Chrystusa i chrzescijanstwa — jak gdyby osiqgnat petnie wygast ukryty przez dziesieciolecia
i z czasem coraz bardziej wirulentny kryzys. Analiza wczesniejszych pism potwierdza naszg
interpretacje, ktéra w potaczeniu z pismami z lat 1887 — 1888 ukazuje ich peten sens.

W szczegdlnosci arcydzieto Nietzschego Zaratustra, mimo ze niewiele w nim
bezposrednich odniesien do postaci Jezusa, zostatlo skomponowane jako ,pigta ewangelia".
Jego tres¢ petna jest aluzji i odniesien, mniej lub bardziej wyraznych, do Biblii i Zbawiciela, do
tego stopnia, ze moze ono pozosta¢ zaszyfrowane i niejasne, jesli nie znajdzie sie
odpowiedniego klucza do lektury, ktérym niemal zawsze jest relacja nienawis¢-mitos¢ do
Jezusa oraz dazenie do tej identyfikacji, ktorej Nietzsche dokona dopiero pod koniec swego
Swiadomego zycia.

Niewatpliwie u podstaw ksigzki lezy doswiadczenie z Sils Maria: ekstatyczne
doswiadczenie absolutnej terazniejszosci, wszelkiej terazniejszosci, pomimo i dzieki cierpieniu,
~Objawienie blasku, niezmierzonego piekna $wiata, obfitosci tego, co rzeczywiste" (P. Valadier)
— doswiadczenie, ktérego rowniez niektdrzy naukowcy katoliccy nie obawiali sie nazwac
L~mistycznym". Nie jest ono specyficznie chrzescijanskie, raczej mozna by nazwacé je
dionizyjskim, lecz w Nietzschem obie formy daza do zjednoczenia. Obecna jest réwniez
przeciwnosé: Jezus-chrzescijanstwo koscielne i kaptanskie.

Pierwszy aspekt jest ewidentny na przyktad w ,Piesni upojenia" zamykajacej czwartg
ksiege:

"Krzewie winny, dlaczego mnie wystawiasz? Czyz cie nie $cigtem? Ja jestem okrutny - ty
krwawisz; jaki los czeka twe uwielbienie ze strony mego pijanego okrucienstwa? Wszystko, co
osiggneto doskonatos¢ i dojrzatos¢ chce umrze¢ — tak moéwisz. Blogostawiony, btogostawiony
niech bedzie néz zbierajgcego winogrona...

Czy kiedykolwiek zgodziliscie sie na rado$¢? Zatem, przyjaciele moi, zgodziliscie sie na
wszelkie cierpienie. Wszystkie rzeczy sg zespojone, powigzane, ztaczone przez mitos¢; gdy dwa
razy pragneliscie tego, co stato sie jedynie raz, wowczas zapragneliscie, by powrocito wszystko.

Wszystko jeszcze raz, wszystko wiecznie, wszystko zespojone, powigzane, ztgczone przez
mito$¢ — oto jak kochacie swiat".

Wyobrazenia i koncepcje chrzescijanskie przeplatajg sie tutaj z wyobrazeniami i
koncepcjami dionizyjskimi: w obu symbolikach wyraza sie, wediug Nietzschego, sens zycia,
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ktore trwa i znajduje rados¢, bogactwo i spetnienie w i dzieki cierpieniu; ,tak" powiedziane
zyciu w jego totalnosci, obejmujacej rowniez Smieré. Nie wiemy, czy Nietzsche czytat te
powies¢, lecz z pewnoscig ostatnie wersety powyzszego fragmentu szczegdlnie i gteboko
wspOtbrzmia z ostatnimi wersetami Braci Karamazow, gdzie wobec ogromnego cierpienia
(Smieré¢ matego lIliuszy, bieda i choroba psychiczna jego rodzicdw), wzrasta silna i obfita
mitos¢, trzymanie sie za reke w ekstatycznej radosci, ktéra zawiera w sobie pewnos$c¢ ,,powrotu”
i obecna juz petnie.

Mozliwosé interpretacji w ten sam sposob postaci Dionizosa i Jezusa staje sie pewniejsza
we fragmencie zamykajacym trzecig ksiege: ,Siedem pieczeci", rédwniez petnym odniesien do
Biblii (poza tytutem, autor nawigzuje do Apokalipsy réwniez w széstym paragrafie, gdy mowi o
»alfie i omedze"). Jego inny tytut to: ,Piesh Tak i Amen", nawigzujgcego bezposrednio do 2Kor
1, 17 — 20, gdzie Chrystus jest ,tak" i dzieki niemu wypowiedziane jest ,amen". Znaczenie
jest to, co zwykle: akceptacja, mitos¢ do zycia w jego totalnosci, w radosci przewyzszajacej
najgtebsze cierpienie i pragnie: ,gtebokiej, gtebokiej wiecznosci". Rowniez w tym przypadku
przychodzi na mys$l uderzajacy paralelizm (nie wiemy, czy znany Nietzschemu): w rozdziale
~Religia objawiona" dzieta ,Fenomenologia ducha", Hegel utrzymuje, ze powiedzie¢, iz zto jest
tym samym, co dobro, jest nieduchowng forma wypowiedzi, bedacej przyczyng nieporozumien.
Spirytualizacja, z jaka istota stata sie przedmiotem twierdzi, ze Bdg nie zyje: to witasnie
sumienie religijne intuicyjnie pojmuje ducha w chwili przebaczenia zta, to znaczy w czynnosci,
podczas ktérej catkowicie sprzeczne rozpoznaje sie jako to samo, i owo rozpoznanie wdziera
sie jako Tak miedzy obie skrajnosci. Nie jest to zblizenie na site: Nietzsche znajduje sie,
rowniez w Zaratustrze, w kontekscie catkowicie chrzescijanskim: $mieré Boga, zrozumienie zia,
prawda jako absolut. Bardzo czesto nie zdaje on sobie z tego sprawy do samego konca i
dlatego przeciwstawia sie chrzescijanstwu.

Dowdd znajduje sie we fragmencie ,0 wolnej smierci", w pierwszej ksiedze, gdzie
Nietzsche zdaje sie antycypowac to, co napisze kilka lat pézniej, pod wptywem lektury Totstoja
i Dostojewskiego: Jezus umart zbyt wczesnie; gdyby zyt dtuzej, nauczylby sie zy¢ i kochac
ziemie, odrzucitby swe nauki (przyjatby doktryne Nietzsche-Zaratustra): ,Byt wystarczajaco
szlachetny by sie ich wyrzec!" (Zauwazmy, ze jako ,szlachetny" zamiast ,cztowiek
najszlachetniejszy", Jezus zostat okreslony rowniez w Ludzkie, arcyludzkie).

Paradoksalnie, prawdziwg nature Jezusa broni tekst Zaratustry uznany przez niektorych
za bluznierczy: ,Swieto osta", z czwartej ksiegi. To prawda, ze czczony osiot posiada cechy
chrzescijanskie, prawdag jest rowniez, ze kto go wielbi jest przekonany, ze oddaje czesc
Chrystusowi, lecz Nietzsche nie ma na mysli prawdziwego Jezusa a jego namiastke. Chodzi o
imitacje wspotczesng, straussowska (w rekopisie fragment ten nosi tytut Stara i nowa wiara):
Zaratustra krytykuje ,te nowaq religie" i dziwi sie, ze ,stary papiez" moze jg wyznawad,
oddawac sie temu "batwochwalczemu kultowi". Stary papiez odpowiada, iz rzeczywiscie ma sie
tu do czynienia z namiastkg starego Boga, ktorego obecnie nie jest sie w stanie adorowac.
Sprawifa to teologia: ,ten, ktory rzekt: Bog jest czystym duchem, dokonat na tym sSwiecie
najwiekszy krok w strone niedowiarstwa i trudno jest naprawi¢ wyrzadzone przez niego zto"
(G. Sommavilla).

Nietzsche chce przez to powiedzie¢, ze pojecie Boga jako Ducha, wypracowane od $w.
Jana do Hegla, zniszczyto konkretnos¢ osoby Jezusa, ktora ,wyparowata" w nieokreslonosci
Jwiary", a w dzisiejszych czasach zrodzito ateizm typu feuerbachowskiego, lub, co gorsze,
metng mieszanke straussowska. Jak jasno wynika z Antychrzescijanina i wspoétczesnych mu
notatek, dla Nietzschego pojecie Boga jako Ducha jest przeciwne konkrethemu ,utozsamieniu"
z Jezusem.

Zakonczenie

Problem Jezusa (nie tylko za$ generalnie religijny czy chrzescijanski) jest absolutnie
fundamentalny dla zrozumienia zycia i dzieta Nietzschego. Motyw przewodni, ktory je przenika
to pragnienie identyfikacji z Jezusem - pragnienie, ktore siega pierwszych lat zycia i odnalez¢
mozna w pierwszych pismach, ktére jednak przechodzi bardzo dtugi proces rozczarowania i, w
konsekwencji, wrogosci. R6znorakie, sprzeczne oceny Zbawiciela dokonane przez niemieckiego
filozofa, nie zalezg jedynie od réznorodnosci perspektyw, z jakich Nietzsche studiowat postac
Jezusa ani od tego, ze teoretyzowat on i praktykowat filozofie jako dorzucenie systemu,
mnogosci ,interpretacji" i punktdw widzenia, ile raczej od relacji nienawis¢-mitos¢, z jakag
odnosit sie do postaci Jezusa w stosunku do ktéorego nigdy nie jest wolny, obojetny, ale zawsze



zwigzany, nawet, jesli zwigzek ten wyraza sie na sposob wrogi, kpiarski; na $wiadectwo
mitosci, ktéra czuje sie zdradzona.

Pozostawmy bez komentarza, jako nieistotny w tym miejscu, ewentualny
homoseksualizm Nietzschego (J. Kohler), cho¢by nawet mogta wyttumaczy¢ jego liczne préby
identyfikacji. Chcielibysmy jedynie podkresli¢ fakt, ze jego pisma sg zawsze ,przesadnie",
$wiadczac o nieustannym niepokoju i potrzebie akceptacji, co jest sprzeczne pokojowi w
Duchu, wrazliwos$ci prawdziwie chorej.

Po miodzieiczemu, pelnym pietyzmu utozsamieniu, dorosty Nietzsche porzuca wiare
swych ojcow i obiera droge laickg ku prawdzie, podczas ktorej poddaje chrzescijanstwo ostrej
krytyce: Jezusowi, rozumianemu jako niszczyciel zycia, przeciwstawia Dionizosa. Jednak
stopniowo filozof dokonuje rozréznienia miedzy Chrystusem a chrzescijanstwem: to drugie
ocenia coraz surowiej, podczas gdy Jezus zostaje coraz bardziej zblizony do Dionizosa. W
ostatnim okresie twdrczosci, Nietzsche interpretuje Jezusa jako ,idiote" w sensie
Dostojewskiego i - co wazne — identyfikuje sie z takim Jezusem (stanowigcym jedno z
postacig Dionizosa), dzieki utozsamiajgcym elementem wspdlnej ,,choroby".

(Publikacja: 01-10-2003 Ostatnia zmiana: 19-07-2006)
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wynagrodzenia w dowolnej formie. Modyfikacja zawartosci stron oraz skryptow jest
zabroniona. Niniejszym udziela sie zgody na swobodne kopiowanie dokumentow
serwisu Racjonalista.pl tak w formie elektronicznej, jak i drukowanej, w celach innych
niz handlowe, z zachowaniem tej informacji.

Plik PDF, ktory czytasz, moze by¢ rozpowszechniany jedynie w formie oryginalnej,
w jakiej wystepuje na witrynie. Plik ten nie moze by¢ traktowany jako oficjalna
lub oryginalna wersja tekstu, jaki zawiera.

Tres¢ tego zapisu stosuje sie do wersji zaréwno polsko jak i angielskojezycznych
serwisu pod domenami Racjonalista.pl, TheRationalist.eu.org oraz Neutrum.eu.org.
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