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\](’)zef Flawiusz (ok. 37-0k.103) w swoich Dawnych dziejach Izraela tak opisuje ustroj

spoteczny Essenczykdw, jednej z przedchrzescijanskich grup drugiego i pierwszego stulecia
przed Chrystusem: Sg to ludzie wielce cnotliwi; catkowicie oddani uprawie roli. Na podziw
zastugujg u wszystkich, ktorzy pragng zyskac stawe cnoty, dla sprawiedliwosci niespotykanej
ani u Grekow, ani u barbarzyncow. Osiggneli ja nie na czas przejsciowy, lecz juz od dawna
wcielali w zycie dazgc do usuniecia wszystkiego, co jej stoi na przeszkodzie. Mienie majg
wspdlne i bogaty nie korzysta bardziej ze swoich dobr niz ten, ktéry nic nie posiada. Takie
Zycie prowadzi ponad cztery tysigce ludzi. [1]

Opinie o komunizujacym Iub wrecz komunistycznym charakterze wczesnego
chrzescijanstwa, czy tez o komunistyczno-rewolucyjnych ideach Jezusa (patrz ,teologia
wyzwolenia") spotykajq sie z krytyka wielu autoréw, jednakze trudno zaprzeczy¢, ze ludowo-
wspolnotowe i demokratyczno-egalitamosciowe tendencje wczesnych gmin chrzescijanskich
bylty wyrazne i ze byty one waznym s$rodkiem utrzymania ich spotecznej odrebnosci, oraz
sposobem na przezycie w kulturze éwczesnych obyczajow, praw i religii. Z pewnoscig nie byt to
socjalizm i komunizm we wspotczesnym znaczeniu, lecz czy nie byt to prad, do ktdérego
wspotczesne idee socjalistyczne i komunistyczne majg naturalne prawo sie odwotac jako do
swoich odlegtych pierwocin?

W chrzescijanistwie mozna znalez¢ wszystko: i apologie wszelkiej wspolnoty wigcznie z
wiasnosciowa (communio), i pochwate indywidualnego posiadania; i akceptacje nieréwnosci
spotecznej, i hasta réwnosci; i hasta wolnosci, i surowg cenzure pogladow i zachowania; i
nakaz nieograniczonej mitosci i tolerancji, i tepienie (az do zabijania ludzi wigcznie) grzechu,
Lzta"... Jest to naturalne w zespole idei ruchu spotecznego tak wewnetrznie zréznicowanego.
Wszak chrzescijanstwo obejmuje wszystkie warstwy i klasy spoteczne: od najubozszego
~plebsu" do milioneréw, od niewolnikédw i wszelkich ludzi uzaleznionych ekonomicznie i
politycznie do panujacych i niezaleznych, od rzemies$Iinikow do artystéw, od analfabetow do
uczonych i intelektualistow.

Apostot Pawet, ktory gtosit stanowczg zasade: ,jezeli kto$ nie chce pracowac, niechaj tez
nie je", jednoczesnie w listach do Tymoteusza i do Filemona zaleca wiascicielom niewolnikow i
stug odpowiednig o nich dbatos¢, tym drugim zas nakazuje postuszenstwo, oddanie i szacunek
dla ich pandéw i witascicieli. Trzysta lat pozniej swiety Augustyn bedzie uzasadniat koniecznos¢
niewolnictwa jako ustroju najwtasciwszego dla upadtej natury ludzkiej. Poglady swietego
Tomasza z Akwinu natomiast doskonale harmonizujg z sytuacjg spoteczng feudalizmu. Swiat
jest hierarchiczny na mocy ogolnej i powszechnej hierarchicznosci bytéw, ludzie tez sg
zhierarchizowani, cho¢ wszyscy pochodza od tej samej pary rodzicow.

Tomasz z Akwinu sprecyzowat tez teorie wilasnosci przedstawiang w chrzescijanstwie
zarowno na sposéb demokratyczno-plebejski, jak i w duchu wylacznosci posiadania. Podobnie
zresztq problem ujmuje Stary Testament. Oto wiasno$¢ ma dwie strony — posiadanie i
uzytkowanie. Posiadacz ma prawo do witasnosci i do dysponowania nig, jednakze ma zarazem
obowigzek takiego dysponowania, aby ludzie potrzebujacy mogli z tej wtasnosci tez korzystac,
gdy sg w potrzebie. To sprecyzowanie odpowiada stosunkom witasnosciowym feudalizmu, w
ktorym poddany suwerena partycypowat w jego witasnosci uprawiajac jego ziemie i zywigc sie
czescig jej ptodow.

Postfeudalne idee oddzielenia religii i Kosciotdw od wiadzy panstwowej, wolnosci i
rownosci sprowokowaty Koscidt rzymskokatolicki do zdecydowanego protestu. Papiez Pius IX w
stynnym Syllabusie dodanym do encykliki Quanta cura z 1864 r. potepia miedzy innymi
oddzielenie Kosciota od panstwa, postep, liberalizm i wspdtczesng cywilizacje. Pézniej wszakze
papiez Leon XIII (pontyfikat 1878-1903) pogodzit sie formalnie z autonomig panstwa w
sprawach ,doczesnych", ale Kosciotowi zastrzegt autonomie w sprawach "wiary i moralnosci'",
ktorych zasady naucza i propaguje we wszelki dostepny sobie sposob. Rozwingt tez teorie
spotecznej ugody miedzy posiadaczami i nieposiadaczami (solidaryzm spoteczny) wraz z
zasadg paternalistycznego dominowania pierwszych nad drugimi.

Dziewietnasto- i dwudziestowieczny wzrost sity ruchow socjalistycznych
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(komunistycznych) oraz rewolucja socjalistyczna w Rosji wywotaty impetyczny atak papieza
Piusa XI: socjalizm, jesli prawdziwie jest socjalizmem, nie da sie pogodzi¢ z dogmatami
Kosciota katolickiego, wedtug ktérego komunizm jest ,,ohydng naukg" i ,$miertelng zarazg".

Gwoli sprawiedliwosci trzeba przyznac, ze krytykowany byt tez i kapitalizm za nadmierne
bogactwo jednych i rownie nadmierng nedze drugich, a od pontyfikatu Piusa XII (1939-1958)
zaczyna dopuszcza¢ sie uspotecznienie S$rodkdéw produkcji i planowe porzadkowanie
gospodarki.

*

Idee wspolnotowe o réznej postaci, odpowiednio do historycznych warunkow, przetrwaty
w chrzescijanstwie od epoki niewolnictwa, przez niezle zorganizowane komunizujgce wspolnoty
Bogomilow, Albigensow, Katarow (stulecia X-XIII), Braci Czeskich i Braci Polskich (stulecia XV-
XVII), do wieku XIX, w ktéorym ,wybucht" socjalizm wspodtczesny, a przez katolikdw
europejskich ucielesniony zostat w tzw. katolicyzmie spotecznym; i do wieku XX, w ktérym
chrzescijanie (w tym i katolicy) w rézny sposéb manifestowali swoje socjalistyczne sympatie,
miedzy innymi w ruchu ,ksiezy-robotnikdéw", ,teologii rewolucji" czy ,teologii wyzwolenia". W
owych prosocjalistycznych i prokomunistycznych ruchach spotecznych uczestniczyli tez polscy
katolicy, migdzy innymi ksieza Augustyn Szamarzewski (1832-1891), Piotr Wawrzyniak
(1849-1910), Wactaw Blizinski (1870-1944), Piotr Sciegienny (1800-1890), Izydor Kajetan
Wystouch podpisujacy sie Antoni Szech (1869-1937).

Bardzo krytyczng postawe wobec kapitalizmu, a bronigcg idei socjalizmu, choé¢ bez
aprobaty socjalizmu typu radzieckiego, zajeta grupa personalistow, ktorej przewodzit
Emmanuel Mounier (1905-1950). O ruchu robotniczym pisat: Nie mysmy ten socjalizm
wymyslili. Narodzit sie on z bélu ludzkiego i rozmyslan ludzi nad beztadem, ktdry ich uciska.
Nikt nie potrafi go zrealizowa¢ bez tych ludzi, ktérzy odnaleZli socjalizm we wtasnym losie.
"[...] nie wystarczy powtarzaé: osoba ludzka, wspdlnota, petnia cztowieczerstwa itd. Trzeba
mowi¢ rowniez: koniec zachodniej burzuazji, nastanie socjalistycznych struktur, nowa funkcja
klasy robotniczej". [2]

Wymownym zjawiskiem prosocjalistycznym, a nawet prokomunistycznym, byt ruch
ksiezy-robotnikdéw. Narodzit sie z akcji charytatywnej ksiezy francuskich na rzecz francuskich
robotnikéw pracujacych w Niemczech w latach 40-tych, a nastepnie rozwingt sie w dziatalnos¢
misyjng, gtdwnie we Francji. Prowadzona byla ona przez ksiezy, ktéorym wiladze koscielne
pozwolity zatrudnia¢ sie w charakterze robotnikéw w duzych przedsiebiorstwach
produkcyjnych, w ktdrych — pracujac i przebywajac bezposrednio z robotnikami — petniliby
swojg religijng misje. Efektem gtdwnym miata by¢ rechrystianizacja klasy robotniczej,
nadmiernie zlaicyzowanej i oderwanej od Kosciota. Rzeczywisty efekt przekroczyt jednak
granice planu: nie tyle robotnicy wrécili na tono Kosciota, co ksieza-robotnicy przeszli na
ideowe pozycje klasy robotniczej, a wiekszos¢ z nich porzucita stan duchowny i zatozyta
rodziny. W roku 1954 ukazata sie we Francji ksiazka ztozona z dokumentéw ruchu i wypowiedzi
jego uczestnikow, w ktérej, m.in., znajduje sie nastepujace wyznanie. [3] NauczyliSmy sie, ze
walka klasowa nie jest koncepcja moralng, ktéra mozna by przyjac lub odrzucic, lecz ze jest to
brutalny fakt, narzucony klasie robotniczej. Jest to walka wydana klasie robotniczej przez
jedynag klase posiadaczy, wspomagang ze wszech stron przez tych, ktorzy sa jej kamieniami
wegielnymi, a jednym z nich jeszcze i dzi$ w oczach robotnikdw jest Koscidt. I nauczyliSmy sie
rowniez, ze obowigzkiem naszym jest wystgpi¢ przeciw tej walce przez takg samag walke,
réwnie inteligentng, réwnie namietng, réwnie twardg. Ze powinniémy braé w niej udziat dla
wyzwolenia zaréwno duchowego, jak i materialnego — ludu pracujgcego.

Papiez Jan XXIII (pontyfikat 1958-63) otwarcie uznat dopuszczalno$¢ réznych ustrojow
gospodarczych i politycznych oraz zwrécit uwage na dobroczynne walory aggiornamenta i
socjalizacji, ktérymi to terminami zaszokowat wielu obserwatorow. II Sobor Watykanski
(1962-65) przejat Janowe hasto ,otwarcia" Kosciota na $wiat i zasadnicze idee
personalistycznego humanizmu, zas$ nastepca Jana XXIII, Pawet VI (pontyfikat 1963- 1978) nie
tylko wyraznie zdystansowat sie od wyboru jednej doktryny wiasnosci, lecz nawet dopuscit
mozliwo$¢ buntu, czy rewolucji gospodarczej i politycznej, gdy inne sposoby na sprawiedliwe i
dostatnie zycie ludzi zawodzg (encyklika Populorum progressio, 1967 r.). Przestrzegat
wprawdzie przed grozbg niekontrolowanych wybuchéw spotecznych powodowanych gniewem
ludu, ale jednoczesnie nawotywat wltadze do pospiechu w perspektywicznie planowanych
reformach zycia spotecznego tak, aby biedni i biedne spoteczefistwa nie jatmuzne otrzymywaty
od narodéw bogatych, lecz pomoc pozwalajacga im o wiasnych sitach osiggaé¢ dobrobyt i
sprawiedliwos¢ i w ten sposdb wchodzi¢ do rodziny spoteczenstw rozwinietych.



Jest to zasadnicza zmiana w nauce spotecznej Kosciota rzymskokatolickiego. Dotad
dominowaty w nim zasady nieréwnosci spotecznej, paternalizmu i jatmuzny - teraz wszystkim
ludziom, bez wzgledu na status narodowy, klasowy i poziom materialnej egzystencji, przyznaje
sie spoteczng (gospodarczg i polityczng) podmiotowos$¢ w rdwnym stopniu — i wiasnie rownosé
ludzi zaleca jako podstawowg spoteczng wartos¢.

Jak wazne, a jednoczesnie trudne, wrecz ,gorace", dla katolicyzmu byty to problemy,
$wiadczy m.in. miedzynarodowe seminarium chrzescijan, ktore odbyto sie w marcu 1968 r. w
Paryzu. Przedmiotem obrad byt stosunek chrzescijanistwa do rewolucji. Uczestnicy seminarium
uznajg prawo chrzescijan do udziatu w procesie rewolucyjnym az do walki zbrojnej wiacznie,
oraz stwierdzajg, ze jest tragedig by¢ rewolucjonistg i naleze¢ do Kosciota antyrewolucyjnego.
Wsréd obszernych i bogatych w tres¢ opublikowanych wypowiedzi znajdujemy, dla przykfadu,
ponizsze. "Rewolucja, wedtug nas, to walka mas uciskanych, a kierowanych przez awangarde
ztozong z chtfopdw, robotnikdw i sproletaryzowanych intelektualistow o wifadze, o ustanowienie
nowego porzadku politycznego, ekonomicznego i kulturalnego w sposob odpowiadajacy klasom
wydziedziczonym". "Nie ma trzeciej drogi. Dla trzeciego Swiata jest tylko jedna droga:
socjalizm. I tylko jeden sposob ustanowienia socjalizmu: rewolucja. Jezeli nie solidaryzujemy
sie z rewolucjg wyzwolicielskq de facto, to nasza solidarnos¢ z ludzkosScia gnebiong jest tylko
czczg gadaning. Dobre stowa nie uwalniajg, dobre intencje nie zmieniajg rzeczywistosci. [4]

W tej sytuacji w roku 1971 Pawet VI ogfasza List Apostolski Octogesima adveniens
formalnie nawigzujacy do osiemdziesigtej rocznicy opublikowania encykliki Rerum novarum
Leona XIII (1891). List ten miat przyczyni¢ sie do uspokojenia ideologicznej i politycznej
sytuacji w Kosciele i w $wiecie. Z jednej strony list ten akceptowat duzg samodzielnos¢ ideowaq
i polityczng katolikéw $wieckich odpowiednio do warunkéw, w jakich zyja, i probleméw, z
jakimi majg do czynienia — akceptowat wiec w jakiej$ mierze ideowy i polityczny pluralizm
wiernych i gwarantowat im wszystkim miejsce w jednym Kosciele, pod jednym pasterzem, bez
potrzeby dramatycznych roztamédw; z drugiej strony natomiast byt przyktadem dystansowania
sie Stolicy Apostolskiej od biezgcych probleméw i konfliktdw ekonomicznych i politycznych
$wiata — nie odpowiadat bowiem na pytanie, jak konflikty te rozwigza¢, lecz koncentrowat sie
na prezentacji wtasciwego, zdaniem papieza, modelu katolickiej mysli spotecznej. Ma to byc¢
my$| i dostatecznie wywazona, i dostatecznie elastyczna, i dostatecznie gotowa do przyjecia
kazdego ,rozsadnego" postepu. Ale o mozliwosci rewolucji spotecznej nie byto juz w niej ani
stowa!

Byta to kolejna odpowiedz Pawfa VI na drazace Koscidt rézne koncepcje ideologiczne i
postawy polityczne wiernych. Ale i ona, cho¢ ztagodzita nieco wewnetrzne antagonizmy ideowe
w Kosciele, nie powstrzymata radykalizmu spotecznego niektérych s$rodowisk katolickich.
Wobec tego powrocit Pawet VI do metody jednoznacznego przywotywania wiernych do
postuszenstwa Watykanowi, zbierajac w 1974 r. biskupdw na synodzie poswieconym
zagadnieniom ewangelizacji, a 8 grudnia 1975 r. ogtosit adhortacje apostolska do biskupow,
kaptanow i wiernych catego Kosciota Katolickiego o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym —
Evangelii nuntiandi. Dokument ten otwiera nowy okres historii wspdtczesnej ideologii Kosciofa
rzymskokatolickiego, ostabiajac tym samym idee encykliki Populorum progressio, a takze w
jakims$ stopniu hamujac postep idei aggiomamento.

Ton adhortacji jest wyraznie pouczajacy i strofujgcy. Papiez, przyznajac ideologom
wyzwolenia zastuge wrazliwosci spofecznej oraz przypominajac, ze Koscidét tez jest za
wyzwoleniem, poucza jednak zwolennikéw spotecznego radykalizmu: "[..] na poczatku
trzeciego zebrania Synodu chcieliSmy w naszym przemdwieniu potozy¢ nacisk na koniecznosé
Scisle religijnego celu ewangelizacji [...]. Podczas naszej kolumbijskiej podrézy [konferencja
biskupédw w Puebla — o czym nizej] powiedzieliSmy wyraznie: przestrzegamy was przed
poktadaniem nadziei w gwaftcie czy rewolucji, bo ten zwyczaj myslenia i dziatania sprzeciwia sie
duchowi chrzescijanskiemu, a takze zamiast pomoéc moze zahamowacd ten spoteczny rozwaj, o
ktory stusznie sie staracie. [5]

W latach 60-tych bowiem ,wybucha" gtosny i znaczacy w Kosciele katolickim i w ogole w
Swiecie ruch teologii wyzwolenia. Nazwa nie powinna myli¢. Stowo teologia oznacza tu nie tylko
doktryne $cisle religijna, lecz takze filozofie i ideologie, a za teorig w tych trzech postaciach
stat réwniez ruch spoteczny skupiajacy sie w tzw. wspdlnotach podstawowych, obejmujacych
biedote miejska i wiejskg krajow gtdwnie Ameryki tacinskiej, a takze Afryki i Azji. Wspdlnoty
owe wspomagane byly przez kaptanéw solidaryzujacych sie z potozeniem spotecznym i
dazeniami chrzescijanskiej biedoty. Wspomniana wyzej dyskusja w Paryzu o stosunku
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chrzescijan do rewolucji byta przygrywka do publicznego sporu miedzy zwolennikami teologii
wyzwolenia a papiezami Kosciota rzymskiego, jaki miat miejsce na dwdéch konferencjach
biskupdw Ameryki tacinskiej w Medellin (Kolumbia, 26 sierpnia — 6 wrzesnia 1968), a
nastepnie w styczniu i lutym 1979 w Puebla (Meksyk). Oczywiscie biskupi nie przemawiali
jezykiem tak dosadnym, jak uczestnicy paryskiego seminarium, lecz problem by}, w zasadzie,
ten sam. Chrzescijanstwo jest religia zbawienia, zbawienie jest wyzwoleniem od grzechu — i w
tej kwestii strony byly ze soba zgodne. Lecz samo pojecie grzechu oraz sposoby jego
unikniecia, wyzwolenia sie od niego, przedstawione zostaty przez obecnych na obu
konferencjach papiezy, Pawta VI (1968 r.) i przez Jana Pawta II (1979 r.), inaczej niz przez
biskupéw. Papieze przypomnieli tradycyjng chrzescijanska zasade, ze uwolnienie sie ludzi od
zta spotecznego zalezy od uwolnienia sie od grzechu. Najpierw trzeba religijnie oczysci¢ dusze,
aby mozna byto nastepnie oczysci¢ zycie spoteczne z ,grzechu strukturalnego" (termin
wprowadzony przez teologdw wyzwolenia), czyli ze ztych, grzesznych struktur spotecznych.
Biskupi za$ powiedzieli, ze niemozliwe jest religijne uwolnienie sie od grzechu i osiggniecie
zbawienia, jesli ludzie wpierw nie wyzwolg sie od grzechdéw spotecznych, czyli jesli wpierw nie
zmienig strukturalnie zycia spotecznego.

W tym klimacie doktrynalnych i ideologicznych sporéw w katolicyzmie o wyzwolenie
cztowieka od zaleznosci od strukturalnego grzechu kapitalizmu i od grzechdw w ogdle Jan
Pawet II publikuje w roku 1981 doniostg encyklike Laborem exercens, w ktérej doktrynalnie,
filozoficznie i politycznie, idac tropem mysli personalistycznej i swoich jeszcze
przedpontyfikalnych publikacji (m. in. Osoba i czyn, 1969 r,), uzasadnia godnos$¢ i
podmiotowos$¢ cztowieka jako wspéttwdrcy Swiata i siebie samego przez prace. Cztowiek
otrzymat od Boga, procz nieSmiertelnej, wolnej i rozumnej duszy, takze atrybut zdolnosci
tworzenia, dzieki czemu jest nie tylko przedmiotem boskiej tworczosci, lecz takze sam
wspottworzacym podmiotem. Stad wynika zasada pierwszenstwa ,pracy nad kapitatem" a nie
J~kapitatu nad pracg" — jak to jest w kapitalizmie, stad takze prawo cztowieka pracujacego —
kazdego pracujacego cziowieka — do tworzenia takze rzeczywistosci spotecznej wedtug
najlepszych zasad spotecznej sprawiedliwosci.

Ale zarazem, w odpowiedzi na radykalne idee ,teologii rewolucji" i ,teologii wyzwolenia",
Watykan publikuje w roku 1984 Instrukcje o niektérych aspektach teologii wyzwolenia
podpisang przez owczesnego prefekta Kongregacji Doktryny Wiary, kardynata Josepha
Ratzingera (obecnego papieza Benedykta XVI), a w roku 1986 kolejng Instrukcje o wolnosci
chrzescijanskiej i wyzwoleniu, tego samego autorstwa. W obu stwierdza sie troske Kosciofa o
zbawienie czlowieka przez wyzwolenie od grzechu, o biednych i ponizanych, lecz jednoczesnie
surowo gani sie teologdw wyzwolenia za mieszanie wiary z politykg, odstepstwa od doktryny
katolickiej i uleganie marksizmowi.

W roku 1987 Jan Pawet II ogtasza Sollcitudo rei socialis (,,0 spotecznej trosce"), a w roku
1991 nastepng — Centesimus annus (,setna rocznica" ogtoszenia encykliki Leona XIII Rerum
Novarum). W pierwszej Papiez z naciskiem nawigzuje do encykliki Pawta VI Populorum
progressio (1967 r.) podnoszacej w sposob szeroko uargumentowany potrzebe rozwoju
spotecznego wszystkich spoteczenstw i krajow, zwlaszcza zacofanych ekonomicznie, politycznie
i kulturowo, co moze sie sta¢ tylko z odpowiednim udziatem krajoéw rozwinietych i zamoznych.
Pawet VI zwrdcit w niej uwage, ze pokdj religijny i spoteczny jest $cisle zwigzany z rozwojem —
koniecznym warunkiem sprawiedliwosci spotecznej. Napisat tez, Ze w razie oczywistej i
diugotrwatej tyranii naruszajacej podstawowe prawa osoby ludzkiej i przynoszacej ciezkg
szkode dobru ogdlnemu jakiego$ kraju bunty spoteczne sg usprawiedliwione, przeciwstawiajg
sie bowiem ztu spotecznemu jeszcze wiekszemu. [6] Idqc zatem drogq wytyczong encyklikg
Populorum progressio Jan Pawet II w Sollcitudo rei socialis powiada, ze pokoj bytby mozliwy
jako owoc doskonatej sprawiedliwosci miedzy ludzmi - czym zbliza sie do interpretacji
Ewangelii reprezentowanej przez rzecznikdéw teologii wyzwolenia.

Niestety, stwierdza Jan Pawet II, nadzieje na rozwoj, tak zywe w czasie ogtoszenia
encykliki Populorum progressio, wydaja sie dzisiaj bardzo dalekie do urzeczywistnienia. Obecna
sytuacja $wiata z punktu widzenia rozwoju daje wrazenie raczej negatywne i wiele miliondw
ludzi stracito nadzieje na lepszy los, gdyz sytuacja dotkliwie sie pogorszyta. Jednos$c¢ rodzaju
ludzkiego jest powaznie zagrozona z powoddéw ekonomicznych i politycznych. Bezrobocie,
zadtuzenie, pozyczki, ktére miast poméc, staty sie hamulcem rozwoju krajow zadtuzonych.
Dodac trzeba kryzys mieszkaniowy. Doszto do tego, ze dzi$ trzeba moéwi¢ juz nie o rozwoju,
lecz o ,nadrozwoju", o nadmiernej rozporzadzalnosci jednych dobrami materialnymi ze szkodg
dla innych, o cywilizacji ,spozycia", o konsumizmie, ktory niesie ze sobg mndstwo odpadkow i



rzeczy do wyrzucenia. Powstaty tak gtebokie przepasci miedzy "$wiatami' pierwszym, drugim,
trzecim i czwartym, ze pomoc ekonomiczna i zdrowa wymiana handlowa napotykajq bariery,
nie napotyka ich natomiast handel bronig, ktéra krazy swobodnie miedzy parnstwami. Dramat
ekonomiczny $wiata zaostrzony jest jeszcze dodatkowo przez procesy demograficzne (niski
przyrost naturalny narodéw bogatych, wysoki biednych). A u podtoza tego wszystkiego lezy
zadza zysku za wszelkg cene.

Problem polityczny zndéw to przede wszystkim pragnienie wtadzy (tez za wszelkg cene) i
terroryzm. Nad wszystkim za$ wisi zagrozenie atomowe. Papiez nie rodznicuje zasadniczo
swojego krytycznego stanowiska wobec kapitalizmu i ,marksistowskiego kolektywizmu".

Sq jednak, zdaniem Jana Pawla II, pewne podstawy do optymizmu. Oto ludzie
uswiadomili sobie ograniczono$¢ zasobow naturalnych i zagrozenie zatrucia $rodowiska
ludzkiego, podejmujq wiec, powodowani troskg ekologiczng, dziatania dla uzdrowienia
przyrodniczych warunkow egzystencji ludzkiej, ludzie angazujq sie w rdzne pozyteczne
dziatania, wspétdziataja i pomagajg sobie, zdaja sobie sprawe ze wspodizaleznosci i potrzeby
solidarnosci, walczg o pokdj, o poszanowanie praw kazdego cztowieka, dostrzegajg drugiego
cztowieka jako ,osobe" i ujawniajg petng Swiadomos¢ godnosci wiasnej i innych ludzi,
wystepuja przeciw przemocy. Nade wszystko zas pokfadajg ufnos¢ w Bogu i cztowieku. Wobec
takich pozytywow negatywy bledng, a samo rozréznienie miedzy ludzmi i krajami biednymi i
bogatymi - stwierdza papiez — ma niewielkie znaczenie.

Koscidt - poucza Jan Pawet II — stoi u boku rzesz ubogich i proponuje powotanie do zycia
prawdziwego systemu miedzynarodowego na zasadzie réwnosci wszystkich ludéw, bowiem
rozwoj moze byc¢ tylko rozwojem catego swiata — inaczej nie bedzie go w ogodle. Istniejgce
koncepcje rozwoju wymagajq gruntownej przebudowy uwzgledniajacej w wiekszym niz dotad
stopniu  wymiary: spoteczny, kulturowy i duchowy cztowieka. Potrzebne sg reformy
miedzynarodowego systemu handlowego, systemdédw monetarnego i finansowego, trzeba
usprawni¢ miedzynarodowg wymiane informaciji i technologii, poprawi¢ struktury istniejgcych
juz organizacji miedzynarodowych — ale u podstaw tego wszystkiego znalezé sie musi
$wiadomos¢ praw wszystkich ludzi i respektowanie tych praw. Mozemy tego wszystkiego
dokona¢ wspéipracujac ze sobg bez wzgledu na wyznanie, solidarni ze wszystkimi, jesteSmy
bowiem wszyscy odpowiedzialni za wszystkich, a solidarno$¢ oznacza mocng i trwatg wole
angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego wszystkich ludzi, gdyz dobra te, i materialne i
duchowe, przeznaczone sg dla wszystkich, a prawo wlasnosci prywatnej, choc jest stuszne i
konieczne, obcigzone jest ,hipoteka spoteczng"'. Solidarno$¢ wreszcie oznacza
bezinteresownos$¢, przebaczenie i pojednanie..

(Uwaga o solidarnosci odnosita sie tez w sposob zawoalowany do dziataczy zwigzku
.Solidarnos¢" w Polsce, ktérzy stali przed wyborem albo otwartego i ostrego starcia
politycznego z wtadzami panstwa, albo pokojowego dogadywania sie z nimi).

Btadzg ci — kontynuuje papiez — ktorzy sadza, ze rozwdj ma charakter wytacznie
ekonomiczny i spoteczny — poglad taki jest jednym ze Zrédet obecnej smutnej rzeczywistosci.
Btadza tez i ci, ktorzy sg przekonani, ze podstawowe zrddfa spotecznego zfa i nieszczes¢ lezg w
~grzechu spotecznym", spotecznych strukturach. Sytuacja spoteczna sama w sobie nie jest ani
dobra, ani zfa i sama przez sie nie moze by¢ podmiotem aktéw moralnych. Podmiotem takim
moze byc¢ tylko jednostka ludzka, a gtdwnym zréditem ,grzechu spotecznego" i ,struktur
grzechu" jest grzech osobisty. Tu papiez przypomina obie instrukcje Kongregacji Nauki Wiary
w sprawie teologii wyzwolenia i wolnosci cztowieka.

Wybrana przez Jana Pawta II encyklika Pawia VI Populorum progressio jest swoistg
replikg papieska Rerum novarum Leona XIII, replikg sporzgdzong w drugiej potowie XX w. jako
odpowiedz na problemy tegoz wieku wtasnie. Odpowiednio do jego realiéw, a nie realidow korca
wieku XIX. Rerum novarum i Populorum progressio to dwa rozne dokumenty programowe i
dwie rézne ideologie tego samego Kosciofa. Nie przypadkiem komentatorzy nazwali te drugg
programem rozwoju trzeciego $wiata, a niektérzy ztosliwcy na Zachodzie nawet ,,manifestem
komunistycznym" Pawta VI. Oczywiscie, z komunizmem encyklika ta nie miata nic wspdlnego,
faktem jest wszakze, ze Pawet VI dopuszczat w niej, a nawet postulowat rozwiniete planowanie
gospodarcze oraz nie wykluczyt rewolucji spotecznej — co wielu komentatoréw zaszokowato.

Populorum progressio i list apostolski Octogesima adveniens byly wedtug dos¢ zgodnej
opinii komentatoréow, dokumentami najradykalniejszymi wspodtczesnej nauki spotecznej
Kosciota. Potem uwage Watykanu zdominowaty trudne starania o utrzymanie catego Kosciota w
ramach centralnie sterowanej dyscypliny doktrynalnej i politycznej, walka z tendencjami
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zarowno nazbyt lewicowymi, jak i nazbyt prawicowymi w ocenie Watykanu, ktdre zagrazaty
wtadzy koscielnego centrum oraz jednosci i zwartosci Kosciota rzymskokatolickiego.

W encyklice drugiej, Centesimus annus (1991 r.), opublikowanej juz po upadku -jak sie
potocznie méwi — komunizmu w Polsce, Jan Pawet II powtarza formute z Sollicitudo rei
socialis, ze pokdj buduje sie na fundamencie sprawiedliwosci, oraz rozszerza argumentacje
pogladdw fagodzacych napiecia miedzy katolicyzmem a pogladami i stanowiskami
niekatolickimi. Przypomina mianowicie swojg encyklike z roku 1981 Laborem exercens, w
ktérej jednoznacznie uznat pozytywng role konfliktu, gdy jest on przejawem walki o
sprawiedliwo$¢ spoteczng (podpiera te teze podobng wypowiedzig Piusa XI w encyklice
Quadragesimo anno z roku 1931). Podjat tez problem nowych zagrozen wyniktych z upadku
~komunizmu" i objawdw bezmyslnego tryumfalizmu jego przeciwnikéw. Na pytanie, czy kraje,
ktore potrzebujg przebudowy gospodarczej i spotecznej, powinny zmierza¢ ku kapitalizmowi,
odpowiedz — pisze Jan Pawet II — musi by¢ ztozona. - Tak, jesli idzie o jego dynamike
gospodarczg oraz sprzyjanie ludzkiej aktywnosci i odpowiedzialnosci; — Nie, jesli idzie o
wyzysk, nedze i wszelkq alienacje spoteczna. ,Pomimo wielkich przeobrazern — pisze papiez —
ktére dokonaty sie w najbardziej rozwinietych spoteczeristwach, niedostatki kapitalizmu w
dziedzinie humanitarnej, prowadzgace do dominacji rzeczy nad ludZzmi, bynajmniej nie zanikty;
przeciwnie, ubodzy cierpig dzis nie tylko z powodu braku débr materialnych, ale takze braku
wiedzy i umiejetnosci, co nie pozwala im wyjs¢ ze stanu upokarzajgcego podporzadkowania".
"Upadek systemu komunistycznego w wielu Krajach usuwa niewatpliwie jedng z przeszkdd,
ktére nie pozwalaty skutecznie i w sposdb realistyczny stawi¢ czota tym problemom, nie
wystarcza jednak do ich rozwigzania. Istnieje wrecz niebezpieczeristwo rozpowszechniania sie
radykalnej ideologii kapitalizmu, ktéra odmawia nawet ich rozpatrywania, uwazajac a priori za
skazane na niepowodzenie wszelkie proby stawiania im czota, pozostawiajac ze slepg wiarg ich
rozwigzanie swobodnej grze sit rynkowych." [7]

Uwage w sprawie komunizmu papiez rozszerzy pézniej w rozmowie z dziennikarzami w
czasie podrozy na Litwe, a nastepnie w ksigzce opublikowanej w roku 1994. ,Nie bytbym
sktonny do zbytniego upraszczania tych rzeczy. To, co nazywamy komunizmem, ma swojg
historie. Jest to historia sprzeciwu wobec ludzkiej niesprawiedliwosci, co przypomniatem w
encyklice Laborem exercens. Sprzeciw wielkiego swiata ludzi pracy. Sprzeciw, ktory stat sie
ideologia. Ale sprzeciw, ktory stat sie tez czesciq Magisterium Kosciofa". "Upadek komunizmu
otwiera przed nami wsteczng perspektywe typowego mysSlenia i dziatania nowoczesnej
cywilizacji, zwtaszcza europejskiej, ktora komunizm zrodzita. Obok niewatpliwych osiggnie¢ na
wielu polach jest to réwnoczesnie cywilizacja wielu bteddéw, a takze naduzyé w stosunku do
cztowieka, wyzyskiwania go na rézne sposoby. Cywilizacja, ktéra wcigz przyobleka sie w
struktury sity i przemocy zaréwno politycznej, jak i kulturalnej (zwtaszcza srodki masowego
przekazu), azeby te btedy i naduzycia narzucic¢ catej ludzkosci". [8]

%

Mys| spoteczna Kosciofa rzymskokatolickiego kieruje sie dwiema inspiracjami: doktryng
religijng, ktéra z zatozenia jest (ma byc) stabilna i niezmienna, oraz aktualng sytuacjq
spoteczng. Podstawowg humanitarng ideq doktryny jest nakaz dzielenia sie posiadaczy swoimi
dobrami z nieposiadajacymi i potrzebujagcymi. Wszakze nacisk rdéznych okolicznosci
spotecznych daje czasami efekty nieoczekiwane, acz zrozumiate. Oto dla ilustracji fragmenty
kilku przeméwien Jana Pawta II wygtoszonych do chtopdw i robotnikow podczas pobytu w
Meksyku z okazji konferencji w Puebla, podczas ktdérej nie zgadzat sie z pogladami buntujgcych
sie ,teologdow wyzwolenia". Przemoéwien poza programem konferencji papiez wygtosit ponad
trzydziesci. Kazde inne, w zaleznosci od stuchaczy, lecz kazde utrzymane w duchu doktryny i
filozofii swojej programowej encykliki Laborem exercens. "Papiez chce by¢ waszym gtosem,
gtosem tych, ktérzy nie moga mdwié, lub tych, ktérzy zmuszeni sq do milczenia, chce by¢
sumieniem sumien, zachecaé¢ do dziatania, aby odrobi¢ stracony czas, czas ciagnacych sie
cierpienn i niespetnionych nadziei". Chiopi i robotnicy ,[...] maja prawo do tego, by ich
szanowano, by ich nie pozbawiano tych niewielu rzeczy, jakie posiadaja, srodkami, ktdre
czasami sq prawdziwg grabieza. Majg prawo do tego, by nie hamowano ich wtasnych dazen do
rozwoju. Majg prawo do tego, by runety bastiony wyzysku, stwarzane czesto przez
niedopuszczalny egoizm, ktdry niweczy najlepsze poczynania na rzecz cztowieka. Majg prawo
do skuteczniejszej pomocy, a nie do jatmuzny czy okruchdow sprawiedliwosci — by mogli
osiggng¢ taki rozwdj, na jaki zastugujg z uwagi na godnosc¢ cztowieka i z tej racji, ze sq synami
Bozymi. Totez nalezy dziata¢ szybko i szeroko. Nalezy dokona¢ Smiatych | gteboko
nowatorskich przemian. Nalezy przedsiewzig¢ — juz dtuzej nie zwlekajac - naglace reformy



Popularum progressio [...]. Ztem, dos$¢ szeroko rozpowszechnionym wsrod pracujacych na roli,
jest tendencja do indywidualizmu, podczas gdy dziatanie lepiej skoordynowane i solidarne
mogftoby by¢ wielce pomocne. Pomysicie o tym, drodzy synowie [...]. Co sie zas was tyczy —
ludzi odpowiedzialnych za narody, ludzi z klas posiadajacych, was, ktdrzy niekiedy
pozostawiacie bezproduktywne ziemie moggce dac chleb wielu rodzinom -ludzkie sumienie,
sumienie narodow, krzyk biednych, a zwfaszcza glos Boga, gtos KosSciota powtarza wraz ze
mna pod waszym adresem: Jest rzeczg niestuszng, nieludzkqa i niechrzesScijarniskg
podtrzymywacé tak razaco niesprawiedliwy stan rzeczy. Nalezy siegnaé po prawdziwe Srodki
zaradcze, skuteczne zaréwno na szczeblu lokalnym, krajowym, jak i miedzynarodowym,
zgodnie z linig wytyczong przez encyklike Mater et Magistra (III czesc¢). Jest oczywiste, ze ci,
ktorzy moga daé wiecej, winni da¢ wiecej".

Zas w przemowieniu do robotnikdw Monterrey (31 stycznia 1979) powiedziat m.in.: ,Po
to, by moc rzeczywiscie uczestniczy¢ w solidarnym wysitku ludzkosci, narody Ameryki
tacinskiej stusznie domagajq sie, by powierzono im odpowiedzialnos¢ za dobra, jakimi natura
ich obdarzyta, by mogty same decydowac o swym rozwoju zgodnie z wiasnymi przekonaniami,
przy wspoétudziale wszystkich grup ludzkich, z jakich sie skfadajg. Potrzebne sg S$miate i
nowatorskie inicjatywy, zdolne przezwyciezyé niesprawiedliwe przezytki i stawié czofa
wyzwaniu, jakie stanowig dzisiaj nadzwyczajne zmiany ludzkosci.

Nowa rzeczywisto$¢ wymaga nowych postaw na wszystkich szczeblach krajowych i
miedzynarodowych oraz ze strony wszystkich grup spotecznych i wszystkich systemow.
Jednostronne potepienie innych oraz fatwy pretekst obcosci ideologicznej stanowig juz coraz
bardziej smieszne alibi [...].

Ruch robotniczy, do ktérego Kosciot i chrzescijanie wniesli swoj oryginalny i zréznicowany
wkiad, zwtaszcza na tym kontynencie, domaga sie stusznego udziatu w budowie nowego
porzadku Swiata. Skupia on powszechne pragnienie wolnosci i godnosci. Rozwinagt takie
wartosci, jak solidarnos¢, braterstwo, przyjazn. Zbiorowe doswiadczenia ruchu robotniczego
powotaty do zycia oryginalne formy organizacyjne, ktére w istotny sposdéb poprawity los wielu
robotnikéw i — o czym sie nie zawsze dostatecznie mowi — wywarly trwate pietno w rejonach
przemystowych. Korzystajac z doswiadczen przesztosci, winien ruch robotniczy szuka¢ nowych
drég, winien ulec odnowie i w coraz bardziej decydujacy sposéb przyczynial sie do budowy
przysztej Ameryki". [9]

Te przemoéwienia godne sg trybuna ludowego i zastugujg na zapamietanie. Wygtaszat je
atoli papiez, glowa Kosciota rzymskokatolickiego, cztowiek, ktory sam byt kiedy$ robotnikiem w
zniewolonej ojczyznie i ktoéry z wilasnego doswiadczenia zna gorycz nedzy, upokorzenia i
wyzucia z praw.

W ostatniej swojej publikacji, Pamiec i tozsamos¢, Jan Pawet 11, przypominajac swoje tak
zwane spoteczne encykliki (Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus),
zwraca uwage, ze wobec niekontrolowanego kapitalizmu, Koscidét rzymskokatolicki wysuwat
wyrazne zastrzezenia. Biorgc pod uwage sprawiedliwosé¢ spoteczng, wazny wymiar
ewangelizacji, w dziatalnoSci duszpasterskiej posrod mieszkancow ,Swiata kapitalistycznego"
Kosciét wcigz popierat sprawiedliwy postep [...]. Obok walki o prawa cziowieka i prawa
narodowuwydatniat [...] niesprawiedliwy podziat débr, juz nie tylko pomiedzy poszczegdlne
grupy spoteczne, ale pomiedzy strefy ziemskiego globu. Coraz przejrzystszy stawat sie bowiem
podziat na bogatg i stale bogacaca sie Pétnoc i ubogie Potudnie, eksploatowane i na rézne
sposoby dyskryminowane rowniez po zakonczeniu kolonizacji. Ubdéstwo Potudnia, zamiast
maleé, stale rosto. Byto konieczne uznanie, Zze ten niesprawiedliwy uktad byt konsekwencjq
niekontrolowanego kapitalizmu, ktéry z jednej strony stuzyt bogaceniu sie bogatych, a z
drugiej — zagrazat dalszym, narastajacym zubozeniem ubogich. Taki jest obraz swiata i
Europy [...]

Papiez uwaza, ze i monarchia, i arystokracja, i demokracja mogg stuzy¢ dobru
wspolnemu pod warunkiem poszanowania fundamentalnych norm etycznych, i przypomina
Arystotelesa, dla ktérego polityka jest niczym innym jak tylko etykg spoteczng. Naturalnie,
zdaniem Jana Pawta II, podstawy tej etyki zapisane sgq w Dekalogu, pochodzg od Boga, sq wiec
prawem natury, a najwazniejszym z tych praw i fundamentalnym, obowigzkiem jest mitos¢
blizniego. Jako przyktad lekcewazenia owych praw podaje legalne powotanie Hitlera do wiadzy
w latach trzydziestych XX wieku przez niemiecki parlament.

Ideologom merkantylnego traktowania zycia spotecznego i nawet wszelkich wartosci
papiez zwraca uwage, ze w kapitalizmie, sterowanym rynkiem i pienigdzem, [...] bardzo trzeba
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przestrzegaé wiasciwego stosunku pomiedzy ekonomig a kultura, azeby nie zniszczy¢ tego
dobra, ktdre jest wieksze, ktore jest bardziej ludzkie, na rzecz cywilizacji pienigdza, na rzecz
dyktatury jednostronnego ekonomizmu. [10]

To dyktujg okolicznosci spoteczne.

Lecz doktryna religijna nie daje za wygrana.

W swojej ostatniej ksigzce Pamiec i tozsamosc¢ Jan Pawet II pisze, ze miare dobra i zfa od
poczatku historii ludzkiej wyznacza Bdg. [...] Kiedy méwie <miara wyznaczona ztu>, mysle
przede wszystkim o mierze historycznej, ktéra za sprawg Opatrznosci zostata wyznaczona ztu
totalitaryzméw XX stulecia: ztu narodowego socjalizmu, a potem marksistowskiego
komunizmu. [...] Tym, ktéry moze wyznaczy¢ ostateczng miare ztu, jest sam Boég. On bowiem
jest samg Sprawiedliwoscig. Jest nig, poniewaz jest Tym, ktéry za dobro wynagradza, a za zto
karze, z doskonata zgodnoscia z rzeczywistoscig. Mieszczg sie w tej ,mierze" rozbiory Polski,
ktore Andrzej Towianski pojmowat jako kare wymierzong Polakom przez Boga a wykonang
przez zaborcdéw, mieszczg sie hitleryzm i stalinizm.Pan Bég dat hitleryzmowi dwanascie lat
egzystencji i po dwunastu latach system ten sie zawalit. Widocznie taka byta miara, jakg
Opatrznos¢ Boza wyznaczyta temu szaleristwu. Prawde mdwigc, to bytfo nie tylko szaleristwo —
to byto jakies <bestialstwo>, jak napisat Konstanty Michalski (por. ,Miedzy heroizmem a
bestialstwem”). A wiec Opatrzno$¢ Boza wymierzyta temu bestialstwu tylko dwanascie lat.
Jezeli komunizm przezyt dtuzej — myslatem - i jesli ma przed sobgq jakas perspektywe dalszego
rozwoju, to musi by¢ w tym jakis sens.

Ale jednoczesnie pisze, ze [...] cztowiek sam, bez Boga, moze stanowi¢ o tym, co jest
dobre, a co zte, moze tez zdecydowadl, ze pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona. Takie
decyzje, na przyktad, byty podejmowane w Trzeciej Rzeszy [...] Podobne decyzjepodejmowata
tez partia komunistyczna w Zwigzku Radzieckim | w krajach poddanych ideologii
marksistowskiej. [...] Dlaczego sie to wszystko dzieje? Jaki jest korzen tych ideologii
pooswieceniowych? OdpowiedZ jest jednoznaczna i prosta: dzieje sie to po prostu dlatego, ze
odrzucono Boga jako Stworce, a przez to jako Zrédto stanowienia o tym, co dobre, a co zte.
[11]

Tak wiec pod koniec swojego pontyfikatu papiez Jan Pawel II wzigt w nawias
zbudowana przez swoich poprzednikbw i przez siebie ,nauke spoteczng" i
powiedziat: i dobro, i zto pochodza z nadania Boskiego — nawet jesli maja postac
decyzji ludzkich! A wiec i kapitalizm, i socjalizm, i hitleryzm, i komunizm s nam
dane przez Boga! Zatem czy mozna je krytykowac? Czy trzeba je popierac?
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Dionizy Tanalski

Profesor, filozof i religioznawca. Byt redaktorem naczelnym "Studiow
Filozoficznych PAN", wspdtpracuje z Res Humang. Zwigzany z
Uniwersytetem Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, obecnie jest
wyktadowcg Wyzszej Szkoty Pedagogicznej TWP w Olsztynie. Autor
m.in.: "Katolicyzm: Problemy filozofii cztowieka" (1977), "Bdg,
cztowiek i polityka: cztowiek w teorii Jana Pawia II (1986), "Dialektyka
sacrum i profanum" (1995), "Fundamentalizm i postchrzescijanstwo.
Ideologie katolickiego sacrum" (1998), "Ideotwdrcze funkcje pracy:
przyczynek do filozofii spotecznej (2002)
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