Kobieta w kulturze typu ludowego
Autor tekstu: Katarzyna Ptéciennik

Kobieta w kulturze typu ludowego nie miata tatwego zycia. Uwazna za istote

nieczystg, miata wydzielone dla siebie miejsce. Pisze tu o tym, dlaczego tak sie dziato, skad
braty sie poglady dotyczace kobiecej nieczystosci oraz izolacja kobiet w spoteczenstwie.

Punktem zwrotnym dla moich rozwazan staje sie kobiece ciato, fizycznos¢ i fizjologia. To
wiasnie przez swojg nature, kobieta podlega licznym nakazom i zakazom.

Dla moich rozwazan dotyczacych kultury typu ludowego niezwykle istotna jest postac
Matki Boskiej. Staje sie ona dla wiejskich kobiet Oredowniczkg i Opiekunkg. Odgrywa wielkg
role w ksztaltowaniu sie nowych pogladéw kobiet. A wséréd nich rodzg sie powoli nastroje
feministyczne i che¢ decydowania o sobie.

Koncentrujac sie na kulturze typu ludowego warto zwréci¢ uwage i na dtuzej zatrzymac
sie przy jej charakterystycznych cechach. Jak zauwazajg Joanna i Ryszard Tomiccy, kultura
ludowa wywotuje bowiem wiele réznorodnych skojarzen. [1]

Sktania ona, zwlaszcza etnograféw i antropologdw do gtebszych refleksji nad
zagadnieniem i jego charakterystycznymi cechami, o ktérych jeszcze wspomne. ,O
wyodrebnieniu sie dwdch nurtdw mozna mdwi¢ w zasadzie od $redniowiecza, kiedy to wraz z
procesem budowania panstwowosci polskiej rozpoczeto sie coraz wyrazniejsze réznicowanie sie
stylu zycia i tradycji rozmaitych warstw spotecznych. (...) Obraz ludowosci wiejskiej w
pozniejszych, znacznie lepiej znanych od sredniowiecza okresach historycznych, widziany jest
przez nas zwykle z perspektywy jej sytuacji spotecznej. (...) To jednostronne ujecie
spowodowato wytworzenie sie w $wiadomosci szerokich mas Polakow pewnego stereotypu,
przez ktéry patrzy sie na caty okres rozwoju kultury chiopskiej do czaséw niemal
wspotczesnych" [2].

Pojecie ptci i tozsamosci kulturowej pojawi sie tu jeszcze nie raz. W celu stworzenia
portretu kobiety w kulturze typu ludowego odwotywanie sie do tego rodzaju pojec¢ jest
konieczne. Etnografowie i antropolodzy analizowali rézne opozycje wystepujace w otaczajagcym
cztowieka Swiecie. Ja skoncentruje sie na dwodch, najbardziej przydatnych w moich
rozwazaniach. By ukazac i zinterpretowac nizsze pofozenie spoteczne kobiety, postuze sie
opozycjami swdj — obcy, sacrum — profanum.

Anna Zadrozynska w jednej ze swoich prac wspomina o tym, ze S$wiatopoglad ludzi
zyjacych na wsi nie opierat sie na prawdach poznawanych zmystami, lecz na prawdach
dostepnych intuicji ukierunkowanej przez myslenie mityczne. To wlasnie kategorie
tradycyjnego $wiatopogladu zapoczatkowaty rozdzielenie istot na te, ktore sg blisko, a wiec sg
poznane i bezpieczne oraz na te dalekie, czyli nieznane, a przez to z pewnoscig niebezpieczne.
[3]

~Koncepcje kobiety jako "innej" po raz pierwszy wyartykutowali Grecy jeszcze w okresie
klasycznym. Literatura facinska nadal wyrazata poglad o dualizmie pfci, jednak tylko wtedy,
gdy dokonywano generalizacji kobiet jako grupy". [4]

Zadrozynska pisze: ,Kategorie (...) "swoich" i ,obcych", aczkolwiek uzyteczne w
klasyfikowaniu ludzi i innych istot ( na przyktad mieszkancéow zaswiatéw - przyp. K.P), nie
okreslaty na state mieszkancéw ,tego" i ,tamtego" Swiata. Zmieniaty sie zaleznie od sytuacii,
czasu, przestrzeni i oczywiscie od ludzi". [5]

Jednym z najwazniejszych kryteriow byta pteé. Tak jak $wiat exterior zostat postawiony
naprzeciw swiata interior, tak kobieta staneta po przeciwnej stronie niz mezczyzna. Jak pisat
Stomma: "Zycie jest wiec wewnatrz kregu swojskoéci i blisko$ci — $mieré na zewnatrz: orbis
exterior — na zewnatrz — dalekie — smier¢, orbis interior — do wewnatrz - bliskie — zycie".
[6]

Wedlug Anny Zadrozynskiej odmiennos$¢ kobiety byta czym$ oczywistym, bardzo
widocznym, a przez to niezwykle niebezpiecznym. ,Fizjologia nakazywata zastanawiac sie nad
tajemnicg dawania zycia i zwigzkiem jego dawczyni z istotami obcymi ludziom. Byli to
mieszkancy zaswiatéw, przodkowie dawno tam odeszli, antenaci, ktérych czyny trwajg w
pamieci potomnych. Z kobietami tgczyta ich wspdlna cecha: brak lub uchodzenie krwi, znak czy
symbol braku zycia. Zmuszato to, aby umiesci¢ kobiety w strefie Smierci". [7]
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A skoro kobieta kojarzona jest ze $miercig, to rowniez jak zauwaza Ludwik Stomma ,(...)
zenskie taczone jest w tekscie polskiej kultury ludowej z lewym, nieszczesciem, ciemnoscig i
kierunkiem potnocnym". [8] Jak wynika z dalszych rozwazan autora Antropologii kultury wsi
polskiej, tego rodzaju przekonania doprowadzajg do uznania kobiety za nieczystg. Przyczyng
nieczystosci kobiecej jest jej fizyczna natura, ktérej kobieta zmieni¢ nie moze. Menstruacja,
potem pordd i potdg sg powodem takiego rozumowania. Fizjologia kobieca jest uznawana za
animalizm, a jej zewnetrzne przejawy za nieczysto$¢, a nawet zagrozenie. [9] Dlaczego
kobieta jest niebezpieczna? Stomma wyjasnia to nastepujaco, jednoczesnie przypominajac
ciagle o kobiecej nieczystosci: ,,Dopdki bowiem nie bylo $mierci, nie byto i potrzeby rodzenia.
Narodziny sg konsekwencjg $mierci; wszystko wiec, co zwigzane z ptodnoscig, skazone jest
$miercig. Skazona $miercig - nieczysta — jest wiec kobieta we wszystkim, co przypomina o jej
ptodnosci, zdolnosci macierzynskiej". [10] W innym fragmencie, ktéry dla moich dalszych
rozwazan ma istotne znaczenie, Stomma nazywa kobiete nie tylko nieczystg i obcg, ale
rowniez swietq. Autor pisze: ,Mimo ze mit biblijny tworzy negatywny wizerunek kobiety, to w
ludzkim doswiadczeniu (takze w obrebie wyobrazen ludowych) zachowuje sie wizerunek jej
innosci i obcosci, a obcos¢ to wedle $wiatopoglagdu mitycznego nie tylko "portret z negatywu".
Obcos¢ to sfera ambiwalencji sakralnej. Kobieta jest wiec Swieta i skalana, dajaca zycie i
powotujgca smierc". [11]

Autor zwraca uwage na dwie bardzo istotne opozycje, o ktérych juz wspomniatam. W
Swiecie, a takze w interesujgcej mnie kulturze typu ludowego nastepuje ustawienie
naprzeciwko siebie tego, co swojskie, znane i tego, co dalekie, obce i niebezpieczne. Druga
opozycja to réwniez juz wymieniane ustawienie sacrum i profanum, czyli przeciwstawienie
tego, co swiete z tym, co swieckie, powszechne.

Jak pisze Zadrozynska, bedac blisko sacrum, kobieta byta nie tylko niebezpieczna, obca i
nieczysta, ale tez, jak kazde zresztg sacrum, wrecz nietykalna. [12]

Wedtug Mircea Eliade'go menstruacja byta nastepstwem stosunkéw Ewy z wezem w raju i
najwyrazniej dlatego przyczynita sie do uznania kobiety za istote nieczystg, a przez to wtasnie
nietykalng i swietg. [13]

"(...) periodycznos$¢ kobiecej miesigczki jest w duzym stopniu zgodna z cyklem ksiezyca.
U ludzi, dla ktorych jedynym zrédtem oswietlenia byto ognisko, cykl ksiezycowy odgrywat duzg
role. Stornce wschodzi i zachodzi w statym porzadku dwudziestoczterogodzinnym. Ksiezyc
jednak znika catkowicie na trzy noce w miesigcu, a noce te sg przerazajqco, nieprzenikliwie
ciemne. [14]

Jesli co$ wydaje sie na tyle niebezpieczne, ze moze zagraza¢ nawet zyciu, woéwczas
nalezatoby sie tego pozby¢. I wiele plemion, ktére w swojej ksigzce wymienia Gilmore [15] tak
wlasnie postepuje. Kobiety wyrzucane sg wiec na skraj osady. Na czas menstruacji nie
mieszkajg w wiosce. Nie majg kontaktu z pozostatymi mieszkancami. Nie wolno im
przygotowywac positkdw, zwtaszcza dla mezczyzn. Nie zawsze kobieta $wiadoma jest wiasnych
mocy, jakie posiada. To czyni jg jeszcze bardziej medialng. Z kobieta i jej naturg wigze sie
wiele przesaddéw oraz dziwnych i niejednokrotnie trudnych do wyttumaczenia zachowan wobec
kobiet. ,I tak np. kobietom menstruujgcym nie wolno na wsi polskiej XIX w. dotyka¢ zapaséw
zywnosci, by ich nie skalaty." [16]

Bystron pisze, ze izolacja kobiety w kulturze typu ludowego od spotecznosci miata
charakter instytucji spotecznej manifestowanej przez odosobnienie terytorialne, czasowe,
izolacje w stosunku do przedmiotéw, ludzi, prac i udziatu w rytuatach". [17]

Jak widzimy, przyktadow na medialnos¢ kobiety, jej ambiwalencje, a przez to
niebezpieczenstwo, jakim sie staje, nie trzeba szuka¢ daleko. Niekoniecznie trzeba nam nawet
odwotywad sie do odlegtych kultur, zamieszkujgcych inne kontynenty. To wszystko rozgrywa
sie na dobrze nam znanej, bo polskiej scenie kulturalnej. System zakazéw i nakazéw, tego, co
wolno kobiecie menstruujgcej, a czego nie wolno, znany jest od dawna. I tak na przykiad
Henryk Biegeleisen pisze: , Wsrdd ludu polskiego, na catym obszarze ziem przezen
zamieszkatych, uchodzi niewiasta w okresie miesigczkowania, brzemiennosci, potogu za istote
nieczystg. W Polsce, jak w ogdle na kuli ziemskiej, rozpowszechnione jest przekonanie, ze
kobieta menstruujgca jest istotq nieczysta. Miesiqczke, zwang przez lud polski i ruski
czyszczeniem, ( w Niemczech Reinigung ), uwazano za proces oczyszczania kobiety z brudu, sit
nieczystych, od zlego". [18]

I tak kontynuuje Biegeleisen : ,Pojmowanie menstruujgcej kobiety jako fizycznie i
obrzedowo nieczystej istoty byto powszechne u kulturalnych narodéw starozytnosci.
Staroperski rytuat Awesty (Vendidat) nakazuje trzymac jg odosobniong, w nalezytym oddaleniu



od ognia, wody, drzew i czystych mezdéw, a pozywienie ma by¢ jej dostarczane przez osobe,
oddalong na trzy kroki, w naczyniu z podlejszego kruszcu". [19]

Doktadnie wczytujac sie w tekst Biegeleisena, zauwaza sie réznorodne przeznaczenie krwi
kobiecej, jaka wyptywa z niej co miesigc. Autor mowi o tym, ze krew bywata wykorzystywana
do czaréw mitosnych, a nawet stuzyta do podniesienia potencji u mezczyzn. Jak pisze w dalszej
czesci: ,Etnografowie ttumacza dodatni i ujemny wptyw krwi miesigczkowej pojeciem tabu w
znaczeniu zakazu i $wietosci, bo na nizszych stopniach kultury pojecia: $wiety i zabroniony
pokrywajg sie prawie zupetnie". [20]

Niepokoi niepoznawalnosé, innosé narzadu kobiecego. Obawy te sg jeszcze wieksze, gdy
kobieta miesigczkuje, o czym juz wspomniatam. [21]

Ludwik Krzywicki za przyczyne nizszego potozenia kobiety, a przez to gorszego jej
traktowania podaje kastowe jej wyodrebnienia, a réwniez ustawe zwyczajowa. Pisze on:
. Kazda pte¢ na tym szczeblu kultury chodzi tylko koto tego, co przypadio na nig ze
spotecznego podziatu pracy. Zadna nie dotknie sie zaje¢ innej. (...) Kazda pteé jest wiadcqy
samodzielnym przedmiotdw w swojej dziedzinie. Kobieta rozporzadza sie w domostwie, ktore
zbudowata wtasnymi rekami..." [22]

Autor w swoim tekscie Baba, jako wrdzba nieszczescia podaje szereg przyktaddéw, wrdzb
z roznych stron Polski. Przyktadéw, ktére majg by¢ potwierdzeniem innego, gorszego
traktowania kobiety. Wymienione przez Krzywickiego zdarzenia (podrdézny spotyka samotng
kobiete, widzi zajaca, albo krakajaca wrone itp.) sg zapowiedzig nieszczescia, jakie zawsze
sprowadza ze sobg kobieta. Przed ztem mozna sie broni¢. Mozna zawsze podjac¢ dziatania
majace mu zapobiec. Krzywicki pisze tak: , Jesli teraz poréwnamy ostatnie z przytoczonych
faktéw (chodzi o wierzenia mieszkancéw Alaski. Przed wyruszeniem na potéw fok mysliwy
powstrzymuje sie od stosunkdéw seksualnych z zong — przyp. K.P.) z zauwazonymi w kraju
naszym, to spostrzezemy, ze sita przesadu wzgledem kobiety wzmaga sie w miare tego, jak
przechodzimy ku nizszym stopniom cywilizacji. Widocznem to jest ze i nasze i w ogodle
europejskie wierzenia co do "baby" sg czastkowg postacig silniejszej niegdys wiary, kiedy to do
tej wrézby przywigzywano wiekszg wage i nawet karano kobiete za to, ze stata sie niby
przyczyng nieszczescia. (...) wypadatoby tutaj wskazac¢ zwiekszenie sie owego przypisywanego
kobiecie szkodliwego wptywu, jezeli sie ja spotka w stanie odmiennym lub niezdrowym. [23]
W miare tego, jak kobieta tracita skromnos¢, stawata sie tez mniej niebezpieczna. [24]

Gtéwnym punktem do wszelkich rozwazan nad nizszym potozeniem kobiety w kulturze
typu ludowego powinna stac sie rowniez praca Stanistawa Ciszewskiego pt. Ognisko. Autor
pisze o zakazach i nakazach natozonych na kobiety miesigczkujgce albo bedace w stanie
potogu. W tekscie pojawia sie fragment, mdéwiacy o tym, ze kobieta we wszystkich kulturach
bywa uznawana za nieczysta. A juz szczegdlnie kobieta menstruujgca, ktorej miesem ponoc¢
majq sie brzydzi¢ nawet ludozercy. [25]

W Zerskiej twarzy z 1927 roku Ciszewski dalej wspomina o obowigzkach kobiety,
chociazby o noszeniu nakrycia gtowy przez mezatki. Swoje rozwazania nad kwestig kobiecosci
poszerza jednak o odkrycie réznych ,imion" kobiety. Ciszewski mowi o ewolucji stowa ko bie
t a , jakg przeszto w ciggu kilkunastu lat.

»Zdarza sie niekiedy nawet, ze imionisko w poczatkach bardzo zberezne, wyszlachetnione
przez czas, nabiera niezwyktej popularnosci, wypierajac inne, o wiele moze odleglejszej
siegajace przesztosci, a nawet moze najstarsze". [26]

Tak wiasnie historia wigze sie z okresleniem k o b i e t a. Bardzo szybko zapomniane
zostaty biatogtowy,biatki i podwijki.Naich miejsce pojawito sie wtasnie stowo
kobietaizapanowato zupetnie. A w tym momencie trzeba zaznaczy¢ bardzo wyraznie, ze
wczesniej odnoszono sie do tego okreslenia z lekcewazeniem. Byto ono wrecz pogardliwe. [27]

Bo i dos¢ pogardliwie odnoszono sie do samej kobiety. To wtasnie wtedy wielu medrcow
zastanawiato sie nad odpowiedzig na pytanie: Czy kobieta ma dusze? Mizoginia Kosciota nie
jest tutaj zadnym wymystem. Jak podaje Stomma, strach przed kobietg nie omingt rowniez
Kosciotdw. Z ambon grzmieli kaznodzieje. Wygtaszali kazania, w ktorych nawotywali do
wstrzemiezliwosci seksualnej. Kobiet nie obawiali sie chyba tak bardzo, skoro wiele Zrédet
wymienia tez liczbe dzieci, jakich sie ksieza niekiedy ,dorabiali". Najgorsze jednak jest to, ze
rzadko na samych manifestach sie konczyto. Jak dalej pisze Stomma: ,Te wielowiekowe
uprzedzenia Kosciota tlumaczono najczesciej przejetym przez wczesne chrzescijanstwo
dziedzictwem wschodniego ascetyzmu oraz wptywami réznych odmian manicheizmu, w ktérych
(...) kobieta poczytywana byta za "waze nieczystosci", ,lire szatana" itp." [28]
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By jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie: Czy kobieta ma dusze? znéw nalezatoby
wskazac powody jej dyskryminacji. W czesci pierwszej byta juz mowa o uciemiezeniu kobiety.
Wspominatam, ze mezczyzni uczynili z niej kulturowa idiotke, wzieli jg w niewole, jako stuzaca.
I chociaz w Biblii nie ma stowa o gorszym, tzn. nizszym pofozeniu kobiety, faktem jest gorsze
jej traktowanie w zyciu spoteczno — kulturowym, ktérego to wilasciwie kobieta nie miata
szansy prowadzi¢. Jak podkresla Zbigniew Kuchowicz, Kosciét w zasadzie nisko cenit ogdt
kobiet, uznajac iz kobieta jest przyczyna wszelkiego zta, odnoszac poczatki tego zfa do tzw.
ordo creationis, w my$| ktorego Ewa byta pramatkg grzechu. [29]

Nieco inaczej sytuacja przedstawiata sie w kosciotach reformowanych. Katolicyzm tez
reprezentowat inne poglady, zwtaszcza w wiekach os$wiecenia, wiary w ludzki rozum i nauke.
Ale $ledzac uwaznie Kuchowicza, mozna przeczytaé: " Przypomnijmy, Ze postaci kobiece
uosabiaty zto, demony ukazywane w ikonografii koscielnej, wtasnie obok przeczystej Madonny i
meznych rycerzy. Nie negujac tedy, ze katolicyzm w zasadzie zwalczat jaskrawg dyskryminacje
i upodlenie kobiety, nigdy nie kwestionowat jej cztowieczenstwa... (...) z wrogoscig,
powatpiewaniem w cztowieczenstwo kobiety walczyty i inne wyznania chrzescijariskie, miedzy
innymi luteranizm, arianizm. [30]

A jesli walczyty i za cel gtdwny miaty rozwia¢ wszelkie watpliwosci, gromadzone w
umystach pokolen od wiekdéw , to chyba twierdzity, ze kobieta ma dusze. Stworzona na obraz i
podobienstwo Boga (rézne na ten temat byly zdania ) [31] ma dusze, bo przeciez walczono o
przyznanie jej cztowieczenstwa. Wedtug innych teorii, majacych na celu obrone praw kobiet,
ktorym dos$¢ duzo uwagi poswieca Bogucka, biblijna Ewa zostata stworzona z zebra Adama, a
wiec z materii szlachetniejszej niz ziemia. Ponadto ,kobieta wytwarza mleko, ktoére zywi
niemowle, Adam odpowiada za grzech pierworodny, a nie Ewa, bo zakaz byt jemu wydany,
najwieksza wsréd kobiet Maria przewyzsza godnoscig najwyzszego wsréd mezczyzn — Jana
Chrzciciela". [32]

Podrzedno$¢ duchowa kobiety dla wszystkich byfa oczywista. Nie do konca pewnym byto
jednak to, czy jest cztowiekiem, czy tez nie. ,(...) niepewnos$c przejdzie poza Sredniowiecze.
(...) Chrystus nazywany jest w Ewangelii synem czlowieczym, a jako cziowiek jest synem Marii
— kobiety, wobec tego wiec pytanie o cztowieczenstwo otrzymaé moze tylko odpowiedz
pozytywnq: "Kobieta jest cztowiekiem". [33]

Ewa zgrzeszyta, ale za sprawg Matki Chrystusa, wina Ewy zostata odkupiona. Zio
wymazane, zapomniane. [34] Zanim jednak renesans wnidst co$ nowego w spojrzenie na
kobiete, a neoplatonizm nawigzujac do tradycji $redniowiecznej dworskiej mitosci doprowadzit
do idealizacji obrazu kobiety [35] trudno bylo walczy¢ z pogladami s$redniowiecznych
komentatoréw Ksiegi Rodzaju. Przez dtugi czas uwazano, ze ,peilne istnienie przystuguje
mezczyznie, kobiecie zas — tylko czesciowe, ze jest ona wtdorna wobec mezczyzny, stanowiac
niejako jego suplement". [36] Michera zafascynowany ikonograficznym wariantem Grzechu
Pierworodnego, w ktérym szatan jest pét — wezem i pdét - kobietg, dowodzi, ze zlo jest
kobiece. [37]

Mimo tego, ze zmienito sie spojrzenie na kobiety Monika Bakke pisze : ,Kobieta nie ma
wolnej woli, a tylko przymus akceptacji praw natury. Jest ona, i natura, i kobieta, w ciggtym
procesie — pomieszaniu bytu i niebytu, narodzin i $mierci. Jej sprzeciw nie ma sensu, bowiem
natura nie dziata sensownie na sposéb logosu. Im wiecej kobieta walczy o swojg tozsamosc i
autonomie, tym bardziej rozwija wtasng wyobraznie, tym bardziej zacieta bedzie jej walka z
naturg — czyli z nieugietymi fizycznymi prawami jej wiasnego ciata. Tym bardziej natura
bedzie jg karac: nie waz sie by¢ wolng (!), twoje ciato nie nalezy do ciebie. Ciato kobiety jest
chtoniczng maching, obojetng na ducha, ktéry je zamieszkuje". [38]

W Swiatopogladzie uczestnika kultury typu ludowego bardzo wazng role odgrywata
religia. Oczywiste staje sie, ze kult maryjny jest najwazniejszym elementem Iludowej
religijnosci. Juz Stefan Czarnowski pisze o Maryi jako o Oredowniczce i Opiekunce,
wstawiajqcej sie za swymi czcicielami u swego syna. Maryja wyobrazana byta jako chiopska
dziewczyna, chodzaca boso po wsiach. Jest najbardziej $wietq osobg po Bogu. [39] ,(...)
specyfika tej najgorliwiej czczonej w religijnosci ludowej postaci zasadza sie gldwnie na fakcie
jej macierzynstwa. Maryja zostaje umiejscowiona w Scistym zwigzku z Chrystusem i Bogiem
poprzez Wcielenie. Z tego faktu wynikajq przypisywane jej cechy dobrej, kochajacej matki, a
konsekwencja takiego postrzegania Maryi jest jej bliskos¢ wiernym". [40]

Dla religijnosci typu ludowego charakterystyczny jest mistycyzm. Wedtug autorki tekstu
Mistyka typu ludowego... , jest on czym$ powszechnym, bo doswiadczenie mistyczne
organizuje zycie mieszkancoéw wsi, poniewaz obecne jest i ujawnia sie w wielu jego aspektach.



Kobiety, ktére doswiadczeniami mistycznymi nie mogq sie poszczyci¢, czujg sie pominiete.
[41] Nie mozna ukry¢ faktu, ze ,przedwojenne pokolenia chtopéw uwazaty ziemie i prace na
roli za najwyzszg warto$¢. Postawa taka, wynikajaca ze struktury ekonomicznej wsi polskiej,
wyznaczata doktadnie role kobiety. Podporzadkowujac ja bezwzglednie "rezimowi gospodarki"”,
czyniac z niej element produkcji". [42]

To wiasnie dla tych kobiet partnerkg w codziennym zyciu staje sie Maria - Matka Boga.
Jest ich duchowg przewodniczka, opiekunka i przyjaciotkg. M. Bierca pisze, ze Maryja
~Przyczynia sie do pogtebienia ich wiary, (...) pomaga wyznawczyniom odnalez¢ sie w Swiecie,
zadba¢ o otaczajacg je rzeczywistos¢. Ta solidarnos¢ z Matka Bozg to przejaw budowania
feminizmu wokot poboznosci maryjnej". [43]

Jezeli pojawiajq sie feministyczne nastroje, rosnie bunt. Ulegte kobiety, drzace z obaw
zarowno ,przed bezdzietnoscig jak i przed brakiem meskiego potomstwa" [44] zaczynaja
zmieniac sie w kobiety petne energii i obdarzone duzym temperamentem. Charewiczowa pisze,
ze obok ,cichych i fagodnych trusi" w dawnej Polsce wiele byto kobiet, ktore jezdzity na
koniach po mesku, pity po mesku i nie cofaty sie przed zabijaniem ludzi wiasng reka. [45]

Dla kultury typu ludowego charakterystyczny jest takze obraz zielarki, wiedzmy i
czarownicy. ,(...) pierwsze préby poznania przyrody (...) idgce gtéwnie w kierunku zielarstwa,
éciggaty na kobiete zarzut czarownictwa, tacznosci ze ztem duchem i wykorzystywanie wiedzy
leczniczej na niekorzysc bliznich. Czarownica, wieszczyca, striga, hexa ( z niem. Die Hexe —
czarownica — przyp. K.P), to we wszystkich wyznaniach i $wiatopogladach przede wszystkim
kobieta". [46]

Dos¢ ciekawy obraz kobiety w kulturze ludowej wytania sie z ludowych anegdot i
opowiadan. Tego rodzaju zrédta bywajg niekiedy jak najblizsze prawdy. W tym momencie
postuze sie dosc¢ interesujgcym cytatem: ,, Mozemy sadzi¢, ze wedtug ludowej tradycji ztos¢ i
ktotliwos¢ lezaty w kobiecej naturze, bowiem w analizowanych tekstach (sg to opowiadania
komiczne — przyp. K.P.) matzenskie scysje rzadko majg tak konkretng motywacje (...) na ogot
zony wymyslajg (a takze bija!) bez przyczyny lub tez dlatego, ze maz jest: stary, brzydki,
chorowity, leniwy i chciatyby zamieni¢ go na kogo$ bardziej im odpowiadajgcego. (...)
Niewiasty sg rownie ztosliwe, co niewierne i wiarotomne. W humoreskach zdradzajg swoich
mezoéw z parobkami, ksiezmi, organistami, panami, sgsiadami. Robig to przy tym tak sprytnie,
Zze mezowie niczego nie podejrzewajq i jesli w ogdéle dowiadujg sie o swym "rywalu", to jedynie
przypadkiem. (...) Ktamstwem sg tez kobiece zapewnienia o mitosci. Mozemy sie o tym
przekona¢ na podstawie anegdot, w ktdérych zona, mimo wczesniejszych présb matzonka,
wyjawia rzekomej $mierci (...) jego kryjowke". [47]

Oczywiscie niektore opowiadania fatszujg prawdziwy obraz kobiety. Gadulstwo kobiet i ich
ktotliwos¢ bardzo czesto byly o$mieszane i krytykowane. , Kobiecy upor, kobieca wymownosé,
kobiece gadulstwo znajdujg w przystowiach ostre napietnowanie: "kobiecie sekret wierzchem
gtowy wytazi", ,wot rogami a baba jezykiem kole". [48]

Swoje rozwazania dotyczace kobiety w kulturze typu ludowego rozpoczetam od ukazania
jej ambiwalencji. Zwrdcitam uwage na jej fizycznosé, z ktdrej wynika z kolei nieczystos¢. Z tg
zas$ wigzg sie scisle okreslone sposoby zachowania wobec ,nieczystej kobiety". Pokazatam, jak
wazna byta dla ludu wiejskiego religia. Kobiety utozsamiaty sie z Maryjgq i gtdwnie do niej
kierowaty swoje modlitwy. Od ukazania nieczystosci kobiety, tabu, jakie zostato na nig
natozone, poprzez liczne nakazy i zakazy, jakim pte¢ piekna podlega dosztam do buntu i préby
zmiany sytuacji spotecznej i rodzinnej, w jakiej kobiety tkwity od lat.

Jak stusznie zauwaza Aldona Ossowska ,status zwigzany z ptciag ma swoje uzasadnienie
biologiczne, z ktérym faczy sie wiele tresci kulturowych i wynikajacych z nich obyczajéw,
zalecen, oczekiwan i zakazéw. Analiza interakcji w rodzinie oraz indywidualnych sytuacji
wskazuje wielokrotnie na symetrie relacji, zwtaszcza w odniesieniu do pfaszczyzny maz —
zona, podczas gdy w spoteczenstwie istniaty ciggte przestanki asymetrii relacji mezczyzna —
kobieta. Odmiennos¢ rél spotecznych, wynikajaca nie tylko z przestanek biologicznych, nie daje
jednak uzasadnienia dla stopnia zréznicowania statusu kobiety i mezczyzny". [49]

Barbara Tryfan kwestie kobiet i kwestie kobiecosci, pojmowanej ogdlnie, oddziela od
siebie w zasadniczy sposdb. Ttumaczy to w nastepujacy sposdéb. Pisze: ,Podczas gdy w
odniesieniu do kobiet miejskich problem dotyczy emancypacji w dziedzinie réwnouprawnienia
zawodowego i intelektualnego, dla kobiet wiejskich oznacza jeszcze wcale nie sporadycznie
walke o przetamywanie tradycyjnych barier uprzedzehn i norm, dazenie do wydobycia sie
niekiedy z feudalnych wprost uktadéw zaleznosci". [50]
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dziennikarstwa w Radomiu. Poza tym studiuje rdwniez dziennikarstwo w
Radomiu. Pracuje w lokalnym tygodniku woj. $wietokrzyskiego (miasto
Konskie, niedaleko Kielc). Wspodtpracuje z pismem antropologicznym "Gadki z
Chatki", z magazynem studenckim "Slajd" i pismem artystyczno-kulturalnym
DEDAL w Kielcach. Mieszka w todzi. Jej pasjg sq rowniez podroze i
fotografia.
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