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Egzystencjalny charakter pytania o Boga

Sceptycyzm Ciorana uwidocznit sie najbardziej w stosunku rumunskiego mysliciela do

religii. Chociaz autor Upadku w czas obiecat sobie, ze Na szczytach rozpaczy bedzie jego
pierwszg i ostatnig ksigzka, jeszcze przed wyjazdem do Francji opublikowat Swietych i fzy.
Wydawca, mimo iz przyjat ksigzke nie zadajac sobie nawet trudu przeczytania jej,
zaalarmowany przez zecera, kategorycznie odmoéwit publikacji stwierdzajac, iz sukces
zawodowy zawdziecza bozej pomocy, z,aé dzieto o tak bluznierczym charakterze moze mu tylko
zaszkodzi¢. Ostatecznie Cioran wydat Swietych i zy wiasnym naktadem. Po lekturze mistykdw i
zywotdéw Swietych oraz po sporzadzeniu setek komentarzy przemawiajacych zaréwno za
religiq, jak i przeciw niej, autor Zfego Demiurga uznat, ze wiara juz na zawsze pozostanie dla
niego czyms$ niedostepnym. Stad tez Swieci i #zy, jako rezultat gtebokiego kryzysu religijnego
autora, obok ustepéw mistycznych zawiera réwniez takie, ktdre sg na wskro$ przesigkniete
nihilizmem i cynizmem. I chociaz sam Cioran mowit o niej, ze jest to ,najbardziej religijna
ksigzka, jaka kiedykolwiek ukazata sie na Batkanach" [1], niemal wszyscy jego przyjaciele
oraz rodzina zgodnie potepili ja.

Postawa Ciorana wobec religii stanowita , mieszanine sprzecznych pokus" [2]. Nigdy nie
twierdzit wprost, ze jest catkowicie areligijny, podkreslat natomiast, iz uzyskanie wiary jest dla
niego niemozliwoscia, tak samo jak niemozliwoscig jest, by przestat mysle¢ o wierze [3]. Jego
religijnos¢ wydaje sie byc¢ religijnoscig indywidualistyczna, odrzucajaca warstwe obrzedowosci i
przekazu kulturowo- s$wiatopoglagdowego chrzescijanstwa w imie samodzielnej refleks;ji
dotyczacej kwestii eschatologicznych [4], ,ktére stanowig punkt odniesienia wiekszej czesci
podejmowanych przez cziowieka dziatan. Swiat opuszczony przez Boga, zrédto zta na tym
Swiecie, pochodzenie cztowieka, sens cierpienia, Bog, Szatan, aniotowie, $wieci, mistycy — to
najczesciej powtarzajace sie oraz najbardziej autentycznie przezywane motywy w twdrczosci
rumunskiego mysliciela. Podczas rozmowy z F. Fejtd Cioran wyznaje:

Ja jestem z gruntu sceptyczny. Watpie. A jednak religia zawsze mnie
pociggata. Jestem niezdolny do wiary, ale bardzo wyczulony na problemy, jakie
religia przed nami stawia. Kto nigdy sie nie przejat religig, ten jest istotg pusta,
ubogq duchem... [5]

Zdaniem autora Pokusy istnienia cztowiek religijny to ten, ktory jest w stanie uwolnic sie
od wiary, ale nie od Boga [6]. Mozliwe, iz Cioran przystatby nawet na istnienie Najwyzszego,
gdyby nie trzeba byto, chcac dotrze¢ do niego, przej$¢ przez wiare. Podczas gdy w jednym
miejscu twierdzi, ze trudno jest méwi¢ o Bogu komus, kto nie jest ani wierzagcym, ani ateistg
[7], w innym z przekonaniem podkresla, iz nie wierzy w Boga, ani w nic [8]. I chociaz
niektorzy badacze [9] uwazajg, ze okreslanie Ciorana mianem ateisty czy agnostyka jest
zawodne, racja wydaje sie sta¢ po stronie K. Jozwiaka, ktory w jednym z artykutdw pisze, iz
"Cioran jest de facto ateuszem, potrzebujacym Boga do uprawiania — egzystencjalnie
nieodzownego — obrazoburstwa" [10].

Rumunski mysliciel, zdajac Najwyzszego na faske i nietaske cztowieka, odmawia mu
obiektywnego, trwatego i niezmiennego istnienia twierdzac, iz wszystkie jego przymioty sg
zalezne li tylko od aktualnie cenionych przez dang spotecznos$¢ wartosci. Jesli cenimy sobie
wiedze znaczy to, ze nasz Bog bedzie wszechwiedzacy, jesli site — bedzie wszechmocny, jesli
zycie - wieczny [11]. Ludzie, nie mogac sie obejs¢ bez pocieszenia, odrzucajg petng dumy
madros¢ i wybierajq religie, dzieki ktorej w obliczu $mierci zachowujg te wszystkie nadzieje,
ktére pozwalaty im do tej pory zy¢ [12]. Za pomocg modlitw starajg sie zwalczy¢ czas i
przedtuzy¢ trwanie witasnego istnienia w nieskoriczono$¢, gdyz jego ograniczonos¢ w zaden
sposOb nie satysfakcjonuje ich. Wiara okazuje sie byc¢ tutaj zamaskowang manig wielkosci -
zachfannie pragnie innego, lepszego, a nade wszystko wiecznego swiata [13]. Jednakze, jak
podkresla Cioran, chcac dostgpi¢ zbawienia, sami wpedzamy sie w putapke. Podczas gdy
cztowiekowi marzy sie zycie wieczne i gdyby mdgt wszedzie wystawitby ottarze wtasnemu ,ja",
religie nakazujg wyrzec sie samego siebie — ich celem jest zniesienie rdéznorodnosci, a
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nastepnie zepchniecie nas w nieobecnos¢ czy tez anonimowos¢. Nakazujg rowniez wyrzec sie
zta, samotnosci, pychy i bélu, a wiec tych wszystkich niedoskonatosci naszej natury, ktore
stanowig o jej niepowtarzalnosci oraz wartosci ludzkiego istnienia:

LJa" jest dzietem sztuki, ktore zywi sie cierpieniem. Zas religia chce to
cierpienie ukoi¢. A przeciez jedynym szlachectwem cztowieka jest bycie estetg. W
bélu wznosi piekno ze swej matosci, nadaje piekny ksztatt substancji, niszczac przy
tym samego siebie. Cztowiek jest sztukg przez swg dume i samotnos$¢. A ziemia
daje mu wiecej powoddw niz niebo, by wychwalat swoje istnienie [14].

Doskonatos$¢, gtebia i monotonia idei Boga odstraszajg Ciorana — Najwyzszy jest zawsze
tozsamy z samym sobg i nieskonczony w ten sam sposob. Autor Pokusy istnienia jest w stanie
poswieci¢ mu kilka chwil, jednak cate godziny, a nawet zycie to juz gruba przesada. Bdg,
prowadzac cziowieka poza niego samego, bardziej niz zbawiciela, przypomina rdze, ktora
kawatek po kawatku, trawi naszg substancje [15]. Docierajac do niego mamy wyiacznie jeden
cel, rozptyng¢ sie w nim i zapomnie¢. Im czesciej jest on przedmiotem naszych mysli, tym
mniej jestesmy, zas stajac u jego progu, catkowicie przestajemy by¢. Nie zyjemy obok niego,
ale w nim, by ostatecznie zatraci¢ sie w boskiej bezgranicznosci. Jak pisze Cioran, sytuacje, w
ktérej nastepuje utozsamienie naszej wiasnej samotnosci z ,nieskonczong pustka Boga" Jan od
Krzyza okreslat mianem soledad en Dios, czyli samotnosci w Bogu [16]. Samotnosc¢ to o tyle
bolesna, ze obiecujgc lekarstwo na przyrodzone cziowiekowi niedoskonatosci, tak naprawde
leczy z samego cztowieka i zycia [17].

Wedtug Ciorana, Boga wylansowali $wieci, zbrodniarze i nedzarze ,na uzytek wiasnej
goryczy" tylko po to, by pogrzebac sie w nim zywcem w imie ,,wzniostych oszustw odwiecznego
lazuru". Autor Historii i utopii nienawidzi ,'agentéw' innego $wiata", zyjac wsérdd Swietych
nositby ze sobg sztylet, zas najwieksza rozkosz sprawitaby mu Noc Swietego Barttomieja wsrod
aniotéw [18]. Jako przeciwnik dezercji ze $wiata pozoréw wypowiada otwartg wojne Bogu
kierujac pod jego adresem caly szereg inwektyw: ,Nic nie zakwita w Bogu. Jest on glebg
jatowa, uzyzniang ziemskimi westchnieniami" [19], ,[...] BAog jak choroba, zagniezdza sie w
miejscu najmniejszego oporu" [20], Bdég to ,zabdjczy przesad, ztosliwy rak przebrany w
aureole, ktéry drazy ziemie od wiekow..." [21], i wreszcie ,Marze o Swiecie wolnym od
niebianskiej zarazy, o Swiecie bez krzyza i wiary" [22].

Mimo wszystko wielkim btedem bytoby uznaé, ze Cioran tak tatwo zrezygnuje z Boga.
Docierajac na krance samotnosci i nie chcac uprawia¢ wewnetrznego monologu wyfacznie z
samym sobg, cztowiek, z braku rozmoéwcy, powotuje do istnienia nie kogo innego, lecz wtasnie
Boga, za$ nastepnie umieszcza go w teatrze wiasnej samotnosci — wtasnych zgryzot i radosci
[23]. W wywiadzie z S. Jadeau Cioran mowi:

Bbdg oznacza ostatni etap jakiej$ wedrowki, najdalszy punkt samotnosci, punkt
bezsubstancjalny, ktéremu jednak trzeba dac¢ jakas nazwe, przysadzi¢c jakies
fikcyjne istnienie. Krétko modwigc, petni on pewng funkcje: dialogu. Nawet
niewierzacy pragnie porozmawia¢ z ,Jedynym", bo nietatwa to rzecz gada¢ z
nicoscig [24].

Mimo iz rumunski mysliciel tak zdecydowanie opowiada sie przeciwko zatracie w Bogu,
postrzega go rowniez jako uniwersum dla wtasnych poszukiwan, rozterek, watpliwosci, a nawet
pewnosci [25]. W sytuacji Najwyzszego — ,0samotnionego, sposepniatego i zgorzkniatego
Boga" [26] - cztowiek odnajduje analogie do samego siebie, a nawet odczuwa wzgledem niego
litos¢. Wszechmocny jest jedynym, ktéry moze nas zrozumie¢ i ktérego rozumiemy my.
Cztowiek i Bég sg jak dwa zwierciadta ustawione naprzeciwko siebie — Bdg rozpoznaje siebie w
cztowieku, za$ cztowiek rozpoznaje siebie w Bogu. Istota ludzka jest w stanie zrozumie¢ samg
siebie i Swiat li tylko poprzez swoje wyobrazenie o Bogu. Jednakze kazda wersja Boga jest
wersjq autobiograficzng [27], wyptywa z nas i jest naszg witasng interpretacja, dlatego tez
zycie duszy jest zarazem zyciem naszego wiasnego ,ja", jak i zyciem Boga [28]. A poniewaz
sam Absolut jest nicoscig, serce staje sie absolutem jedynym i najwiekszym. Jak twierdzi
Cioran, wszystkie drogi prowadza od czlowieka do Boga, nie ma zas takiej, ktéra zmierzataby
od Boga do cziowieka [29].

Bdg stoi wobec cztowieka bezbronny i nagi, za$ czlowiek nieustannie go o co$ oskarza,
ztorzeczy mu, wystosowuje pod jego adresem jedno ultimatum za drugim. To nie Bog czyha na
cztowieka, ale cztowiek wcigz zastawia sidta na Boga [30]. Bedac niezadowolonym z wiasnej
sytuacji egzystencjalnej, oraz dostrzegajac, iz nie ma zadnego dobrego rozwigzania, cztowiek,
rozczarowany samym sobga, zwraca sie zdesperowany przeciwko Wszechmocnemu, a nastepnie
zabija go, by odsuna¢ od siebie najbardziej ktopotliwe pytania i odpowiedzi oraz ukry¢ przed



samym sobg swodj upadek. Jednakze zabijajac Boga, cziowiek jednoczesnie zabija samego
siebie, gdyz popada w zycie nieautentyczne, wyzbyte tego, co go, jako istote ludzka,
najbardziej dotyka. Ostatecznie brak dialogu z Bogiem okazuje sie byc¢ brakiem kontaktu z
wilasnym jednostkowym istnieniem oraz jego problemami. W jednym z ustepéw Swietych i tez
Cioran podkresla:

Dociekanie, ktore by objeto wszystkie swiaty i dowiodto nam jak najformalniej

Jego istnienia, nie usunetoby furii - mieszaniny przenikliwosci i obtedu — ktdéra Go

sobie stwarza, aby zaspokoi¢ swg potrzebe mitosci, przede wszystkim zas

nienawisci. Bog jest funkcjg badz momentem okreslajgcym nasze zycie u progu
autodestrukcji. Ze nie istnieje, albo ze istnieje za mato?! Czy to wazne, skoro
poprzez Niego jasnos¢ widzenia rownowazy sie z obtedem i skoro chtodzimy naszg

wsciektos¢, biorgc Go w morderczy uscisk! [31]

Kazde oburzenie czy tez bunt przeciwko Stworzeniu jest rownoczesnie buntem przeciwko
Bogu, jest odrzuceniem obojetnosci wobec wiasnego istnienia. Bég pojawia sie zawsze tam,
gdzie jesteSmy wstrzasnieci faktem bycia cztowiekiem, a nawet samego bycia, gdzie do gtosu
dochodzi napetniajaca nas przerazeniem sSwiadomos$¢ metafizyczna wskazujgca nam nasze
miejsce w naturze. Przepetnione cierpieniem przeklenstwa skierowane do Najwyzszego oraz
walka z nim i z calym $wiatem zyskuja tutaj status aktow religijnych i stojg na jednym
poziomie z modlitwg [32], zas cziowiek jest sobg tylko w tej mierze, w jakiej upokarza Boga
[33].

Cioran, mimo do$¢ ambiwalentnego stosunku do Boga, nie byt w stanie z niego
zrezygnowadc. Uwazal, ze tracimy zaréwno wtedy, gdy Bdg jest obecny w naszym zyciu, jak i
wtedy, gdy go nie ma. Mimo iz w idei Najwyzszego ludzkos¢ sie ocala i w niej upada, nie ulega
watpliwosci, ze zabijajac w sobie Boga, podcinamy gataz, na ktérej sami siedzimy. Bég wydaje
sie by¢ takim samym sposobem na dezercje ze Swiata, jak sceptycyzm potgczony z wyzbyciem
sie ztudzen, jednak majac na uwadze stanowisko samego Ciorana, Sciezka Boga niekoniecznie
musi prowadzi¢ do zatracenia sie w nim, lecz moze réwniez by¢ ZzZrédtem egzystencji
autentycznej i stawiajqcej czota najbardziej wazkim pytaniom.

Pytanie o Boga a pytanie o kondycj¢ ludzka

Poniewaz pytanie o cztowieka sprowadza sie ostatecznie dopytania o Boga, Cioran, bedac
niewierzacy, przystepuje do analizy sytuacji egzystencjalnej cztowieka z pozycji ,teologa —
ateisty" i odwotuje sie w tym do biblijnego opisu upadku Adama. Wediug autora Zarysu
rozktadu wszystko o cztowieku zostato powiedziane juz w Ksiedze Rodzaju, zas ludzie, ktérzy jg
napisali musieli by¢ bacznymi obserwatorami dziejow, gdyz bez odpowiedniej wiedzy nie
odkryliby czym jest sam cztowiek, jego kondycja i przeznaczenie [34].

Jak méwi przekaz biblijny, Bog zakazat Adamowi i Ewie spozywania owocéw z drzewa
poznania dobra i zta, poniewaz ich spozycie grozito $miercig. Jednakze, zdaniem Ciorana,
Adam juz na ditugo przed tym, nim zwrdcit sie ku Drzewu Poznania, byt niezadowolony z siebie,
a najbardziej z tego, ze jest kto$ wiekszy i wspanialszy od niego [35]. Wpedzony przez
Najwyzszego w kompleks nizszosci, zazdroscit mu — przepetniato go pragnienie stania sie tak
poteznym jak BoOg. Ponadto, wydaje sie, iz Adam juz od samego poczatku nie byt
zainteresowany Drzewem Zywota, nie$miertelno$¢ jawita mu sie jako co$ wszechobecnego,
zgota banalnego i fatwo dostepnego. Natomiast przyciqgat go blask $mierci, ktéra byta dla
niego czyms$ niezwyktym i nowym, i dla ktérej byt w stanie zaryzykowac¢ bezpieczenstwo raju.
Kusiciel, wbrew temu, co moéwi tradycja chrzescijanska okazuje sie tutaj kims$, kto wcale nie
chciat zguby cztowieka, lecz byt jego najbardziej zaufanym pomocnikiem. Zrywajgc owoc z
Drzewa Poznania, Adam miat nadzieje doréwna¢ Wszechwiedzacemu, lecz w rzeczywistosci
wraz z tym aktem dokonat skoku poza wiasng nature i oddzielit sie od samego siebie oraz od
Boga. W chwili poznania przestat by¢ czescig natury, stat sie podmiotem, pojedynczg osobg,
peknieciem bytu i tym samym zerwat facznos$¢ z btogostanem Jedni. W przeciwienstwie do
niego, zwierzeta i rosliny nie buntujg sie przeciwko swojemu losowi, radujg sie nim, badz
przyjmuja go z rezygnacjq; pozostajac wewnatrz rzeczywistosci, stapiajg sie w jedno ze swojaq
kondycja. Natomiast on, bedac ,zwierzeciem zbtakanym", zdrajcg, uciekinierem ze stanu
natury, zawsze musi by¢ na zewnatrz badz obok rzeczy. Wiecznie niezadowolony ze swojej
sytuacji, przepetniony negacjg, nigdy do konca nie utozsamia sie z samym sobg i ze Swiatem
[36]. W Upadku w czas Cioran podkresla:

Racjonalista.pl Strona 3z 11



My, w ciggtej odmianie, jesteSmy sobg tylko o tyle, o ile odchylamy sie od

naszej wtasnej definicji — cztowieka, ktory jest, wedle powiedzonka Nietzschego,
das noch ich festgestellte Tier, zwierzeciem jeszcze nie okreslonego, nie ustalonego
typu [37].

Zadza poznania wyrywa cziowieka ze ,stanu zerowego" istnienia [38] i popycha go do
nieustannego przekraczania wiasnych granic. Im bardziej wychodzi on poza siebie, i im
wieksza staje sie jego wiedza, tym silniejsza moc zdobywa zasada fragmentaryzacji, czyli
podziatu $wiata na przedmioty poznania i tym bardziej oddala sie on od kondycji roslin i
zwierzat, w ktorej pytania i problemy nie majg zadnej racji bytu. Podczas gdy Bdg jest tym,
ktory jest, cztowiek majac do dyspozycji tysiac twarzy i co chwila zmieniajgc tozsamosé, jest
tym, ktorego nie ma. Ow niedobdr istnienia skazuje go na nadmiar woli, popycha do rzucania
Swiatu wyzwan i wtrgca w nieprzerwany ciqg stawania sie. "W naturze im bardziej sie jest,
tym mniej sie chce." [39] W przypadku cztowieka mamy do czynienia z sytuacja przeciwna,
jego znakiem rozpoznawczym jest nienasycenie graniczace z obtedem. Zamiast chciec li tylko
w takim stopniu, by moc spokojnie zy¢, ulega on przemocy woli odrzucajac w ten sposéb
spotkanie ze swoim ,bezczasowym podiozem" [40], a co za tym idzie — z samym soba.
Rozgoraczkowanie i niepokdj cziowieka wywofane nadmiarem woli i zmuszajace go do
nieustannego wychodzenia poza siebie sg dodatkowo potegowane przez czas, w ktory pierwsi
ludzie wpadli wraz z zerwaniem owocu z Drzewa Poznania. Kontemplacja natury, wraz z jej
monotonng powtarzalnoscig, wydaje sie wskazywacd, ze Swiat flory i fauny rozkwita i obumiera
gdzie$ poza obrebem czasu, przyjmujac postaé¢ czego$ jedynie na poty rzeczywistego.
Pograzony w boskim uspieniu nie wie, czym jest wszelkie ,wtedy", ,wowczas", ,przed" czy
~potem" i nie mowi nam pantha rei, lecz co$ wrecz przeciwnego — pokazuje czym jest spokdj
wiecznosci. Pokazuje réwniez, ze rajskie szczescie polegato na trwaniu tu i teraz,
pozostawieniu odtogiem catej energii, zdolnosci i szans ofiarowanych nam przez swiat oraz
wyrzeczeniu sie zaréwno samych czynow, jak i ich owocéw. Pograzonym w takiej bezczynnosci
rodzicom rodzaju ludzkiego nie pozostawato nic innego, précz sledzenia uptywajacych godzin
oraz delektowania sie wszechogarniajacq ciszg bytu. W jednym z najbardziej znanych
fragmentdw Upadku w czas Cioran pisze:

Zawszeni i pogodni, powinnismy trzymac sie towarzystwa zwierzat, kucac
sobie u ich boku jeszcze przez tysigclecia, wdycha¢ won stajni raczej niz
laboratoriow, umiera¢ z choréb, a nie z lekarstw, kreci¢ sie wokdt naszej pustki i
fagodnie w nig zapadac [41].

Jednakze cztowiek odrzucit bytowanie na ksztatt roslin i zwierzat i zaprzedat sie w niewole
godzin; stat sie matpa zaaferowang [42], ofiarg czasu, ktéry zmusza go do nieustannej
aktywnosci. Upadek w czas okazat sie réwnoczesnie upadkiem w czyn [43]. Zaraz po
skosztowaniu owocu z Drzewa Poznania nasi rodzice wpadli w natdég kwalifikowania czynéw
jako dobre i zte [44]. Natomiast z chwilg kiedy czyn zostanie oceniony, przestaje by¢ czescig
naszej substancji i tym, co bezposrednio przezywane. Nazywajac czyny popadamy w obted
wydawania opinii, za$ opinie ,niszczg integralno$¢ naszej natury i samg Nature" [45].
Sprawiaja, iz zaczynamy traktowaé jako istniejace to, co tak naprawde nie istnieje oraz
zdobywamy wiedze, ktdra jest li tylko odbiciem pozordéw, konstrukcja ztozong z opinii i opinii o
opiniach. Poddajac sie czasowi, upajamy sie nim do tego stopnia, ze nie dostrzegamy
otaczajacej nas nierzeczywistosci, przyzwyczajamy sie do bezistotowosci, by ostatecznie stac
sie specjalistami od pozordow, ekspertami w dziedzinie tworow, ktérych budowniczymi jesteSmy
my sami [46]. Uniwersum fatszywej wiedzy, chociaz oddala od rajskiej niewinnosci, jest sitg
napedowq ludzkich dziatan — sprawiajac wrazenie czego$ rzeczywistego powoduje, ze
okreslone osoby, zdarzenia czy wartosci stajg sie godne zainteresowania, zas$ zajmowanie sie
nimi powoli zaczyna wypetnia¢ wiekszg czes$¢ naszej codziennej krzataniny. JesteSmy istotami,
ktore poszukujg sensu, przyjmuja go od innych, lecz przede wszystkim projektujg sens, nadajg
go temu wszystkiemu, co jest przedmiotem ich dziatan.

Zaraz po opuszczeniu raju, glodny sensu cztowiek zabrat sie za podbdj swiata przyrody. Z
racji swych nadwatlonych instynktow musiat nadrabia¢ intelektualng przebiegtoscig, dzieki
ktérej z czasem zdotat zwiekszy¢ zaséb srodkow niezbednych do przetrwania i wypracowac
caty szereg narzedzi pozwalajacych mu zdoby¢ panowanie w krélestwie flory i fauny. Potrzeba
nieustannego zwiekszenia sity wcale nie dowodzita jego potegi, lecz pokazywata, ze matka
ol$niewajacych sukceséw sg niedostatki i nieprzystosowanie, ktére dodatkowo wzmacniajg jego
sktonno$¢ do przekraczania i przeksztatcania natury. Cioran w nastepujacy sposob pisze o tym
etapie rozwoju cztowieka:



Zamiast pozosta¢ przy krzemiennej siekierce, w dziedzinie za$ technicznego
wyrafinowania — przy taczkach, z demoniczng zrecznoscig wynajduje narzedzia
gtoszace dziwaczng supremacje niedojdy, gatunku biologicznie upos$ledzonego, co
do ktérego nikt nie byiby przeczuwat, ze potrafi wznie$¢ sie na takie wyzyny
przemyslanego szkodnictwa [47].

Nie mogac uwolni¢ sie od idei postepu, wcigz pragniemy tego, co lepsze, bardziej
funkcjonalne i w wiekszym stopniu odpowiadajace naszym oczekiwaniom. Wierzymy, ze
réoznego rodzaju udogodnienia zycia codziennego pomogg nam usmierzyc¢ cierpienie i niepokoj
egzystencjalny, stajac sie rownoczesnie gwarantami szczescia i dobrobytu. Zaaferowani w
wiekszym stopniu niz ,pszczoty i mrowki" [48], bez chwili wytchnienia, oddajemy sie
powszechnej gonitwie, miotaninie, ktéra pogtebia nasze rozdarcie i czyni nas jeszcze bardziej
niespetnionymi. Podczas gdy gtebia naszej natury mdwi nam, iz wszelkie dziatanie jest
sprzeczne z réwnowagq nhas samych i Swiata, my nieobecno$¢ zastgpiliSmy dzianiem sie.
Nastawieni na produkcje i niepohamowane udoskonalanie juz istniejgcego, nie potrafimy zy¢ w
terazniejszosci. Miejscem, w ktorym lokujemy wszystkie nasze nadzieje i trwogi staje sie
przyszto$¢ — Swiat mozliwego. Niezdolni do statycznej kontemplacji, cali jestesmy wypetnieni
oczekiwaniem, niepokojem, ktory pozbawiajac nas kontaktu z wilasng egzystencja,
jednoczes$nie uspokaja nas i dostarcza minimum dawki adrenaliny potrzebnej do petnego
zaangazowania sie w zycie spoteczne [49]. Nawet gdyby pojawita sie mozliwos¢ odzyskania
niesmiertelnosci i powrotu do raju, zal za radosciami i tragediami $wiata owtadnietego przez
czas byitby tak wielki, ze nie potrafilibySmy sie rozsta¢ z wilasng przemijalnoscig i jej
niespodziankami. Jesteémy ztaknieni fabuty, losu i jakiegokolwiek by on nie byt, przedktadamy
go nad samotnosc¢ i brak zajecia. Diagnoza Ciorana zdaje sie by¢ wyjatkowo trafna:

Cziowiek cywilizowany, ubozszy i bardziej wydziedziczony niz jaskiniowiec, nie
ma dla siebie ani chwili, nawet jego wolny czas pelny jest rozgorgczkowania i
napiecia. To katorznik na urlopie, wydany na pastwe nudy bezczynnosci albo
koszmaru plazy [50].

Fundamentem cywilizacji jest nasza sktonnos$¢ do tego, co niepotrzebne i zniewalajace, a
tak naprawde — nierzeczywiste. Kazda potrzeba okazuje sie by¢ li tylko kolejnym pretekstem,
by odwies¢ nas od spotkania z samym sobg i nada¢ wartos¢ temu, co zadnej wartosci nie ma.
Zdaniem Ciorana, gdyby$smy zredukowali wtasne potrzeby i ograniczyli sie wytacznie do tego,
co niezbedne, cywilizacja natychmiast runetaby. Dlatego tez stara sie ona jak moze, by
przypadkiem nie pozostawi¢ nas biernymi — pomnaza nasze potrzeby jednoczesnie wpedzajac
w nowe leki i niepokoje [51]. W pogoni za jutrem oczekuje od kazdego, ze znajdzie sobie
zajecie, ktorym bedzie mogt wypehic¢ wiekszg czes¢ swego istnienia. Pograzajac w znoju pracy
nie pozwala nam pozosta¢ sobg, niszczy naszg osobowos¢, otepia oraz przywigzuje do rzeczy i
narzedzi, ktére wytworzyliSmy i ktérymi sie postugujemy. Ostatecznie przestajemy interesowac
sie sobg, a zaczynamy faktami, przestajemy ksztattowac siebie, ale cos$, co jest na zewnatrz
nas. Podczas gdy wczesniej byliSmy podmiotami, poprzez prace staliSmy sie przedmiotami i
niewolnikami zewnetrznosci — ozywiamy sie, samorealizujemy i ocalamy za posrednictwem
przedmiotéw. Jak podkresla Cioran:

Wszystko, co posiadamy badz wytwarzamy, co naktada sie na naszg istote
albo z niej wyptywa, wynaturza nas i ttamsi [52].

Zdaniem rumunskiego mysliciela wszystkie rozwigzania, jakie proponuje cywilizacja sq
chybione. Nie dos¢, ze nie pomagajg nam lepiej zy¢ ani umieraé, to jeszcze, zasypujac nas
lawing pseudoprobleméw, eliminujg badz spychajg na margines te problemy, ktore sg przeciez
ze swej istoty nierozwigzywalne. Z kolei zycie wplecione w struktury spoteczne, bez reszty
zagospodarowujgc nasz czas, nie pozwala na praktykowanie autoironii, bedacej jedynym
srodkiem walki z samym sobg, czynigc nas jeszcze bardziej niebezpiecznymi dla Swiata
przyrody i siebie samych [53].

Cioran przeczuwa katastrofe naszej cywilizacji i powotujac sie na Sotowiowa twierdzi, ze
"zblizy sie ona do swego kresu [...] w samym $rodku ‘najbardziej wyrafinowanego stulecia™,
ktére bedzie stuleciem nieporéwnywalnego z innymi epokami pospiechu ludzkosci dazacej do
urzeczywistnienia tego wszystkiego, co w niej najgorsze [54]. Wedtug autora Zmierzchu mysli
cztowiek idzie drogg, ktéra najpewniej doprowadzi go do ruiny, jednak najgorsze jest to, ze nie
magt nig nie péj$¢ [55]. Jego natura zostata skazona juz u zarania dziejéw, wybierajac wiedze
i czas skazat sie na zagtade. O ile rajska niewinno$¢ pozwalata na jako taka neutralnos¢, o tyle
wpadniecie w historie postawito go przed koniecznoscia dokonywania wyboréw. Wyboréw
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szczegolnie trudnych, jesli wezmiemy po uwage fakt, iz wtasnie w nich historia objawia swoj
aspekt tragiczny i ironiczny, ktéry polega na tym, ze wszystko, cokolwiek przedsiewezmiemy
konczy sie zupetnym przeciwienstwem tego, co sobie zamierzyliSmy. Wychodzimy na zewnatrz
samych siebie, by dokonac¢ czegos lub stworzy¢ co$, co, jak sadzimy, przyniesie nam szczescie.
Niestety nasze dzieto, zamiast pozostawi¢ nas juz na zawsze zadowolonymi, z czasem zaczyna
zwracaé sie przeciwko nam - ,poemat zmiazdzy poete, system — filozofa, wydarzenie —
cztowieka czynu" [56]. Upodobanie, zawdd, sktonnos$¢, kazde ,ja", ktéoremu z pasjg sie
oddajemy wyznacza okreslony rodzaj czekajacej nas katastrofy [57]. Cioran pisze:
Uwazam, ze cztowiek nie powinien byt wdawac¢ sie w konszachty z historig, ze

powinien byt raczej wies¢ zywot nieruchomy, bliski zwierzecosci, bez dumy i

ambicji. Nie powinien byt ulega¢ pokusie prometejskiej, gdyz Prometeusz byt

wielkim podzegaczem. Jak wszystkim dobroczyricom, brakowato mu przenikliwosci,

byt naiwniakiem. W istocie historia powszechna jest ciggiem powtarzajacych sie

katastrof, ktdre poprzedzajg katastrofe ostateczng [...] [58]

Niesiony pokusg tytanizmu, cztowiek, od zawsze skfada na ottarzu dziejéw niezmierzone
pokfady wysitku nie dostrzegajac, iz w ten sposob jedynie marnuje wtasng substancje, ostabia
sie i maleje. Jest zarazem sprawcg i poszkodowanym — bedac twdrcg historii, wierzyt, ze nad
nig panuje, tymczasem gdy tylko uniezaleznita sie od niego, stat sie jej przedmiotem. Chociaz
w ciggu wiekdw przystrajat jg w rézne sensy, ona, ze swej istoty, zadnego sensu nie ma, moze
procz tego, ze stawia sobie za zadanie doprowadzenie ludzkosci do powtérnego upadku. Zas
ludzkos$¢, jak podkresla Cioran, stacza sie pomimo swych sukceséw, a moze wifasnie z ich
powodu [59]. W wywiadzie udzielonym L. J. Jalfen‘owi autor Na szczytach rozpaczy stwierdza:

Ludzko$¢ doskonale mogtaby byta pozosta¢c w bezruchu. Jesdli gruntownie
wszystko przemyslimy, uswiadamiamy sobie, ze witasciwie w interesie cziowieka

byto pozostanie takim, jakim byl. Na cdz cata ta gorgczka nowosci - nowosci w

dziedzinie mysli, poezji, we wszystkim?... Nowosci, zawsze i od nowa [60].

Historia maskujgc wszystko to, co w cziowieku ponadczasowe, jest dla Ciorana
~Zaprzeczeniem wszelkiej metafizyki" [61] - nie wyptywa z bytu, nie odnosi sie do niego i nie
wyraza go. Tworzac $wiat wzajemnie przenikajacych sie uktadow spotecznych, politycznych,
ekonomicznych oraz ludzkich kapryséw, ambicji i namietnosci jest naznaczona brakiem
pierwiastka pozaludzkiego. Dotyczy li tylko cztowieka i jego duchowej aktywnosci, ktéra nadaje
elementom rzeczywistosci sens i ustawicznie pomnaza go [62]. Raj, poprzedzajac historie i
stanowigc jej przeciwienstwo, okazuje sie by¢ przestrzenig pozbawiong tego sensu, a co za
tym idzie — inteligencji i samego cziowieka. Wbrew tradycji biblijnego przekazu, to nie
cztowiek zostat wygnany z raju i w konsekwencji zaprzepascit zycie wieczne, lecz raj zniknat z
powierzchni ziemi wraz z pojawieniem sie na niej cztowieka obdarzonego swiadomoscig. C.
Wodzinski pisze:

A zatem: nie ma powrotu do raju — jesli mysle¢ o powrocie ,tam" istoty
wykreowanej na obraz i podobienstwo Kreatora. Mozna ,mysle¢" o powrocie Raju,

ktory powroci wraz ze zniknieciem cziowieka [63].

Bog jako zrodto zta a skazenie natury ludzkie;

O tym, ze cztowiek nic z rajem wspdlnego nie ma, dodatkowo przekonywat Ciorana
charakter moralny historii, ktéra byfa dla niego wielkg epifanig zta, nieprzerwanym pasmem
niegodziwosci i zbrodni. Zdaniem rumunskiego mysliciela po blizszym przyjrzeniu sie dziejom
ludzkosci, jest niemal niemozliwe, abysmy nie popadli w pesymizm — nie sposéb wyobrazic¢
sobie kogo$, kto réwnoczesnie bylby historykiem i optymistg [64]. Upodobanie do zia jest
nam wrodzone i wcale nie musimy sie starac, by je w sobie rozbudzi¢. Wystarczy przyjrzec sie
wilasnym myslom i pragnieniom, by dostrzec, jak niskie sg pobudki, z ktérych wyptywajq nasze
czyny — $wiadomos¢ to nic innego jak krélestwo zawisci, zazdrosci, pychy i stuzalstwa. Suma
zadanych bliznim krzywd ukazuje stopien zywotnosci naszych instynktéw, jest doskonatym
wyznacznikiem skutecznosci i sity oraz zapowiedzig Swietlanej przysztosci [65]. Méwigc o kims
Zle, pastwiac sie nad nim, ponizajac go, badz szkodzac mu, doznajemy niezwyktego odczucia
przyjemnosci potaczonej z przyrostem mocy i, jak sie okazuje, nie tylko my czerpiemy z tego
korzysci — o ile oszczerstwo dotyka do zywego, rowniez dla pokrzywdzonego moze stac sie
niewyczerpanym zrdédtem energii napedzajacej jego mysli i dziatania. W Ztym Demiurgu Cioran
podkresla:

Cztowiek jest skonczony, jest zywym trupem nie wowczas, gdy przestaje



kocha¢, lecz nienawidzi¢. Nienawis¢ konserwuje; to w niej wiasnie, w jej chemii

tkwi ,tajemnica" zycia. Nie bez przyczyny jest ona nadal najlepszym, jaki

kiedykolwiek wynaleziono, $srodkiem wzmacniajacym, ponadto tolerowanym przez

kazdy, chocby i najstabszy organizm [66].

Cziowiek jest cztowiekiem przez nietolerancje. Podsycajac i pielegnujac w sobie nienawisé
zaczynamy rozkwitaé, nasze zycie przestaje by¢ banalne i mdte, zas mysl o zemscie dodatkowo
wzmaga naszg witalnos¢ i czyni nas jeszcze bardziej obecnymi w $wiecie [67]. Wbrew temu,
co méwit Rousseau, cziowiek nie jest z natury dobry, i gdyby nasi najblizsi mogli sie dowiedzie¢
jakie mamy o nich zdanie lub ile juz razy zyczyliSmy im $mierci, natychmiast ze stownikow
zniknetyby raz na zawsze takie stowa jak ,przyjazn" czy ,mito$¢". Zeby zrobié¢ co$, co nie ma
nic wspélnego ze ztem, musimy sie do tego zmuszaé, zadawac sobie gwatt. Nie potrafimy
czyni¢ dobra naturalnie i bez wysitku, postrzegamy je jako anemiczne i pozbawione sity. Cioran
nie ma watpliwosci, ze:

Dobro byto albo bedzie, ale nigdy nie jest. Pasozytuje na wspomnieniu lub
przeczuciu, juz sie stato badZz moze przyjdzie, lecz aktualnos$¢ czy trwanie nie jest

mu dane. Dopoki jest, Swiadomosc¢ nic o nim nie wie; chwyta je dopiero, gdy znika.

Wszystko dowodzi jego niesubstancjalnosci. To wielka nierzeczywista sita, zasada

poroniona juz na samym poczatku [...] [68]

Zdaniem autora Ksiegi ztudzen to, ze cztowiek poza nielicznymi przypadkami, wcale nie
sktania sie ku dobru moze oznaczad, iz cate istnienie zostato skazone juz u swych poczatkdw.
Codzienne doswiadczenie zdecydowanie przeczy boskiemu pochodzeniu cziowieka i trudno
uwierzy¢, by w skandalu, jakim bylo stworzenie moégt bra¢ udziat dobry Bég Ojciec. Bardziej
prawdopodobne, iz w ogdle nie miat on z tym nic wspdlnego, zas Swiat jest dzielem boga
pozbawionego skruputéw i utomnego [69]. W tradycji chrzescijanskiej nieskonczona dobro¢
czyni z Boga istote wyjatkowa i dodaje mu blasku, natomiast wedtug rumunskiego mysliciela
jest ona oznaka stabosci i biernosci. Dobro, ktéremu brak sity stworczej i wyobrazni skazuje
Najwyzszego na niemoc, czynigc z niego posta¢ mato interesujaca i nieskuteczng. Wyzbyte
dynamiki i nieSmiate nie potrafi sie zamanifestowa¢ i pchnaé¢ go do dziatania. Jedyne czego
mozemy sie spodziewaé po niebiosach to przerazajgca monotonia odgtosu hymnow
pochwalnych i bezruch przypominajgqcy ten sprzed boskiego fiat [70]. Zto przeciwnie,
poniewaz rozcigga swg wiladze nad wszystkim, co zniszczalne, jego obecno$¢ jest stale
wyczuwalna i raczej mija sie z celem dowodzenie, ze ma w sobie mniej bytu niz dobro. Mimo iz
nadajemy mu miano ,tajemnicy", wydaje sie ono czyms$ najoczywistszym i najwyrazniejszym
na tym padole [71]. Zaaferowane i zarazliwe jak choroba, pragnie rozprzestrzeniac sie zerujac
na naszej ciekawosci — fascynuje i kusi ciggta innowacjg, by ostatecznie pochtongé¢ nas bez
reszty i wpedzi¢ w obsesje czynu.

Bdg, aby stworzy¢ swiat, nie mdogt obejs¢ sie bez zasady ruchu, a poniewaz zto stanowi
warunek konieczny kazdego aktu tworczego i jest motorem wszelkiego dziatania, Najwyzszy
musiat by¢ zty. W Cwiczeniach z zachwytu Cioran pisze:

Bog nie mdgt unikngaé wptywu zta — Zzrédta czynu, narzedzia niezbednego

kazdemu, kto, poirytowany spokojem witasnego Ja, pragnie wyj$¢ poza siebie i w

upodleniu dac¢ sie nies¢ czasowi. Gdyby zlo — sekret naszej witalnosci - przestato

towarzyszy¢ naszemu zyciu, wegetowalibySmy w monotonnej doskonatosci dobra,
ktore — jesli wierzy¢ Ksiedze Rodzaju poprzedzato sam Byt. Walka miedzy
zasadami dobra i zta odbywa sie zatem na wszystkich poziomach egzystencji,

wiecznosci nie wyfaczajac [72].

Tak wiec Cioran, dobremu Bogu tradycji chrzescijanskiej przeciwstawia ztego Demiurga.
Rumunski mysliciel odwotuje sie tutaj do mitologii gnostyckiej, a w szczegolnosci do
herezjarchy Marcjona [73], ktéry odrzucat Stary Testament w catosci, twierdzac, iz jest to
ksiega zfa, zas wine za nieudolnos$¢ stworzenia ponosi Jahwe — bdg wymuszajacy swoiscie
pojeta sprawiedliwos¢ za pomoca gwattu, brutalnosci i bezprawia. Nie mogac przysta¢ na
jednowtadztwo ztego Boga, Marcjon doszedt do wniosku, ze musi istnie¢ jeszcze jeden, w
przeciwienstwie do tamtego, dobry Bdg, ktory jest zawsze ukryty i nie da sie go w zaden
sposOb okresli¢ [74]. Nie majac nic wspdlnego z Demiurgiem, Swiatem przez niego
stworzonym i czlowiekiem, nie odpowiada za zto istniejace na tym Swiecie, jak réowniez jest
wolny od obowigzkow wzgledem cztowieka.

Mimo iz Cioran czerpie petnymi garséciami z tradycji gnostyckiej, wydaje sie przypisywac
role pierwszoplanowg nie dobremu Bogu, lecz Demiurgowi, ktorego wcale nie utozsamia
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wytacznie ze ztem. Wyobraza sobie, ze w trakcie procesu tworzenia Demiurg byt szarpany
zaréwno przez zto — innowacje, jaki i przez dobro — inercje, zas skutkiem tej zgubnej dla zta
walki byto to, iz ulegto ono wptywowi dobra, co z kolei ttumaczy ,dlaczego stworzenie nigdy nie
moze by¢ catkowicie zte" [75]. Cioran pisze:

Zasada dobra i zta wspotistniejg i mieszajg sie w bogu, podobnie jak
wspofistniejg i mieszajq sie w Swiecie. Idea winy boga nie jest bezpodstawna, lecz
konieczna i doskonale zgodna z ideg jego wszechmocy: tylko ona czyni historie jako
tako zrozumiatg, tylko ona ttumaczy to, co w historii przerazajace, bezsensowne,
dmieszne. Przypisywac¢ tworcy istnienia czysto$¢ i dobroé¢, to rezygnowaé ze
zrozumienia wiekszosci zdarzen, a wsrdd nich najwazniejszego: Stworzenia [76].
Niedoskonatos¢ Demiurga popchneta go do obmyslenia i zrealizowania stworzenia, ktére,

bedac dzietem istoty utomnej, przejeto wszystkie jej cechy. Miedzy nami a nim jest jakas
tajemnicza wiez, trudno jest nam sie z nim rozsta¢, gdyz wtasnie on jest nam najblizszy. Kazda
chwila gtosi jego istnienie. Dostrzegamy w nim przyczyne naszych utrapien, myslimy o nim w
zwigzku z najdrobniejszym poruszeniem naszego zycia, ktére jest cudem przerazajacym,
jednak, mimo wszystko, pochodzacym od niego. Bedac zrédtem naszych nikczemnosci, stuzy
nam do ttumaczenia sie ze wszystkiego — jest kims, na kogo mozemy zrzuci¢ wszystkie nasze
niedostatki i przywary, i poczu¢ sie w ten sposdb lepiej, czysciej. Dobry, aczkolwiek bezwtadny
Bdg, jest nam bliski, gdy odwracamy sie od s$wiata i historii, gdy nie mamy juz sity na
sarkazmy i ironie, jednak z chwilg powtdérnego wkroczenia do krdélestwa Demiurga, przestaje
nas fascynowac, staje sie z gruntu obcy i niezrozumiaty, co wiecej, chcemy go jak najszybciej
przepedzi¢. Rozczarowani biernosciag Najwyzszego i przywykli do nieprzerwanego pochodu
wydarzen zwracamy sie w strone Demiurga i nasladujemy jego ,niezdolno$¢ do trwania
wsobnego" [77]. Tworzac wybrakowany byt, przekazat nam moc tworzenia bytéw
wybrakowanych [78] i zmusit do wspotpracy polegajacej na dziataniu i ptodzeniu.

Nic nie potrafi usuna¢ z mego umystu przekonania, iz ten $wiat jest dzietem jakiego$
mrocznego boga, ktérego cien sam przedtuzam, oraz ze do mnie nalezy wyczerpanie wszelkich
konsekwencji przeklenstwa wiszacego nad nim i nad jego dzietem [79].

Zanurzeni w przygodzie stworzenia, kroczymy drogg wyznaczong nam przez Demiurga,
jednoczesnie podtrzymujac i umacniajagc powszechny niefad. Niestety, w przeciwienstwie do
Najgorszego, na kazdym kroku musimy zmagac sie z niedoskonatoscig nas samych i bytu, a to
czyni nas stokro¢ nieszczesliwszymi od niego.
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