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I\/l ianem bydta okre$la sie grupe udomowionych gatunkéw zwierzat z rodzaju

kretorogich. Wszystkie pierwotnie europejskie formy bydta wywodzg sie bezposrednio od
wymartego w XVII w. tura. Przypuszcza sie, ze rdézne jego podgatunki zostaty udomowione
rownolegle w kilku miejscach w Azji i Afryce Pétnocnej ok. 9 — 6 tysiecy lat p.n.e., dajac
poczatek gatunkowi okreslanemu dzi$ jako bydto domowe. Wazna rola ekonomiczna bydta w
zyciu wielu spoteczenstw, znalazta odbicie w nagromadzeniu sie wokot niego bogatej symboliki.

Istotny jest fakt tqczenia bydta ze sferg kosmiczng. Jak podaje Dorothea Forstner: ,Byk i
krowa byly od najdawniejszych czaséw symbolami kosmicznej ptodnosci, byk jako zasada
mesko-ptodzaca, krowa jako zasada zensko-macierzynska" [1]. Bykom przydawano
wiasciwosci przynalezne zaréwno symbolice solarnej i lunarnej, krowom zas tylko te zwigzane
z Ksiezycem. Wydaje sie, ze wplyw na nieco szersze spektrum symboliczne dotyczace byka
majg cechy kojarzone z wiasciwosciami, jakie przypisywano jego rogom -sg one ksztattu
sierpa, kojarzono je wiec z symbolem Ksiezyca. Tym samym, gtowe byka utozsamiano z
dobroczynng mocq $wiatta, a rogi zawieszane w réznych miejscach, szczegélnie nad wejsciami
do domédw i $wiatyn, petnity funkcje apotropeionu. Forstner podaje, iz ,starozytny wschod
obfitowat w (...) glowy bykdw ozdobione rozetami (Stonce) i innymi symbolami s$wiatta
(potksiezyc, gwiazdy)" [2]. Kazimierz Moszynski zauwaza, ze ,Stowianie byli przekonani, ze
najlepszym zabezpieczeniem ogroddéw i zasiewdw przed urokami jest czaszka wotu z dwoma
rogami. Rogi ktadziono takze w poprzek drzwi, aby chroni¢ sie przed wszelkimi ingerencjami
ztych mocy" [3].

Czesto pojawialy sie wierzenia, w ktorych podpora $wiata przybierata posta¢ byka.
Znajdujemy je m.in. u Stowian Potudniowych, w Azji i na subsaharyjskich obszarach Afryki.
Najlepiej poznane wyobrazenie pochodzi jednak z przekazéw dotyczacych Swiatyni Salomona.
~W Swigtyni Salomona dwanascie bykdw, podzielonych na cztery grupy i skierowanych w
cztery strony Swiata dzwigato na grzbietach "miedziane morze", z ktérego czerpano wode do
kaptanskich ablucji. Byto ono interpretowane jako praocean, ale przede wszystkim stanowito
imago mundi" [4].

Wydaje sie, ze kojarzenie byka z semantyka przynalezng sferze Swiatta — uosobieniu
sacrum — zaowocowato utozsamieniem wizerunku tego zwierzecia z przypadkami hierofanii i
teofanii. Posta¢ byka przybrat zatem m.in. Zeus porywajacy Europe, znane sg analogiczne
objawienia Dionizosa, egipskiego Apisa-Ptaha, fenickiego Molocha, czy wizerunek ujarzmionego
przez Mitre pierwotnego prabyka. Nie wolno przy tym zapominaé, ze etymologia imienia Zeus
wywodzona jest z sanskrytu, gdzie stowo djaus oznacza ,niebo, dzien" [5], a perski Mitra
bywat czesto utozsamiany z Heliosem — greckim bogiem Stonca. Takze posta¢ Molocha mozna
bardzo tatwo potaczy¢ z faktami sugerujagcymi pewien zwigzek z pozostatosciami pierwotnych
wierzen solarnych, wszakze jego kult polegat na sktadaniu catopalnych, trawionych przez
~Swiety ogien", ofiar z dzieci. Nalezy tez wspomnie¢ o stworzonym przez Aarona, czczonym
przez Izraelitdbw pod nieobecno$¢ Mojzesza, ztotym cielcu, przy czym skojarzenia z symbolikg
solarng uwidaczniajgq sie tutaj gtdownie na skutek tego, ze ztoto jest metalem sSwiatta, scisle
przyporzagdkowanym Storicu. Byto ono wg Borisa Uspienskiego ,atrybutem odmiennej krainy za
granicg S$wiata $miertelnikow" [6]. Wiele wyobrazen na temat zaswiatéw opartych jest na
przekonaniu o dominacji ztota jako budulca zmaterializowanej krainy sacrum.

Analizujac historie pokonanego przez Mitre prabyka, na ktdérego martwym ciele wyrosty
pierwsze rosliny - przez co wyobraza odrodzenie ludzi na koncu s$wiata [7] -trudno nie
dostrzec podobienstwa do ofiary Chrystusa. Bydto moze zatem stanowi¢ takze znak
odkupienia. Dodatkowo, wedtug Metodego z Olimpu, skfadana przez Zydéw w ofierze czerwona
jatdwka symbolizowaé miata zmycie grzechdéw i odnowienie $swiata [8]. Jatdwka wyraza tutaj
czysto$¢ — jej ciato to ciato Mesjasza, a charakterystyczna masc¢ stanowi znak krwi. Warto
zaznaczy¢, ze ,Prawo Mojzeszowe nakazywato sktada¢ w oficjalnych ofiarach wylgcznie
zwierzeta pfci meskiej, krowy zas mozna bylo ztozy¢é w ofierze tylko w pewnych okreslonych
przypadkach" [9]. W Swietle tego faktu ofiara z jatdwki, przez swojg wyjatkowos¢, nabiera
szczegblnego znaczenia. Najistotniejsze w rozumieniu jej wagi jest fenomen dziewictwa, jak
podaje bowiem Piotr Kowalski: ,Dziewiczo$¢ danej osoby (lub zwierzecia — przyp. Goryl P.)
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jest jednoznaczna z faktem przypisania jej szczegdlnych wilasciwosci. Dziewiczos¢ bowiem
(stan przed wprowadzeniem opozycji, petni, zamknietosci) lokuje dang osobe blisko tamtego
$wiata, ktory znajduje sie po drugiej stronie granicy" [10].

Charakterystyczne, ze podobng semantycznie wymowe miat zwyczaj znany ze
starozytnej Grecji, gdzie w czasie Dionizji zarzynano i zjadano byki, traktowane jako ziemskie
uosobienie Dionizosa. W ten sposéb spozywanie ciata zwierzat rownato sie ,zjadaniu boga"
[11]. Wydaje sie, ze owa ofiara ma pewne zwigzki z poruszang przez Mircea Eliade ideg stania
sie wspoétczesnym bogom i Swiadczy ,o0 bezwarunkowej akceptacji bytu. Catym swym
zachowaniem cztowiek religijny gtosi, ze nie wierzy w nic innego jak tylko w byt i w to, ze
udziat w bycie zapewnia mu objawienie pierwotne, ktérego jest straznikiem" [12]. Trudno
oprzec¢ sie wrazeniu, ze materializacja boga, swoista teofania, stanowigca przeciez réwniez
symbol ofiary fundacyjnej, ma za zadanie wilasnie spetnianie funkcji permanentnego
utwierdzania sie w sensie ,istnienia". Bydio jako zwierzeta obdarzone w gruncie rzeczy samymi
pozytywnymi konotacjami, doskonale sie do takiego celu nadawato. Ciekawe jest réwniez to,
ze rytualne ofiary z bydfa czesto zastepowaty wczesniejsze obyczaje sktadania ofiar z ludzi.
Kazimierz Moszynski zwraca uwage na fakt pewnego rodzaju personifikacji bydta w tradycyjnej
kulturze ludowej: "W wielu okolicach Polski wedtug przyzwyczajen gwary ludowej konie, psy,
$winie, itd. Zrg - ale jak mi na to zwrécit swego czasu uwage prof. K. Nitsch — o bydle rogatym
i owcach tak sie nie méwi, te bowiem zawsze jedza'" [13].

Wyobrazenie bogini-krowy, rodzacej wszystkie ziemskie stworzenia, byto dosy¢ czeste w
wielu kulturach. Najbardziej znany przykfad pochodzi ze starozytnego Egiptu, gdzie bogini
Hathor stanowita uosobienie mitycznej Wielkiej Macierzy, a jednoczesnie — co nalezy
podkresli¢ — byla boginig nieba. Ciekawe, ze symbolika ptodnosci bydta, wptywata w duzym
stopniu na rozmaite praktyki wrozebne. Jak podaje Arystoteles: ,Jesli wielka liczba kréw daje
sie zapfadnia¢, znaczy to zapowiedz pogody brzydkiej i deszczowej" [14]. Wydaje sie, ze
poglad taki wynikat z tego, ze krowy wigzano z Ksiezycem, ktory miat mie¢ wptyw na sSwiat
akwatyczny oraz tego, ze zaptadniajace je byki wigzano z zywiotowoscig ptynacych wéd. ,W
mitologiach wschodnich (Hetyci) byk zwigzany byt z bogiem burzy; podobne motywy znane sg
z mitologii catego $wiata (Grecy przedstawiali Posejdona jako byka), a ryk wotu w wielu
kulturach zestawiano z huraganem czy piorunem, ktéry takze wigze sie z mocami
zapfadniajacymi ziemie" [15]. Z racji tych powigzan ,byki i woty sktadano w ofierze bogom,
ktérzy odpowiadali za ptodnos¢, rzadzili woda, burzami, urodzajem" [16]. Wazne tez jest
odniesienie do Zodiaku, w czasie, gdy stofice wchodzi w znak byka rozpoczyna sie przeciez
wiosna — symbol odnowienia $wiata.

W kontekscie powyzszych rozwazan, wyraznie uwidacznia sie fakt, ze bydio stanowi
przede wszystkim wazny symbol zycia. Podobnie pozyskiwane z niego mleko, pierwszy pokarm
istot nowonarodzonych i podstawa wyzywienia ludéw pasterskich (np. biblijnych Izraelitéw),
przyjmuje na siebie owg fundamentalng wartos¢.

Interesujace, ze mleko symbolizuje zarazem potege dwdch ambiwalentnych zywiotéw.
Jego ptynna konsystencja sugeruje powigzania z zywiotem wody. Warto jednak zwrdéci¢ uwage
na poruszang przez Arystotelesa kwestie obecnosci w mleku utajonego pierwiastka ognia:
~Podpuszczka jest zatem mlekiem, ktore zawiera ogien. Pochodzi od ciepta zwierzecia i jest
wynikiem gotowania" [17]. Fakt wspdtistnienia w mleku przeciwstawnych zywiotdw — zarazem
odpowiednio symboli mocy Ksiezyca i Storica — ttumaczy dlaczego byto uwazane zawsze za
jeden z najdoskonalszych pokarmow. Picie mleka mozna poréwnaé do rytuatu tozsamego z
aktem transcendencji — chwilowego obcowania z najpetniejszg ,woda zycia". Zapewne z tego
wtasnie powodu w wielu kulturach — np. u pasterskich ludéw Afryki, Izraelitdw, czy nawet w
tradycyjnej polskiej kulturze ludowej, picie mleka obwarowywano zakazem rdéwnoczesnego
jedzenia migsa - czyli symbolu smierci — mogacego zniweczyC regenerujace, zyciodajne
wiasnosci mleka. taczenie mleka ze Storicem zaowocowato wieloma przesadami, np. na Slasku
»P0 zachodzie Stonca nie nalezato pozyczac pieniedzy, mleka, chleba" [18].

Znamienne, ze u niektérych ludow pasterskich mediacyjne wiasciwosci mleka nabieraty
postaci szczegdlnej, jak podaje bowiem Kaj Birket Smith: ,Niektére afrykanskie plemiona
hodowaty specjalnie tylko dla krdla stada kréw, ktorych mleko mogt pi¢ jedynie wiadca, i to z
zachowaniem specjalnych rytuatdw, co miato zapewni¢ mu moc, czystos¢ i zdolnosé
kontaktowania sie z bogami" [19].

Oprécz zwigzkdw z watkami kosmogenicznymi, istniejg takze inne interesujace przykfady
symboliki bydfa. Warto pamieta¢, ze woty — czyli wykastrowane byki — stanowig jeden z
przejawow cywilizacji. ,Woty byly symbolem uprawy roli i cywilizacji, poniewaz uprawa ziemi,



w ktérej odgrywaty wazng role, data poczatek kulturze" [20] - zauwaza Forstner. Nalezy tutaj
doda¢, ze woly, jako stworzenia bedace par excellence sztucznym wytworem cztowieka,
stanowig zarazem znak zwyciestwa nad $wiatem natury oraz sygnalizujg mozliwosci takiego jej
przeksztatcania, by stata sie ona postuszna ludzkiej woli. Ciekawe, ze stosunek ludnosci
postugujacej sie sitg pociaggowa wotdw, byt do nich zdecydowanie pozytywny — co jaskrawo
kontrastuje z na ogdét odmiennym stosunkiem do konia. Jak podaje Moszynski: ,Zwtaszcza
woty robocze otoczone sg nadzwyczajnym wprost szacunkiem, dajacym sie porownac¢ chyba
tylko do tego, jaki bywa okazywany przez lud w niektorych zapadtych okolicach ogniowi, ziemi,
a pospolicie obrazom swietych. W Bulgarii czesto spotka¢ sie mozna z takimi np. zwrotami o
wotach: "nie bij aniotdw, nie mecz aniotéw". Popedzajac wotu tytutujg go Butgarzy ojcem. (...)
Nigdy go nie zabijajg, a jedzenie miesa wotowego uwazajq za grzech (co sie powtarza tu i
owdzie u zawodowych pasterzy na Polesiu w stosunku do rogatego bydfa w ogdle); gdy wét sie
zestarzeje, dajg mu wolno pas¢ sie, a gdy padnie — chowajg ze czcig" [21].

Analogicznie niebezpieczne byki, bedace przeciwienstwem tagodnych, przyjacielskich
wotdw, symbolizujq przemoc i zywiotowq brutalno$é. Z tego tez powodu ,wtadcom i rycerzom
nadawano czesto imiona, ktore miaty "bydlecy" temat stowotworczy. Egipscy krélowie Nowego
Panstwa nosili przydomek ,potezny byk", a w symbolicznych przedstawieniach pojawiali sie
pod ta zwierzecg postacig (np. krél rogami rozwala mury miasta i kopytami tratuje jego
obroncéw)" [22].

W proroczym psalmie Mesjasz mowi o wrogach kosciofa: ,,Otacza mnie mndstwo cielcow,
osaczajg mnie byki Baszanu. Rozwierajg przeciwko mnie swoje paszcze jak lew drapiezny i
ryczacy" (Ps 22,13). Owa niszczycielska ,bycza sita" moze — jednak — rownie dobrze zostac
ukierunkowana pozytywnie, w celu gtoszenia chwaty zbawienia, zarazem symbolizowa¢
apotropeiczng moc krzyza. Tertulian przyrownuje ramiona krzyza do rogow jednorozca lub
byka: , Ojciec Mu bfogostawi takze w tych stowach: "Jego byk pierworodny — czes¢ Jemu! Jego
rogi — rogami jednorozca, nimi bedzie przewiewat narody az po krance ziemi". Mowa tu
oczywiscie nie o przeznaczeniu (na ofiare) nosorozca jednoroznego ani Minotaura z gtowg byka
o dwu rogach, ale o Chrystusie w nim oznaczonym, nazwanym bykiem z powodu dwojakiej
dyspozycji: dla jednych srogim jako Sedzia, dla drugich tagodnym jako Zbawiciel. A rogi Jego
uznane sg za ramiona krzyza" [23].

Ciekawe, ze tzw. bykoludzie, istoty hybrydyczne — tgqczace element ludzki ze zwierzecym
— czesto pojawiajg sie w opowiesciach natury mitycznej. ,Z eposu o Gilgameuszu znamy
Eukidu — bykoczieka, ktorego ciato pokryte jest diugim witosem, a ktory past sie z gazelami i
pit z trzodq" [24]. Byt on pomocnikiem, towarzyszem Gilgameusza, wiec bez watpienia
wpasowuje sie w istote przedstawien ,mieszanych", ktore jezeli majg rysy ludzkie, to
najczesciej ,reprezentujg moce duchow opiekunczych" [25]. Jest zatem Eukidu uosobieniem
aniota. Analogicznie istnieja réwniez anioty upadte — diabty. Historia, w ktorej Tezeusz
pokonuje Minotaura — cztowieka z byczg gtowg — wydaje sie wtasnie opiera¢ na schemacie
owej opozycji. Walka herosa z potworem jest, wiec symbolem walki dobra ze ztem w ogdle.

Zajmujac sie wizerunkiem bydta w kulturze, warto zwrdci¢ uwage na przedstawienia
heraldyczne. O wyborze byka decydowaty najprawdopodobniej przymioty fizyczne, gdyz ,cechy
pozytywne, jak mestwo, sita, odwaga symbolizowane przez zwierzeta byty wysoko cenione i
dla nich prawdopodobnie decydowano sie na wybér herbu" [26]. Herb przedstawiajacy byczg
gtowe posiada wiele miast, w Polsce sq to chociazby Zywiec, czy Leszno. Rzadziej wizerunek
byka odnajdziemy na herbach szlacheckich. Do najwazniejszych nalezg bez watpienia — herb
Ciotek, Pomian i Wieniawa. Jednakze wedtug Andrzeja Kulikowskiego: "Pomian i Wieniawa w
niektérych zapiskach sredniowiecznych wystepuje pod proklamacjg Bawolagtowa, ale zaréwno
Dtugosz jak i pdzniejsi heraldycy piszg o glowie zubra — caput zambaris" [27]. Zubra w herbie
ma tez kilka miast na Podlasiu m.in. Zambréw i Bielsk Podlaski.

Wskazane jest, by w tym momencie przyjrzec¢ sie blizej wizerunkowi zubra, ktory stanowi
specyficzng forme dzikiego bydta. Jak podaje Pliniusz: ,Najmniej zwierzat wydaje Scytia ze
wzgledu na niedostatek krzewdw, niewiele tez sasiadujgca z nig Germania; za to sg to nie byle
jakie gatunki dzikich bykdéw, grzywiaste zubry i wyjatkowo silne i szybkie tury" [28].

Istniato wiele przesadow dotyczacych zubréw. Jak podaje Arystoteles: ,Jego rogi sg
zgiete i nachylone jeden do drugiego, co czyni je bezuzytecznymi do obrony (...) Mieso jego
jest smaczne i dla tej wiasnie przyczyny polujg na niego. Gdy jest raniony, ucieka; przybiera
postawe obronng tylko wtedy, gdy jest zupetnie wyczerpany. Jego obrona polega na
wierzganiu i upuszczaniu ekskrementéw, ktére rzuca na odlegtosc czterech sgzni. Jest to tatwy
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sposOb obrony, do ktérego sie czesto ucieka; ekskrementy palg tak, ze wygryzajg witosy psom.
Wywotujq one taki skutek, gdy zwierze jest zaniepokojone" [29]. Interesujace, ze poglad o
zabodjczych wiasciwosciach zubrzych odchodow przetrwat do czasdw nowozytnych, jak podaje
Edward Szatapak: ,tajno zubrze uwazano za "jadowite" dlatego mysliwi dokfadnie chronili swe
oczy: ,zarzucenie" ekskrementami mogto bowiem spowodowac utrate wzroku" [30]. Istota
powstania przesadu ma zapewne dos$¢ skomplikowana geneze. Na pewno w jakim$ stopniu
mogta przyczyni¢ sie do tego realna obserwacja zubrzych odchoddéw, ktére w istocie
charakteryzujg sie intensywnym odorem. Wydaje sie jednak, ze chodzi tutaj raczej o
wiasciwosci ekskrementédw w ogdle. Jako wydzielina, czyli substancja o nieokreslonej definicji
mogty by¢ postrzegana dwojako. Z jednej strony jako co$ zagrazajagcego — stanowigc symbol
rozktadu, $mierci — z drugiej byly wytworem organizmu, totez mogly posiadaé¢ pewng
pozytywng moc. Ciekawe, Zze Arystoteles, piszac o zachowaniach godowych zubréw porusza
wiasnie te kwestie: ,Gdy zbliza sie pora rodzenia, samice gromadzg sie w gdrach, by rodzi¢
potomstwo. Przed porodem otaczajg ekskrementami jakby szancami miejsce, ktére zajmujq"
[31]. Bez watpienia tajno, utozone w ,magiczny krag", przybiera tutaj pewna forme
apotropeionu, majacego zapewnic¢ bezpieczenstwo nowonarodzonym zubrom.

W wielu kulturach silnym apotropeionem byty odchody bydla domowego. Jeannine
Auboyer przytacza ciekawy przyktad takiego zastosowani krowich ekskrementéw w Indiach:
»~Hindusi postugujg sie fajnem kréw uznawanych za $wiete zwierzeta, by odpedzac zte duchy.
Domy hinduskie pokrywano wapnem zmieszanym z nawozem krowim, co miato oczyszczac
domostwo i chroni¢ przed agresjg ztych mocy" [32]. Krowiego fajna uzywano réwniez
powszechnie w tradycyjnej kulturze ludowej przy wyrobie leczniczych masci i w zabiegach
magicznych.

Podobnie silng moc przypisywano innej wydzielinie — krwi. Wedtug wierzen pétnocno-
afrykanskich, bycza krew miata mie¢ wiasciwosci trujace, a kontakt z nig mogt grozi¢ nawet
$miercia. Wedlug Henryka Biegeleisena, w Algierze krew byka miaty pi¢ wieszczki
wprowadzajace sie w trans [33] - podobne znaczenie wydaje sie mie¢ wrdzenie z byczych
wnetrznosci praktykowane w starozytnym Rzymie. Krew bowiem, podobnie jak mleko, ma silne
wiasciwosci mediacyjne i utatwia kontakt z sacrum. Jest jednak o wiele bardziej niebezpieczna
od mleka, ktore stanowi jedynie symbol zycia — ptynaca krew jest przeciez znakiem $mierci,
przynoszacym takaz skaze [34] - dlatego tez kontakt z nig mogty mie¢ jedynie osoby do tego
uprawnione, tj. wieszczki lub kaptani.

Zajmujac sie wizerunkiem bydta w kulturze, nie wolno zapomnie¢ o jednej
charakterystycznej, poniekad stojacej w opozycji do pozostatych, cesze. Mianowicie
-zawierajacym sie najpetniej w wymownym przystowiu ,gtupi jak ciele" — przekonaniu o
wybitnej tepocie cielat. Wtasciwos$¢ przypisywana miodemu bydtu znalazta odzwierciedlenie w
wielu karykaturach, m.in. w satyrze Lucasa Cranacha pt. ,Mnich ciele" [35]. Czasem
Slamazarnym wotom — tak przeciez cenionym w tradycji ludowej — rowniez przypisywano
gtupote. Powszechnie znane jest stwierdzenie ,gapi¢ sie jak wét w malowane wrota", ktére
oznacza wytezone obserwowanie czegos$ bez zrozumienia.

Wizerunek bydta, podobnie jak wielu innych zwierzat, stanowi wdzieczny obiekt badan
dla interpretatora kultury. Nie sposob wymieni¢ wszelkich mozliwych konotacji i w pefni
wyczerpa¢ bogatej symboliki, ktéra w réznych rejonach Swiata jest rozmaita. Wydaje sie —
jednak — ze najistotniejsze i najbardziej uniwersalne odniesienia znaczenh zostaty poruszone.
Jedno jest pewne, bydlo, jak niewiele innych zwierzat (m.in. owce), posiada przewaznie cechy
pozytywne. Wynikajg one gtdwnie z niebywatej uzytecznosci wzgledem cztowieka, tym samym
szczegllnej wartosci bydta. Oczywiscie nieuniknione jest, z racji dychotomii tradycyjnego
pojmowania S$wiata, to, ze znajdzie sie réwniez pewne cechy bydta, ktére mogg zostac
odebrane w kategoriach negatywu, np. brutalno$¢ byka pustoszacego Krete i okrucienstwo
jego syna Minotaura, czy tez gilupote cielecia. Sg one jednak marginalne, maja gtéwnie
moralizatorski charakter i nie mogq przesadzac o ogélnym wizerunku symbolu.
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