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Reformacja to okres zametu, rewolty duchowo-polityczno-socjalnej, krwawych konfliktow,

przewartosciowan dorobku religijno-spotecznego Europy, wreszcie kolejnej fragmentaryzacii
kulturowej Zachodu na dwa antagonistyczne bloki (wynikajgce z podziatu w Kosciele katolickim).
Waznym elementem segmentacji ruchu reformacyjnego (co jest dla niego niezwykle
charakterystyczne) na poszczegdlne odtamy, prady czy sekty stat sie antynomizm. Jest to zespdt
pogladdéw w tonie chrzescijanstwa, ktore w oparciu o idee taski i ewangelicznie pojmowang wolnos¢,
negujaq zasadno$¢ oraz waznos¢ jakiegokolwiek prawa (nalezy to odnosi¢ przede wszystkim do
odrzucenia tradycji starotestamentowej i dylematéw $w. Pawta dotyczacych Ducha i Litery).
S.Franck w 1530 r. napisat, ze z istniejacych w tej epoce wyznan najwiecej zwolennikow grupuijg
luteranizm, zwinglianizm i anabaptyzm.

Anabaptyzm to wielopostaciowy ruch o millenarystyczno-rewolucyjnym obliczu. Mozna uznac
anabaptystow za zwolennikéw tworzenia nowego, idealnego kosciota wybranych, czystych
wyznawcow. Ow twor miat sie opiera¢ na wczesno-ewangelicznych, egalitarnych i czesto
komunizujacych koncepcjach. Normatywnos$¢ tego modelu byta daleko radykalniejsza niz poglady XV
- wiecznych humanistéw epoki Odrodzenia czy XVI - wiecznych reformatoréw. ,Domagajac sie
wolnosci sumienia, radykatowie ci ustanawiajq Kosciét na zasadzie dobrowolnosci " 111, Beda
tworzy¢ podwaline pod podstawowg zasade liberalnego porzadku demokratycznego wspétczesnej
Europy - to subiektywizacja wyboru wiary religijnej i sposobu jej praktykowania. Drugi filar ich
ideologii mozna oprze¢ na wypowiedzi M.Lutra: ,Dostep do Swiatyni uzyskuje sie za pomocg
oczyszczonego ducha wiary i czynnej mitosci blizniego " 121,

Nowochrzczency (anabaptysci) to bez watpienia najbardziej progresywna galgz Reformacji:
teologicznie, spotecznie, filozoficznie i politycznie. Mozna ich $miato uzna¢ za reprezentantéw
protestanckiego liberalizmu 3.

Z katolickiego i protestanckiego punktu widzenia zanegowaé mozna wiele artykutdw
anabaptystycznego wyznania wiary (tzw. wyznanie z Schleitheim). Dotyczy to przede wszystkim
nastepujacych tez: wiadza wg Nowego Testamentu nie jest forma zycia, ktora podoba sie Bogu,
chrzescijanin z czystym i nieskalanym sumieniem nie moze skfadac przysiegi ani pod przysiega
przyrzekaé postuszenstwa i wiary swojemu ksieciu lub przetozonemu, chrzescijanin z czystym
i nieskalanym sumieniem nie moze sprawowac zadnej wladzy doczesnej.

Anabaptyzm mozna podzieli¢ na dwa réwnolegte kierunki, czesto nieprzychylne wobec siebie:
nurt rewolucyjno-chiliastyczny i mistyczno-spirytualistyczny. Z pierwszym zwigzane sa nazwiska:
T.Muentzera, Jana z Lejdy, Jana Mathysa, P.Marbecka, M.Hoffmana, K.Grebela czy M.Sattlera,
z drugim - J.Huttera, M.Simmonsa czy D.Jorisa. Blisko teorii umiarkowanych anabaptystow
pozostawali w owym czasie S.Franck i C.Schwenckfeld.

Niektorzy autorzy (np. F.Mauthner) uwazajg, iz sity teoriom mistycznych spirytuatow dodawat
strach przed muensterskg apokalipsa. Ponadto tradycje chiliastyczne byly w Niemczech ciggle zywe.
Na nie nakladaty sie idee husytéw, braci Wolnego Ducha iinnych kacerskich ruchéw

$redniowiecznych.
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Sebastian Franck urodzit sie w 1499 r. w Donauwoerth w Szwabii. Dziecinstwo spedzit
w trudnych  warunkach materialnych. Studiowat w Ingolstadt i kolegium dominikanskim
w Heidelbergu. W 1524 r. zostat wyswiecony na kaptana. W 1527 r. przechodzi na strone Reformadji
i zostaje kaznodziejg w rejonie Norymbergii. W 1530 r. przenidst sie do Strasburga - intelektualnego
iw miare tolerancyjnego centrum ruchu reformacyjnego. Popadt jednak w konflikt
z przedstawicielami wszystkich obecnych tam odlamow i kosciotow - ze wzgledu na swoéj juz
wowczas uksztattowany stosunek do kierunku jaki obrafta reforma. Sprzeciwiat sie bowiem przede
wszystkim luteranskiej koncepcji wolnej woli i formie zmian w sferze moralnej.

Przyczyng wyobcowania nauk S.Francka sposréd gtéwnych kierunkéw Reformaciji byty
okropnosci wojny chtopskiej oraz liczne roztamy i spory miedzy sektami i kosciotami na temat
prawdziwosci wtasnej interpretacji Biblii. Po uwiezieniu S.Franck zostat wygnany ze Strasburga (m.in.
z inspiracji F.Melanchtona i Erazma z Rotterdamu dotknietych sformutowaniami zawartymi w dziele
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Francka poswieconego heretykom). Znalazt schronienie w Ulm, gdzie zarobkowat jako drukarz.
Czotowy luteranski reformator M.Frecht doprowadzit do jego ponownej banicji (1539). Ostatecznie
Franck osiadt w Bazylei gdzie w 1542 r. zmart.

S.Franck po poczatkowym zauroczeniu koncepcjami M.Lutra przekonat sie, ze panowanie

Kosciota rzymskiego zastepowane jest totalizmem Pisma $w. (Papieren Papst ). Przeszedt wiec na
pozycje tzw. religii niewidzialnej , wewnetrznej, w ktérej Biblia miata mie¢ swoje ograniczone
miejsce, z podrzedng rolg w Objawieniu. Naczelng zasada, na ktérej sie opart to stowa $w. Pawia z 2
Kor 3, 6 oraz przyznanie absolutnego priorytetu wolnosci Ducha Swietego.
) Z kolei Caspar Schwenckfeld pochodzit ze starej rodziny szlacheckiej osiadtej na Dolnym.
Slasku. Urodzit sie ok. roku 1490 w Osieku k/Lubina. Studiowat we Frankfurcie n/Odrg i Kolonii.
Nastepnie przez kilka lat zajmowat eksponowane stanowiska na dworach dolnoslaskich. Stad
wywodzi sie jego przyjazn z ksieciem legnickim Fryderykiem II. Od poczatku Reformacji stat sie
goragcym adherentem M.Lutra. W 1525 r. udat sie do Wittenbergi na spotkanie z autorem 95 tez,
ktére wywarlo decydujacy wptyw na rozwdj nauki C.Schwenckfelda. Z czasem stat sie on
zdecydowanym przeciwnikiem luteranskiej wizji religii, panstwa, prawa itd.

Cate swoje zycie spedzit na wedréwkach - kaznodziejskich i propagandowo-organizatorskich.
W schytkowym jego okresie musiat sie ukrywacé przed przesladowaniami zaréwno ze strony
katolikow jak i protestantdw. Terenem jego dziatalnosci byly przewaznie srodkowe i potudniowe
Niemcy. Uczestniczyt w wielu publicznych dysputach, m.in. w Tybindze (z M.Bucerem i M.Frechtem).
W Strasburgu kontaktowat sie bezposrednio z czotlowymi reprezentantami miejscowej Reformaciji:
M.Servetem, S.Franckiem, M.Hoffmanem, P.Marbeckiem czy W.Capitonem. Ponadto korespondowat
z wieloma przedstawicielami éwczesnej elity: L.Juda, Filipem Heskim, J.von Salza, J.Sturmem,
V.Crautwaldem, F.Ilyricusem, B.Wolfarthem.

Nie byt wybitnym filozofem czy teologiem. Dzi$ nazwalibySmy go raczej publicystg
i wedrownym kaznodzieja. Nie dazyt do zorganizowania odrebnego Kosciota. Ta idea byta mu obca.
Napisat kilkadziesigt ksiqzek, rozpraw i opracowan teologiczno-moralizatorskich. Koncepcje
C.Schwenckfelda byty bardzo zblizone do nauk S.Francka, cho¢ mozna w nich dostrzec wyrazny rys
normatywno-praktyczny. Zmart w zapomnieniu 10.12.1561 r. w Ulm. Forma i miejsce pochéwku, ze

wzgledu na przesladowania, okryta tajemnica.
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Swieckoé¢ (laicyzm) to przede wszystkim kwestie zwigzane z prawnym rozdziatem koéciotéw
i panstwa, to catoksztatt proceséw zwigzanych z racjonalizacjg i antropocentryczng humanizacjg
stosunkdw miedzyludzkich prowadzacych do ksztattowania spoteczenstwa $wiatopogladowo
pluralistycznego. Jak stwierdza religioznawca, prof. Z.Stachowski ,wigze sie to zasadniczo
z urzeczywistnieniem i przestrzeganiem w Zyciu publicznym rozdziatu Kosciota od paristwa, wolnosci
sumienia i wyznania, tolerancji itd. ” [a] Religia nie moze wiec by¢ utozsamiana z zadng wiadzg
administracyjng lub panstwowa. I tak Francja jest tu przyktadem panstwa, ktdre odeszto od systemu
tzw. religii uznawanych . Nieuznawanie nie przeczy wszak tolerancji, wolnosci i réwnosci 2.
W takim projekcie na $wieckos$¢ panstwa skfadatyby sie elementy podstawowych wolnosci cztowieka,
ktore sg zapisane zaréwno w Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka ONZ jak i w Miedzynarodowym
Pakcie Praw Cywilnych i Politycznych ONZ.

W aktualnym wydaniu pojecie to musi sie wigzac z liberalizmem polityczno-swiatopogladowym
i demokracjq. Przeciwstawia sie ono przede wszystkim paternalizmowi (wymuszajgcemu moralnosé
érodkami  administracyjnymi) oraz  kolektywistycznemu spojrzeniu ogolnospotecznemu,
powodujgcemu z kolei dyktat w sferach moralnosci i $wiatopogladu. Ow paternalizm jest spotecznie
akceptowany i pozadany bez wzgledu na czas historyczny lub system polityczno-spoteczny
(utylitaryzm, relatywizm, pelzajacy amoralizm sg zawsze obecne w zyciu codziennym) [ 61 pia
liberalizmu kwestig podstawowg w sprawach s$wiatopogladowych jest prawo i przywilej jednostki do
wolnoéci, a celem porzadku spotecznego - zapewnienie tej wolnosci przez rzadzacych 21, Dlatego
tak wazkim jest problem rozdzialu sacrum i profanum w praktyce nowoczesnego panstwa.
Laickos¢ jest wiec czesciq wolnosci, potwierdzeniem praw jednostki, nowoczesnoscig krajow
demokratycznej Europy, z ktérej to jej spoteczenstwa nie chca rezygnowac.

Co moga mie¢ wspdlnego tezy nauk tych mistycznych spirytuatéw sprzed 450 lat i dzisiejsza
zlaicyzowana rzeczywistos¢ krajow tzw. Zachodu ? Jak dziatalnos¢ tych gloszacych pochwate pokory,
wewnetrznego spokoju i introwertycznego sposobu przezywania wiary religijnej reformatoréow ma sie

do tradycji oraz prawodawstwa wspotczesnego panstwa?
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Franck i Schwenckfeld w swojej dziatalnosci kierowali sie (i to literalnie) dewizg skierowang
przeciwko tezie M.Lutra (z poczatku czwartego dziesieciolecia XVI w.) mdéwigcej, ze panujacy Swiecki
moze zakazac¢ rywalizacji roznym religiom i ich kaznodziejom, gdyz w efekcie wzbudza to niezgode.
Stad wtasnie wyprowadzono stynng zasade pokoju augsburskiego (1555) cuius regio , eius religio
. Zmiana wyktadni nauk Lutra, ktory w poczatkach Reformacji opowiadat sie zdecydowanie za
wolnoscig sumienia, wyznania i kultu, nadeszta wraz z postepami spofeczno-religijnego radykalizmu
w réznych czesciach Niemiec.

Podobne stanowisko do ,pdznego” Lutra zajgt F.Melanchton, stynny humanista, pokojowo
nastawiony do $wiata i ludzi, znany z otwartego umystu i racjonalnego podejscia do zycia, ktéry
w liscie do Myconiusa (1530) stwierdzit, ze buntownikéw i bluzniercow mozna kara¢ $miercig. Winna
to robi¢ wiadza sSwiecka. Nie rozrdzniat on niuanséw postaw czy nauk wspomnianych kierunkow
anabaptyzmu - zaréwno rewolucjonisci jak i mistyczni spirytuatowie byli dlan bluzniercami,
buntownikami i burzycielami porzadku spotecznego 18,

Trend ortodoksyjnego i nietolerancyjnego traktowania innowiercéw, tak przez katolikéw jak
i przez reprezentantdw krzepnacej Reformacji przybierat z czasem na sile (np. praktyki Zwingliego
w Zurychu, memoriat Melanchtona sporzadzony dla elektora saskiego Jana Fryderyka czy list
podpisany przez Lutra, Bugenhagena, Melanchtona i Kreutzigera do ksiecia Alberta Pruskiego).
Zreformowane Koscioty panstwowe w Niemczech staty sie nietolerancyjne, przesladujace (za
pomocg wiladzy panstwowej) inaczej wierzacych czy myslacych, zaprzeczajac tym samym
pierwotnym ideom Reformacji i spotecznym oczekiwaniom.

Franck i Schwenckfeld zarliwie przejeli sie hastem wolnosci chrzescijanskiej . W potfaczeniu
z koncepcjq religii niewidzialnej dato to okreslone rezultaty ich przemysleniom i naukom. Kroczac
ku indywidualizacji przezy¢ religijnych nie mogli jako konsekwentni reformatorzy i mistycy zarazem
zgodziC sig z praktyka luteranskiej, zwinglianskiej, a tym bardziej - kalwinskiej wersji reformy.
~Duch Swiety wieje kedy chce i sprawia w duszach to, co sam chce " - ten fragment z ewangelii wg
$w. Jana (Jan 3, 8) i pierwszego listu $w. Pawla do Koryntian (1 Kor 12, 11) stanowi punkt
wyjsciowy dla ich tez dotyczacych wiary religijnej. taczac atencje dla Ducha $w. jako kreatora
naszego ziemskiego bytu z literalnym zastosowaniem w zyciu codziennym wymiaru Kazania na
Goérze, musieli dojs¢ do wnioskéw antyinstytucjonalnych i antyhierachicznych. Tylko bowiem
subiektywnie przezywana wiara, szczera i wolna od jakichkolwiek naciskow prawa, moze wydac
szlachetne i twdrcze owoce. ,Bo Litera zabija, a Duch ozywia " (2 Kor 3, 6).

S.Franck piszac: , Chrystianizm (...) jest tylko wolna, szczerg wiara, ktora positkuje sie mitoscig
blizniego, kietkuje i wydaje owoce " 21 daje wyraz swoim przekonaniom o sprzecznosci
i niekompatybilnosci panstwa oraz instytucji religijnych. Bo jesli co$ robimy pod naciskiem prawa
pisanego lub méwionego, to czyn éw nie wynika z wiary, wolnosci czy natchnienia Ducha $w. Kiedy
chrzescijanstwo ujmie sie w ramy prawa przestaje by¢ ono chrzescijanstwem. Gdy twierdzi, ze inni
reformatorzy ,nie potrafig sobie religii wyobrazi¢ poza zgromadzeniem, poza KosSciofem, a sprawg
najwazniejszq jest dla nich reforma Kosciofa " 1101 neguje wszelkie zmiany w obrebie instytucji
religijnych i przeciwstawia sie opisanym wczesniej praktykom w panstwach objetych Reformacjg (w
krajach katolickich praktyka zwigzkow religii i wiadzy panstwowej byta analogiczng). Uwazat, iz
Koscidt nie moze by¢ utozsamiany z zadng ziemska strukturg: spotecznos¢ ta widziana jest jedynie
oczami duszy .

W 1537 r. napisal, iz: ,, Tak dalece przywyktem do bfedow i pomytek u wszystkich ludzi, ze nie
czuje nienawiéci z tego powodu do Zadnego cztowieka na $wiecie " 1111, Swiadczy to o tolerancji
i zrozumieniu wszystkich przypadfosci natury ludzkiej. Podstawg nauk Francka stata sie wiec mitos¢
i szacunek wobec wszystkich ludzi, rezygnacja z odwetu i pacyfizm. Tak wiec stowo wewnetrzne
wyklucza u niego ziemska, widzialng emanacje w postaci Kosciota, sekty badZz grupy wyznaniowej.
Dla niego (podobnie jak dla innych mistykéw) to co duchowe jest zarazem racjonalne Liz]

Z kolei C.Schwenckfeld w swych pogladach zajmowat bardziej praktyczno-normatywne
stanowisko nizli S.Franck. W jego koncepcji religii niewidzialnej widzimy promocje absolutnego
rozdziatu sfer: duchowej i Swieckiej, transcendentalnej i doczesnej, koscielnej i panstwowej.
W wystgpieniu do burmistrza Strasburga J.Sturma (1549) napisat: ,Paristwo jest w bfedzie jesli
probuje rzadzi¢ swiatem wg Ewangelii, a jednoczesnie uwaza, Ze do jego obowigzkoéw nalezy
rozciggac kontrole nad religia, stosowanie praktyk zydowskich, uzywanie sity zbrojnej dla poparcia
zamiarow likwidacji, wprowadzania zmian, narzucania sita form kultowych papistowskich lub innych:
dyktowanie ludziom w co maja wierzy¢ lub nie wierzy¢ " 1131, Jest to z jednej strony sprzeciw
wobec nowego przymusu w sferze wolnosci sumienia jaki przynosi rozwdj Reformaciji, a z drugiej —
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krzyk o duchowy i moralny wymiar zmian.

Teza o faktycznym rozdziale obu sfer nie mogta podobac sie kierunkowi obranemu przez
gtdbwnych koryfeuszy Reformacji ani protestanckim wiadcom sSwieckim. Takze katolicy nie
zaaprobowali $miatych nauk Schwenckfelda. Spotkaty go zarzuty o sprzyjanie anabatycznym
radykatom, nawotywanie do buntu i bluznierstwa. Zdecydowany poglad na ten temat znajdujemy
takze w jego licie do pastora z Zurychu L.Judy (1533): ,Jestem prawie pewien, Zze wladza swiecka

nawet chrzescijariska, nie ma zadnego prawa mieszania sie do praw wiary chrzescijariskiej " 1141,
Dopdki wiara, doktryna i kult majg wymiar duchowy, boski, mistyczny, wiadza $wiecka bez wzgledu
na genealogie czy autorytet nie ma tu nic do powiedzenia. Trzeba jednoznacznie stwierdzi¢, ze tak
radykalnej i wspoiczesnie brzmigcej dewizy rozdziatu religii i panstwa nie spotykamy ani
u odrodzeniowych humanistéw, ani u przedstawicieli reformy, ani u przedstawicieli strony katolickiej.
Wiara religijna nie moze podlega¢ wiec zadnej instytucjonalizacji, formalizacji kultu i sprowadzaniu
jej do zwyktego, kolejnego rytuatu. Wolno$¢ sumienia to wg niego wolny wybor wolnej jednostki,
natchnionej (badz nie) przez Ducha $w.

Autor tych wnioskéw odrzucit odwotywanie sie licznych komentarzy i uzasadnien do Starego
Testamentu. Byt zdania, iz sprzezenie dwdch porzadkéw jest zaprzeczeniem transcendencji religii.
Zarzut 6w podnidst (1535) podczas publicznej debaty w Tybindze z udziatem M.Frechta i M.Bucera,
gdzie tym dwom znakomitosciom Reformacji zarzucit w tej mierze praktyki starozakonne oraz
ograniczanie wolnosci kultu.

Wypada zauwazy¢, ze zarowno Franck jak i Schwenckfeld byli niezwykle oryginalni jak na owe
czasy w swych pogladach. Czerpigc z jednej strony z mistyki $redniowiecznej (na poziomie
uduchowienia wiary i jej personifikacji), a z drugiej - z dorobku humanistéw (Erazm, Kuzanczyk,
Pico Della Mirandola, Ficino) poszli w swych wywodach o wiele dalej. Przedktadajac ducha nad
racjonalne i zimne wywody, odwotujac sie do ewangelicznego chrzescijanstwa opartego przede
wszystkim na tezach Kazania na Gorze podjeli probe personifikacji wiary religijnej, jej subiektywizacji
i zwigzania moralnosci z zyciem codziennym wiernego. Rozdziat obu sfer wynika nie tylko ze
stygmatu Ducha $w., jakim obdarza on wiare cztowieka, ale z sakralnosci Kosciota w ogole. Nie
przystaje on wowczas do sprofanowanego i doczesnego panstwa. Wida¢ tu analogie
z heterodoksyjnymi nurtami chrzescijanstwa: bogomitami, katarami czy bra¢mi Wolnego Ducha.

Tolerancja Francka i Schwenckfelda oraz ich zwolennikdw za podstawe przyjeta obojetnosc
wobec zewnetrznych form religii. Stata sie zalgzkiem wspédtczesnej tolerancji bedacej podstawg
laickosci i wspdtistnienia réznych wyznan, a takze zapowiedzig ekumenizmu chrzescijanskiego (cho¢
rézne religie w rézny sposob i w réznym czasie historycznym do niego dochodzity).

Wspoiczesny laicyzm poszedt innym torem i wynika z przeciwstawnych, bo antyklerykalnych
i agnostycznych przestanek Oswiecenia (J.Lecler uzywa okreslenia spirytualizm deistyczny

i naturalistyczny [-151). Jednak wizja - bez wzgledu na zrédta i zamiary - radykalnego rozdziatu
obu porzadkéw wyszta od tych mistycznych spirytuatow epoki Reformacii.

Mistyk potrafi zawsze wznies$¢ sie ponad podziaty konfesyjne. Ten sposdb przezywania doznan
religijnych jest a priori uniwersalistyczny, ekumeniczny, nawet ireniczny. Kto wczyta sie
w $wiadectwo ducha mistykéw, ten zawsze znajdzie w nim zaprzeczenie ciasnoty scholastycznych

dociekan teologicznych, ograniczen instytucjonalnych i zgrzebnego fundamentalizmu [161 A obaj

prezentowani tu reformatorzy bez watpienia byli mistykami.
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Czy jednak po ataku na WTC w dn. 11.09.2001 nadal mozemy twierdzi¢, ze sacrum i
profanum sa rozdzielne w sprawach politycznych, spotecznych, prawnych itd. Obie strony konfliktu
prezentuja bowiem takie nagromadzenie — cho¢ wynikajace z przeciwstawnych pobudek -
elementéw odwotujacych sie od sfery niebieskiej , ze trudno méwi¢ o autonomii spraw doczesnych
i transcendentalnych. Uderzenie terrorystow w McSwiat i CywilSwiat (jak okreéla nasza,
zachodnig cywilizacje B.Barber), ktore niosg wiele elementdw irracjonalnych i funkcjonujg na bazie
doswiadczen sakralnych, ma wyraznie podtoze spoteczno-religijne. Czyzbysmy wiec ponad 450 lat od
ogtoszenia tez Francka i Schwenckfelda mieli powrdci¢ do $redniowiecznej wspdlnoty obu porzadkow
? Nie bez kozery sie styszy, ze wiek XXI bedzie stuleciem renesansu religii, ale
w fundamentalistyczno-postmodernistycznym wydaniu. Jest to niestychanie wazne stwierdzenie dla
edukacji przysztych pokolen, gdyz zagrozenie niesione przez owe trendy dla naszej cywilizacji sg
powszechnie znane z blizszej i dalszej historii.
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