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Tworczos¢ Grotiusa i1 poczatek sporow XVII-ego stulecia

Filozofowie XVII-wieczni chcieli stuzy¢ rozumowi traktowanemu jako zZrodto prawomocnej

wiedzy oraz szansy rozwoju nauki iw ten sposdb rozszerza¢ dobro na rzecz innych ludzi.
Jednoczesnie uwazali za stuszne nie wnika¢ zanadto w spory teologiczne i réznice pomiedzy
wyznaniami. Pierwszym myslicielem tego dokonujgcego sie przelomu w siedemnastym stuleciu byt
holenderski prawnik, dyplomata i filozof Huig de Groot, Grotius (1583 — 1645).

Hugo Grotius przyszedt na swiat pie¢ lat przed wielkg bitwg morskg czaséw nowozytnych —
pokonaniem przez Anglikéw i Holendréw niezwyciezonej Armady, co w duzym stopniu przesadzito
o losach wieloletniej wojny prowadzonej przez Zjednoczone Prowincje przeciw okupujacym ich
Hiszpanom. Urodzit sie w bogatej kalwifskiej rodzinie holenderskiej, od pokolen zamieszkujacej
w Delft. Grotius bardzo szybko zgtebit ogdt wiedzy, ktorg jego rowiesnicy studiowali latami. W wieku
pietnastu lat otrzymat tytut doktora obojga praw na Uniwersytecie w Orleanie. Cate dziecinstwo
i mtodos¢ filozofa uptywata w okresie krwawego konfliktu. Grotius zajmowat wysokie stanowiska
w nowoodrodzonym panstwie holenderskim. W zwigzku z osobistym zatargiem z porywczym wiadcg
Maurycym Oranskim. zostat skazany na kare dozywotniego wiezienia. Z pomoca rodziny matzonki
zbiegt do Paryza, gdzie przyjat obowigzki ambasadora Szwecji we Francji. Mimo podjetych usitowan
do kraju rodzinnego nie udato mu sie powrdcic.

Péinocne  prowincje  Niderlandédw uzyskaty niepodlegtos¢ dopiero w roku  1609.
Kilkudziesiecioletnia wojna spowodowata wielkie szkody, uczynita ze spoteczenstwa Holendréw nardd
obarczony traumatycznymi przezyciami. Byta to bardzo krwawa wojna, w ktdrej miaty miejsce
zarowno regularne bitwy jak itrwajace ponad dwadziescia kilka lat dziatania podjazdowe
i partyzanckie. Jencéw wzietych do niewoli likwidowano, a hiszpanski namiestnik Alba przetrwat
w pamieci pokolen, jako niezwykle okrutny przedstawiciel okupanta[2] (http://www.racjonalista.pl/
#ftnt2). Ten stan rzeczy w pofaczeniu ze Swiatopogladem kalwinskim, ktorego istote stanowi idea
predestynacji, odebraty na wiele lat rado$¢ z odniesionego zwyciestwa. Wnikajac w psychike
spotecznosci skladajacej sie z wieloletnich bojownikdéw, mozna zrozumie¢ nastepujace w nim
przewartosciowania. Analizowang na tym tle twdrczos¢ Grotiusa mozna podzielic na dwie gatezie
aktywnosci pisarskiej: prawno-filozoficzng i teologiczna.

1. Hugo Grocjsz, Hdgo Grotius,
Huig de Groot (1583 w Delft,
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Wspédtczesni znaja przede wszystkim dziedzine filozofii prawa. Skfadajq sie na nig dzieta: De
iure praedae commentarius, napisane w latach 1604-1607, Wolno$¢ moérz wydane w 1609, napisany
w ojczystym jezyku podrecznik prawa rzymsko-holenderskiego Inleidinghe tot de Hollandsche
Rechts — gheleerdtheydt 1619-1620 oraz De iure belli ac pacis, (Trzy ksiegi o prawie wojny
i pokoju) opublikowane w Paryzu w roku 1625.

Dziedzina pism teologicznych jest gtownie badana przez teologéw protestanckich oraz
historykow Reformacji. Nalezg do niej traktaty: Ordinum pietas 1613 r., cztery lata pdzniej napisat
Defensio fidei catholicae de satisfactione Christi adversus Faustum Socinum Senesem 1617 r.
W swych pracach teologicznych holenderski mysliciel bronit autorytetu Biblii, chrzescijanstwa
w swym najogodlniejszym znaczeniu i zwalczat skrajnosci. Skrajnosciq dla niego byta na przyktad
kalwinska nauka o predestynacji wigzaca powodzenie jednostki na ziemi z wiekszymi szansami na
zbawienie, byla nig takze herezja apokatastazy — gtoszaca powszechne zbawienie wszystkich na
koncu Swiata. W kazdej z kontrowersiji reologicznych rozsadzajacych owczesne zycie intelektualne
Grotius przychylat sie do stanowiska umiarkowanych.

Niedlugo po uzyskaniu samodzielnosci w holenderskim spoteczenstwie rozgorzat dyskurs
~przebrany" w szaty teologiczne pomiedzy obozem umiarkowanym a ortodoksjg kalwinska. Wraz z
uzyskaniem najwyzszej wladzy duchownej na potnocy Kosciot kalwinski wnidst swoje wiasne,
szczegodlne pojecie zagrozenia religijnego. Doktryna predestynacji bardzo szybko nabrata znamion
ortodoksiji i jak to jest z kazdg wiarg, na ktorej ufundowany zostaje system polityczno-spoteczny
miata by¢ chroniona przed atakami niewierzacych. Nastepcy Arminiusa, profesora teologii w Lejdzie,
odméwili przyjecia tych tez doktryny kalwinskiej, ktére zdawaty sie by¢ policzkiem dla rozumu, a w
roku 1610 wydali Remonstrancje, w ktorej przedstawiali swe roztamowe opinie i zwracali sie do
Standéw Generalnych z prosba o utrzymanie wolnosci wyznania i przekonan, zagwarantowanych
przez unie utrechcka. Jednak namiestnik, ksigze Maurycy Oranski, opowiedziat sie przeciwko
Remonstrantom. Odtad ci, ktorzy glosili swobody religijne, zaczeli odczuwac coraz silniejszy ucisk
wiadzy. W 1619 r. synod w Dort okreslit Kosciot Holenderski, jako ,spotecznos¢ wybrang", czynigc
tym samym ortodoksyjny kalwinizm oficjalnym wyznaniem republiki i przeprowadzajac czystki na
uniwersytetach i w innych wptywowych srodowiskach[3] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt3).

Rozpoczety w tym okresie spdr pomiedzy ortodoksjg kalwinskg a protestantami

umiarkowanymi  trwat  kilkadziesigt lat i przejawiat sie w wielu  kontrowersjach[4
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt4). Na tym tle rozpatrywa¢ mozna koleje losu Grotiusa, ktory
zostanie narazony na niestuszne oskarzenia, wiezienie i emigracje[5]

(http://www.racjonalista.pl/#ftnt5).

Powojennym nastepstwem zamykajacym w potnocnych Niderlandach szerokie spektrum
tolerancji byta postawa, w wyniku ktdrej radykalni reformatorzy uczynili z walki z herezjg racje
stanu. Holenderscy reformatorzy, uwazali ze nikogo nie powinno sie zmusza¢ do niczego, a pod tym
wzgledem zgadzali sie ze sobg w catej rozciggtosci, to jednak nie wolno naduzywac dobroci Boga nie
przeciwstawiajac sie szerzeniu herezji. Grotius wiele uwagi poswiecat holenderskiej polityce
wyznaniowej. Filozof ten catkowicie podwazyt koncepcje, wedtug ktorej sumienie jednostki jest
sprawg panstwa. Jego zdaniem za Swiadomos¢ i postawe religijng wspolwyznawcow bierze
odpowiedzialnos¢ "kosciét powszechny"[6] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt6).


http://commons.wikimedia.org/wiki/Commons:GNU_Free_Documentation_License
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Prawo miedzynarodowe powinno sie jego zdaniem opiera¢ na zasadach racjonalizmu
i humanizmu. Uwazat, ze prawo naturalne obowigzuje nawet wtedy, gdy Boga by nie
byto lub gdyby nie interesowat sie sprawami ziemskimi. Prawo natury wigze
niezaleznie od ludzi i jest dziedzictwem catej natury. Nawet Bdg nie moze go zmienic
»tak jak nie moze sprawi¢ by dwa dodac¢ dwa nie rdwnato sie cztery". Dokonaé mogtby
tego jedynie poprzez zmiang natury ludzkiej. Musiatby wiec sprawic by ludzie przestali
byc¢ ludzmi. Owczesne poglady Grocjusza ksztattowane byty przez zreformowany
kalwinizm: arminianizm.
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Prawo natury jako fundament zasad fadu spotecznego

Czasy nowozytne dziedziczyty opisany przez stoikow rozdziat pomiedzy prawem natury
a prawem pozytywnym w czasach rzymskich kiedy jedno panstwo zaczeto obejmowacé nieomal
cato$¢ cywilizacji $rodziemnomorskiej. Zyjacy w ostatnich latach republiki Marek Tullius Cicero gtosit,
iz prawo pozytywne winno wywodzi¢ sie z naturalnego, ktore utozsamit z prawem wiecznym lex
aeterna[7] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt7).

¥

2. Hugo Grocjusz byt cudownym dzieckiem.
Nauczyt sie czyta¢ w wieku dwdch lat, majac 11

lat wstagpit na uniwersytet w Lejdzie, za$ doktorat

z prawa uzyskat w 1598, gdy miat lat pietnascie.

Grotius jak i wielu przed nim myslicieli renesansu zajmujacych sie kwestiami panstwa i prawa
studiowat pisma Cycerona. Jednak holenderski prawnik uwazat zwyczaj, praktyke polityczng oraz
umowy za poréownywalne ze sobg zrodta prawa a wszystkie one pomimo swej réznorodnosci majq
swdj poczatek w idei prawa natury. Grotius uznawat prawo naturalne za fundament wiladzy
zwierzchniej i ostatecznego arbitra wszelkich ludzkich sporéw. Prawo to wszczepione jest nam przez
rozum, podlega mu nawet sam Bég. Ludzie nie zawsze przestrzegajq prawa naturalnego, wtedy gdy
rozum nie w peti zawiaduje ich zachowaniem. Celem systemu prawnego jest skutecznie
zastepowac rozum gdy ludzmi kierujg nierozumne motywy. Prawo naturalne jest nakazem prawego
rozumu, ktory wskazuje w kazdej czynnosci, zaleznie od jej zgodnosci lub niezgodnosci z rozumnag,
naturg cztowieka, na moralne obrzydzenie lub moralng konieczno$¢. W konsekwencji Bog, ktory jest
Twdrcg natury, czynnosci takiej zabrania lub jg nakazuje[8] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt8).

Grotius byt prawdziwym inicjatorem koncepcji uprawnien wyptywajacych z praw naturalnych.
W pracy poswieconej prawom, w jego wiasnym kraju napisanej w ojczystym jezyku Inleidinghe tot
de Hollandsche Rechts - gheleerdtheydt 1619-1620, zaproponowat pierwszg rekonstrukcje
rzeczywistego systemu prawa w terminologii uprawnien iw konsekwencji byt faktycznie
prekursorem nowoczesnych kodeksow, ktérych wazng konstrukcja sa rdéznego rodzaju
uprawnienia[9] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt9). W dziedzinie prawa prywatnego gtosit zasade
indywidualizmu w zakresie szerszym, niz dotychczasowi autorzy. Indywidualistyczne i prywatno-
prawne w swej istocie sg zasady lezace u podstaw jego koncepcji prawa natury. Ponadto kilkakrotnie
podkreslat koniczno$¢ szacunku dla pojedynczej osoby.

Dla Grotiusa zrodtem wszelkiego tadu byla spoteczna natura cziowieka, ktorg uwazat za dzieto
Boga. Jednak nawet gdyby zatozy¢, ze Boga nie ma, ciggle istniatyby wywodzace sie z ludzkiej



natury reguty i wzory postepowania, ktérych nalezy przestrzegac.

Hipoteza: etiamsi daremus non esse Deu, (nawet gdyby Bdg nie istniat) podtrzymywata idee
obowigzywania prawa naturalnego nawet przy zatozeniu, ze "Bog nie istnieje lub, ze nie troszczy sie
o sprawy ludzkie"[10] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt10). Mysliciel podkreslat, ze wprawdzie
prawo naturalne istnieje rzeczywiscie, to jest czyms dostrzegalnym jedynie pojeciowo, a nie na wzér
uchwytnych zmystowo rzeczy materialnych. Tak rozumiana idea prawa natury podlega logicznej
zasadzie niesprzecznosci, ktorej nawet Bog nie moze i nie pragnie zmieni¢. Grotius mimowolnie
dazyt do uniezaleznienia obowigzywania prawa naturalnego zaréwno od woli, jak i rozumu
boskiego[11] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt11).

Hipoteza etiamsi daremus non esse Deum przejeta zostata prawdopodobnie przez Grotiusa od
scholastykéw hiszpanskich, a moze wyptywata z lektury pism Jana Gersona — XV-wiecznego
mistyka francuskiego[12] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt12). Zdaniem Gersona interpretujgcego
pisma Dionizego Areopagity — niewidzeniu Boga winna towarzyszy¢ — nam ludziom pewnosc o Jego
istnieniu. Grocjusz wykorzystuje te scholastyczng figure retoryczng do podkreslenia niezaleznosci
prawa naturalnego od woli boskiej i wskazywat na jego poza teologiczny charakter. Niezmiennos¢
prawa naturalnego idzie w tej koncepcji w parze z jego powszechnoscig i $wieckoscig. Nawigzujac do
charakterystycznej dla nowozytnych doktryn prawa naturalnego antynomii miedzy wolg a rozumem,
bytem a ideg, opowiadat sie jednoznacznie po stronie rozumu i bytu. Kazdy nakaz, kazdy przejaw
woli, kazde orzeczenie sadowe poprzedza reguta wynikajaca z ich natury tozsamej z ich istotg. Jest
to tak oczywiste, jak prawda, ze zadna rzecz ze swej natury (istoty) nie popada w sprzecznosci z
samg sobg[13] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt13). Utrzymywanie tadu spofecznego jest zrodiem
kazdego prawa, prawo zas, pojmowane wilasciwie sprowadza sie do realizacji swoich zobowigzan
wobec innych w danym kontekscie spotecznym.

Za pierwsze prawo naturalne uznaje Grotius obowigzki jednostki wobec siebie samej, ktora
przede wszystkim ma zapewni¢ sobie ochrone i bezpieczedstwo. A zatem zycie i instynkt
samozachowawczy stanowi pierwszy filar prawa naturalnego wynikajacy z potrzeby cztowieka.
Zdobywanie débr i troska o nie, a wiec prawo do prywatnej wiasnosci stanowi drugi filar prawa
naturalnego. Potrzeby zyciowe tworzg pierwsze dwa prawa naturalne. Dziatania innych mogq
zagraza¢ tym dwom fundamentalnym prawom, stad tez dziatania jednostek zorganizowanych w
panstwie muszg podlegac systemowi kar stojacy na ich strazy. Nie mozna moéwié¢ o bezpieczenstwie
wewnetrznym poddanych bez silnej wiladzy wyposazonej w to wszystko, co stuzy karaniu
przestepstw. Czy jednak to, co stuzy do zabezpieczenia wolnosci i wtasnosci wyptywa z prawa
naturalnego, czy z ziemskiego prawa wtadcow? Czy wiadza krolewska jest prerogatywg wiadzy bozej
nad $wiatem czy tez wynika z podporzadkowania sie jednostek w imie ich wspdlnego interesu?
Pytanie to, nie zostanie przez holenderskiego mysliciela rozwigzane. Uwiktany w spory teologiczne,
ktére przestanialty walke dwoch politycznych obozow w dwczesnych Niderlandach stworzyt prawno-
naturalne wytlumaczenie istnienia systemu kar. Karanie zbrodni wyptywa z odczuwania potrzeby
sprawiedliwosci, ktdre tgczymy z indywidualng troskg o siebie i swoje otoczenie, a ktére rozumiemy
jako podstawe cnoty spofecznej. Cnoty te sg konieczne dla zachowania pokoju wewnatrz panstwa.
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4. By zrozumiec¢ w petni prawa natury trzeba
wedtug Grocjusza przeanalizowa¢ nature
ludzka, ktéra ma dualny charakter. Po pierwsze
cztowiek jest istotg biologiczng, rzadzacq sie
instynktem samozachowawczym (pierwotne
prawo natury). Po drugie jest istota spoteczng
posiadajgcq apetitus societatis (instynkt
towarzyski). Istniejg wiec hormy pozwalajace
mu egzystowac w relacjach z innymi ludzmi
(wtorne prawo natury).

Oprécz prawa do chronienia siebie i prawa do zdobywania dobr wymienia Grotius w zyciu
spotecznym prawo do autonomii woli, z czego wynika przystugujgce jednostce prawo wyboru przy
przystepowaniu do uméw i zobowigzan. Wypracowat poglad, ze panstwo powstato celem
zapewnienia ludziom korzysci i bezpieczenstwa. Poglad ten pojawit sie w ostatnim jego dziele O
prawie wojny i pokoju. Nadajac poszczegdlnym panstwom podmiotowos¢ prawng rozciggnat zasady
prawa na stosunki pomiedzy panstwami, w ten sposéb kiadac fundament pod prawo
miedzynarodowe, jak i na stosunki wewnatrz-panstwowe na ktére skiladajg sie réznorodne relacje
pomiedzy jednostkg a panstwem. Mysl, ktora tgczyta idee prawno-naturalng z praktykg wewnatrz
panstwa polegata na oparciu stosunkéw spotecznych na pozytywnych cechach cziowieka. Grotius
wymieniat za Cyceronem przede wszystkim takie wartosci jak dbatos¢ o dobro innych, braterstwo
miedzy ludzmi oraz elementy wiezi miedzy jednostkami powstajace z zakorzenienia w stanie natury
tego, co ludzkie[14] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt14).

Rekapitulujac, zdaniem holenderskiego prawnika, istnieja cztery gtdwne zasady prawa
naturalnego majace w zyciu spotecznym stuzy¢ za podstawe wewnetrznego i miedzynarodowego
porzadku prawnego. Sg to: obowigzek dotrzymywania uméw (promissorum implendorum obligatio),



zakaz naruszania cudzej wtasnosci ( alieni abstinentia), obowigzek naprawienia szkody wyrzadzonej
z wiasnej winy (damni culpa dati reparatio) i zasada karalnosci przestepcéw (poenae inter homines
merivum)[15] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt15). Grotius mniemat, ze taka tres¢ gtéwnych zasad
prawa naturalnego narzuca sie wrecz kazdemu rozumnemu cztowiekowi[16]
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt16).

Z checi przezwyciezenia przeciwienstw wyznaniowych i ratowania jednosci wynikata jego chec
szukania pomocy u wszystkich, nawet u radykalnych arian. Stad poszukiwat pewnosci w zasadach
i przykazaniach moralnych uznawanych przez wszystkich i w koncepcjach prawnych, do jakich
dochodzi¢ miat sam rozum, nie odwotujacy sie do Objawienia. To stanowisko Grotiusa wywotywato
zywy oddzwiek w $rodowiskach intelektualnych Europy, gdyz wielkie cele moralne wymagaty
zgodnej wspdtpracy wielu uczonych dazacych do ich urzeczywistnienia.
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Prawomocnos$¢ kar a geneza sprawiedliwosci ziemskiej

Rozbudowana refleksja na temat kar za przestepstwa zostata takze zarysowana w dziele
Grotiusa O prawie wojny i pokoju, w ktorym autor definiowat wtasciwg sfere prawa karnego[17]
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt17). Chociaz holenderski prawnik wskazywat zemste jako Zrodio
sankcji karnej, to nie aprobowat on wymierzania kar wytacznie z tego powodu. Grotius przyswoit
koncepcje trzech celdw sankcji karnej autorstwa Seneki, zgodnie z ktérg funkcjami kary sg: poprawa



przestepcy, odstraszenie i pouczenie innych oraz zaprowadzenie bezpieczenstwa publicznego
poprzez usuniecie winowajcow. Twierdzit, ze kara nie powinna by¢ wymierzana przez ofiare
przestepstwa w drodze osobistego odwetu[18] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt18).

Grotius szukat legitymacji prawno-naturalnej dla podstaw prawa karnego. Karanie, jego
zdaniem, miato by¢ wolne od wiktania sie w spekulacje teologiczne dotyczace takich aspektow jak
kara za grzechy i zbawienie ukaranego. Owo szczegdlne uwikfanie pojecia kary we wczesnym
chrzescijanstwie np. u $w. Augustyna i w catej Sredniowiecznej teologii wynikato, z uznawania kary
za czynnik przywracajacy réwnowage pomiedzy niebem a ziemig, a wiec eschatologicznie
uzasadniang konsekwencje przestepstwa.

Grotius sadzit, ze nie ma podstaw do karania aktéw wewnetrznych, takich jak mysli cho¢ mogg
by¢ one wziete pod uwage przy rozwazaniu dziatan zewnetrznych, na ktére wptynety[19]
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt19). Czyny, ktére ani bezposrednio, ani posrednio nie dotycza
spotecznosci ludzkiej, jak réwniez zadnego innego cztowieka nie majg byc¢ karane, lecz pozostawione
Bogu .Nie istnieje tez zadna podstawa prawna do karania grzechdw-czynow, ktorych nie sposob
unikna¢ z powodu utomnosci ludzkiej.

Jego zdaniem stosowanie kar przez cziowieka nie zalezy od zadnej innej wyzszosci précz
wyzszosci moralnej. Kazdy wierzyciel — pisat Grotius ma prawo domagac sie zwrotu dlugu i tak
samo kazdy zdradzony w naturalny sposob chce ukara¢ zdrade, nawet jezeli zaistniata relacja nie
miafa podstaw w spisanym porozumieniu. Jednoczes$nie zauwazat, ze stosowanie kar przez cziowieka
ma charakter celowy. Nastepny krok wysitku intelektualnego prowadzit Grotiusa do konstatacji, ze
karanie jest wyznacznikiem sprawiedliwosci i jest dostepne wszystkim uczciwym uczestnikom zycia
zbiorowego a nie tylko prerogatywq wtadzy.

Niderlandzki mysliciel podkreslat stabos¢ moralng cziowieka i niedoskonato$¢ jego natury,
kltadac nacisk na odpowiedzialno$¢ sadéw polegajaca na stosowaniu kar. W swoich rozwazaniach nad
aksjologigq kary zauwazal, ze karanie jest bardziej osagdem miedzyludzkim niz nakazem wiadzy.
Poglad ten, jego zdaniem, da sie wywies¢ z przekazu Ewangelii. Tak wiec Grotius wyprowadzit idee
sprawiedliwego karania z prawno-naturalnej teorii sprawiedliwosci.

Jego koncepcja sprawiedliwosci jest zsekularyzowana, bo przenosi sprawe odkupienia naszych
grzechéw przez Chrystusa poza horyzont swiata mozliwego do poddania analizie rozumu i umieszcza
te problematyke w kregu tajemnic Boga. Rozwazat i ujmowat karanie inaczej, niz czyni to Pismo
Swiete, gdyz kara nie ma by¢ dla niego, ani odptatg, ani aktem gniewu. Uwazat, ze ostatecznym
celem karania jest przestrzeganie prawa. Przestrzeganie prawa miato dla niego wartos¢ samg w
sobie, czego spoteczenstwo Holendrow, dbajacych o bezpieczenstwo powszechne a takze o wiasciwy
stan $luz, kanatdw oraz urzadzen irygacyjnych doswiadczyto w Europie w ogromnym stopniu.

Grotius, szczegotowo omawiat rozréznienie pojec 'sfery prywatnej' i 'publicznej'. Filozof ten
sprzeciwiat sie interpretacji sprawiedliwosci, ktéra zmierzta by do apokatastazy, czyli do przekonania
o zbawieniu wszystkich ludzi na korficu Swiata. Apokatastaza zmierzata bowiem do pomijania kary,
a nie jej egzekwowania. W ten sposéb w przebiegu zasadniczo teologicznego dyskursu nakreslony
zostaje zarys nowatorskiej teorii politycznej. Mozna jg zrekapitulowac¢ nastepujgco: to, co panstwo
uznaje w sferze publicznej za podpore fadu moralnego np. dang religie — stanowi kwestie publiczna.
Natomiast sprawy wiary jednostek podejmujacych studia teologiczne sg dla wiadzy osobng
ptaszczyzng — sferg prywatna. Argumentacja czysto pragmatyczna miesza sie w rozwazaniach
Grotiusa z filozoficznym idealizmmem. W efekcie filozof ten, nie unikngt podejrzenia o popieranie
herezji, gdyz uzywat — zdaniem swych oponentéw - niewlasciwej argumentacji. Argumenty prawno-
polityczne wiaczone do dyskusiji teologicznej nie mogly podobac sie ortodoksyjnym teologom[20]
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt20).

Jednoczesnie idac z duchem czasu wielu myslicieli w tym i Grotius przestajg uwazac, ze istnieje
podobiefdstwo miedzy Bogiem jako wiadcg nad swiatem a wiladcami panujacymi w krolestwach na
ziemi. Holender zauwazat przy tym, Zze Bog nie karze celowo; inaczej méwiac ludzkie rozumienie
celow nie moze by¢ odnoszone ani do kar opisanych w Biblii, ani do sprawiedliwosci bozej.
Pojawiajace sie kontrowersje skionity go do diametralnego rozdziatu pojecia sprawiedliwosci na
ludzka i boska. Jego zdaniem ludzka, ziemska sprawiedliwos$¢ dotyczy, w rownej mierze stosunkéw
miedzy panstwem a jednostka jak i stosunkdw pomiedzy panstwami. Nie moze mie¢ ona nic
wspolnego z terminem 'sprawiedliwo$¢' ptynacym z przestania i istoty wiary chrzescijanskiej[21]
(http://www.racjonalista.pl/#ftnt21).

Dyskusje o karze, odczytywane z dziet Grotiusa, nalezy zatem widzie¢ w perspektywie dazenia
do ujecia praktycznej strony sprawiedliwosci. Mysliciel ten twierdzit, ze karanie powinno nade
wszystko stuzy¢ dobru spoteczenstwa[22] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt22). Uwazat on kary za
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finalny etap wymierzania sprawiedliwosci i pozwolito to temu myslicielom postawi¢ znak réwnosci
miedzy wyegzekwowaniem kary a realizacjg sprawiedliwosci. Takie ujecie kary stato sie tacznikiem
pomiedzy roznymi uzasadnieniami idei sprawiedliwosci itadu spofecznego taczonego z praktyka
konieczng do ich zabezpieczenia. Catkowicie $wiecka teoria kary stworzyta dla Grotiusa mozliwosc
oddzielenia sprawiedliwosci bozej od sprawiedliwosci ziemskiej. W ten sposéb sprawiedliwosé
ziemska poddana zostata laicyzacji, cho¢ to zeswiecczenie oznaczatlo w pewnym stopniu brak
transcendentalnego zabezpieczenia w aplikowaniu kar[23] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt23).
Jednoczes$nie operacji tej towarzyszylty duze mozliwosci w dochodzeniu do prawdy rozumianej
w sposob klasyczny. Ow zasadniczy rozdziat religijnego od $wieckiego pojecia kary byt mozliwy
dlatego, ze renesansowi humanisci zaobserwowali powszechne zjawisko, polegajace na dazeniu
kazdej odpowiedzialnej jednostki do usprawiedliwiania swojej aktywnosci. Cecha ta, zdaniem
Grotiusa, znamionujg kazdy $wiadomy i jednoczesnie moralny podmiot zycia zbiorowego. Wynikata
ona z pewnosci kresu kazdej egzystencji, ktora jest pewna tego, ze jej koniecznoscig bedzie stang¢
na krawedzi czasu — tu na Ziemi. W ,miescie Boga" o jakim pisat $w. Augustyn sprawiedliwos¢
nalezy rozumie¢ jako wyrok catkowicie arbitralny i nie podlegajacy osadowi ludzkiego rozumu. ,Nie
uno$ sie radosciq jeden ze zloczyncdéw zostat na wieki stracony. Nie popadaj w rozpacz, jeden ze
ztoczyncow zostat wybawiony" — pouczat $w. Augustyn.

MARE LIBERVM
el SIVE

DE IVRE QVOD BATAVIS

COMPETIT AD INDICA«
NA COMMERGIA

Lvcepun: BatAavorvw,

fxcgﬁr:mﬁ Ludovics D’mwrgr

ANNO L..IJ. 121, LX.

3. W 'Mare liberum' (petny tytut po polsku: 'Wolnos¢
moérz, czyli dysertacja o prawie, jakie przystuguje
Holendrom do handlu z Indiami') z 1609 postawit

trzy tezy: 1) Odkrycie nowego ladu nie daje jeszcze

prawa do panowania nad nim. 2) Nikt nie moze
mie¢ monopolu na zegluge po morzach. 3) Nikt nie
ma prawa ograniczac¢ innym panstwom handlu
z Indiami.



Do czasow Grotiusa uniwersytecka nauka prawa rozrozniata sprawiedliwos¢ wynikajacg
z natury, ktéra moze jedynie stuzy¢é korzysciom osobistym, od innego rodzaju aspektow
sprawiedliwosci przejawiajacych sie w zyciu doczesnym. Ta druga sprawiedliwos¢, czesto okreslana
jako spoteczna, nie wynikafa z prawa naturalnego cho¢ miata by¢ oparta na opinii ogoétu lub aktualnie
sprawujacych wiadze. Mamy zatem u Grotiusa w pewnym sensie przeformutowany spoér
odziedziczony po antycznych filozofach dotyczacy antynomii pomiedzy ideg prawa natury a istotg
prawa oficjalnego. Tymczasem wedtug Grotiusa przy takim ujeciu nastepuje wazna luka, odbierajaca
pojeciu sprawiedliwoséci sens uniwersalny. Luka ta wynika z przeoczenia posredniego aspektu
sprawiedliwosci, jaki zdaniem holenderskiego prawnika, jest charakterystyczny dla rodzaju
ludzkiego.

Ow poéredni sens sprawiedliwoéci, powinien godzié¢ to, co wigZze uniwersalne idee prawno-
naturalne z cechami natury ludzkiej, wynikajagcymi z dazenia jednostki do usprawiedliwiania sie
i bycia usprawiedliwionym. Bycie usprawiedliwionym ufundowato nowozytne odrodzenie prawa
natury w $wieckim polis. Od $wiadomosci powszechnej $miertelnosci i powszechnego pragnienia
bycia usprawiedliwionym do idei réwnosci wobec prawa uptynie kilkaset lat zmagan spotecznych.
Niemniej, zdaniem wielu badaczy, Grotius utorowat droge nowoczesnej aksjologii, ktéra w jego
pracach ma swdj poczatek, a nastepnie rozwineta sie w epoce Oswiecenia[24]

(http://www.racjonalista.pl/#ftnt24).
X Xk Xk

Idea sprawiedliwosci rozumiana w wymiarze $wieckim obok idei wolosci stowa dobitnie
wytozonej przez Johna Miltona w jego traktacie Aeropagitica z 1644 roku stata sie fundamentem
nowozytnego fadu spoteczenstw demokratycznych[25] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt25).

Z tych tez powodow Grotius z jednej strony zajat nalezne mu miejsce w galerii nowozytnych
filozoféow, prawnikdw i budowniczych fundamentdw nowoczesnej filozofii prawa. Natomiast
wprowadzona przez holenderskiego mysliciela w traktacie Defensio fidei) terminologia dotyczaca
stosunkéw spotecznych miedzy jednostka a panstwem z jej podziatem na sfery 'publiczng' i
'prywatng’ odegrata istotng role w ideowym przeobrazeniu, jakie dokonato sie w $wiadomosci XVII-
wiecznych elit intelektualnych Europy miedzy innymi u Johna Miltona.

Podziat ogdtu relacji spotecznych na to, co 'prywatne' i to co 'publiczne' byt przez diugi czas
przestoniety przez spory dotyczace zrodet idei prawa naturalnego. Mégt on sie przejawiac jedynie na
marginesie toczonych przez filozoféw dyskusji nad sensem prawa natury i jego zwigzkach z prawem
pozytywnym[26] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt26). Gdy zas idea prawa naturalnego w okresie
pdznego o$wiecenia uznana zostata za zbedng i w koncu odrzucona[27] (http://www.racjonalista.pl/
#ftnt27), rozdziat ten zyskat na znaczeniu jako fundament ideologii liberalizmu.

W historii filozofii istnieje spor o miejsce i znaczenie dorobku Grotiusa ze wzgledu na cele, ktére
postawit w swym pisarstwie. Jedni historycy uwazajg Grotiusa za tworce prawa natury i zatozyciela
filozofii prawa, a nawet za zatozyciela etyki wspotczesnej. Inni znéw uznajg go jedynie za stabego
odtwdrce mysli starozytnych i scholastyka ze wzgledu na stosowane metody. Prawda jest po
$rodku[28] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt28). W programie swym Grotius wskrzeszat czysty
racjonalizm etyczny starozytnosci, uwalniajac sie catkowicie od teologii. Grotius akceptowat kazdy
ustroj, a sympatyzowat z absolutnym ale w stosunkach miedzy panstwami byt pionierem
i wyrazicielem nowej dgznosci, by poddaé te dziedzing kryteriom etycznym iw ten sposdb
rozszerzy¢ zakres solidarnosci ludzkiej. Tendencja ta jest nowatorska i stanowi o wyjatkowosci
Grotiusa.

Niniejszy tekst ukazat sie na ptycie CD [w:] Ksiega pamigtkowa dedykowana profesorowi
Romanowi A. Tokarczykowi, t. IV Filozofia wyd. Polichymmia, Lublin 2013.

[2] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref2)Hans W. Blom jeden ze znawcow tej
problematyki pisze: ,Boska wiadza nad swiatem miata szczegdlne znaczenie dla
Holendréw w drugiej potowie ich wojny o wyzwolenie spod ucisku papistow

z Hiszpanii. W wiekszosci zyli w przekonaniu, ze Bdg ich wybawit od hiszpanskiej
tyranii, wiec nie chcieli grzeszy¢, by go nie zawies¢ przez naduzywanie Jego dobroci.
Natychmiast jednak doszto do podziatu wsrdd holenderskich reformatoréw. Jedni
utrzymywali, ze Bog swoim niezgtebionym i wiecznym edyktem juz postanowit, kto
zostanie zbawiony, a kto nie. Z jednej strony uwazano Boga za posredniego sprawce
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zta, z drugiej jednak wierzono, ze ukarze On za grzechy niewierzacych, innowiercéw
oraz heretykdéw, a takze odszczepiencéw i zaprzancow" . H. W. Blom, Grotius and
Socinianism [w:] Socinianism and Arminianism. Antitrnitarians, Calvinists and Cultural
Exchange in Seventeenth-Century Europe, ed. by M. Muslow & J. Rohils, Ed. BRILL
Brill Studies in Intellectual History vol. 134, Leiden, Boston 2005, s. 121.

[3] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref3) Okres represji religijnych miat miejsce

w Zjednoczonych Prowincjach w latach 1618 — 1625, czyli do $Smierci sprzyjajagcemu
tendencjom absolutystycznym Maurycego Oranskiego. Od 1626 roku, od tej akcji
politycznej odstgpiono, co wielu emigrantom pozwolito na powrét do ojczyzny.
Wydarzenia polityczne z ostatnich siedmiu lat panowania Maurycego Oranskiego
odcisnety niebywale silne pietno na spoteczenstwie Holendrow, uczac ich koniecznosci
tolerancji i odwodzac od myslenia w duchu martyrologii i mesjanizmu.

[4] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref4) Jednym z gtosniejszych teologdéw
niderlandzkich tamtego czasu byt Conrad Vorst,(Vorstius) protestancki teolog
wypedzony z Holandii w 1619 r. za swoje nie prawomysine poglady. Opublikowat on
Tractatus theologicus de Deo (1610), gdzie Boga przedstawia jako co$ cielesnego

i aby udowodni¢, ze Bdg jest substancjg oraz osobg, przypisuje Mu okreslone miejsce
— boski topos w $Swiecie. Przypomina on w tej kwestii odkrytego w XX stuleciu
mysliciela rodem z Walonii Dawida z Dinant, ktéry gtosit jedno$¢ Boga i materii.
Zobacz na ten temat J. Kolarzowski Filozoficzna anty-gnoza: Dawid z Dinant, [w:]
Filozofowie i mistycy. Na drogach neoplatonizmu, wyd. ENETHEIA, Warszawa 2005, s.
55 — 68.

[5] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref5) Szczegdty oskarzenia Grotiusa o zdrade
stanu, czy nawet przygotowywanie zamachu stanu skrywa patyna czasu. Informacji
na temat swej ucieczki z wiezienia z pomoca przyjaciét nie ujawnit nigdy i stanu
wiedzy na ten temat nie powiekszyt. Do tej pory wznawiana jest wydana jeszcze

w XIX stuleciu biografia filozofa. zob. Charles Butler Esq, The Life of Hugo Grotius with
Brief Minutes of the Civil, Ecclesiastical, and the Literary history of Netherlands. Of
Lincoln's- Inn, John Murray Albemarle-Street, London 1826 [reprint Source Bebook
2004] Bibliotheuge Nationale de France (BnF Gallica) http://gallica.bnf.fr.

[6] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref6) H. W. Blom, Grotius and
Socinianism,,praca cyt. s. 122.

[7] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref7) Cyceron pisat: "Jego grecka nazwe,
(Nomos) uczeni wyprowadzajg od czasownika, nemo ktéry znaczy ,przydzieli¢, co sie
nalezy" ;ja natomiast rodzimy wyraz lex, czyli ,prawo", wywodze od legere -
~Wybieral. [...] Z prawa naturalnego powinno sie wywodzi¢ prawo stanowione. To
pierwsze jest bowiem samoistng sita, madroscig i rozsadkiem madrego cztowieka,
kryterium prawosci i bezprawia". Cyceron, O panstwie, o prawach, wyd. ANTYK —
Marek Derewicki, Kety 1998, s. 105.

[8] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref8) H. Grotius, O prawie wojny i pokoju,
Prolegomena, wyd. PWN, Warszawa 1957, t. 1, s. 92.

[9] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref9) John Maurice Kelly, Historia zachodniej
teorii prawa, wyd. WAM, Krakow, 2006, s. 253.

[10] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref10) H. Grotius, O prawie wojny i pokoju,
Prolegomena, dz. cyt. s. 93.

[11] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_refl11) Roman Tokarczyk, Klasycy prawa
natury, Wydawnictwo Lubelskie, Lublin 1988, s. 176 — 177.

[12] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref12) John Neville Figgis, Political Thought
from Gerson too Grotius: 1414 - 1625: Seven Studies. Batoche Books, Kitchener
(Canada) 1990.


http://gallica.bnf.fr/

[13] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref13) Roman Tokarczyk, Klasycy prawa
natury dz. cyt. s. 178.

[14] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_refl4) Refleksja ta stuzyta Cyceronowi po to by
apelowad do jemu wspotczesnych o wykluczenie z praktyki politycznej Imperium
Romana zaréwno w stosunkach metropolii z prowincjami jak i w stosunkach pomiedzy
obywatelami podstepu, stosowania zasadzek i prowokacji. Na ten humanitarny aspekt
uniwersalnosci relacji prawnych wskazywat Grotius, ktéry uwazat, ze ten postulat
powinien byc¢ statym fundamentem moralnym kazdej relacji prawnej w tym takze
stworzonego przezen prawa narodow.

[15] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_refl5) H. Grotius, Prolegomena, [w:] O prawie
wojny i pokoju, dz. cyt. s. 52.

[16] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref16) R. Tokarczyk, Klasycy prawa natury, dz.
cyt. s. 181.

[17] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_refl17) H. Grotius, O prawie wojny i pokoju, dz.
cyt. [numeracja akapitéw] 2. 20, takze 2. 21,., s. 75-76, 76-77.

[18] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref18) J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii
prawa,, dz. cyt. s. 264.

[19] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref19)H. Grotius, O prawie wojny i pokoju, dz.
cyt. [numeracja akapitéw] 2.20.18, s. 74.

[20] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref20) H. W. Blom, Grotius and Socinianism,
Autor w swym studium rozwaza wzajemne zapozyczenia i korespondujgce ze sobg
pojecia miedzy opublikowanym, anty-scynianskim traktatem Grotiusa Defensio fidei
catholicae de satisfactione Christi adversus Faustum Socinum Senesem,

a pozostawionym w rekopisie, cho¢ upowszechnianym wsrdod znajomych traktatem
filozoficzno-prawnym De iure praedae commentarius po$swieconym gtéwnie stosunkom
wewnatrz panstwa i relacjom jednostka - panstwo.

[21] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref21) Jest w tym widoczna istotna praca
intelektualna podobna do tej jakg dokonat Mikotaj z Kuzy. Kuzanczyk przeszedt do
historii mysli, jako twdrca konstrukcji jezykowej, okreslajacej Najwyzszego terminem
coincidentia oppositorum. U Mikotaja z Kuzy pojecie koincydencji otrzymuje dwa
sposoby rozumienia. Rozumienie pierwsze jest scisle neoplatoriskie — polega na
zespalaniu sie w nieskonczonosci Bozej najmniejszego z najwiekszym. Drugie
rozumienie ktadzie nacisk na to, ze termin coincidentia obejmuje gtéwnie
sprzecznos$ci. Prawo bowiem wytgczonego srodka obowigzuje ludzki rozum, stosujemy
je w logice i etyce. Nie ma ono natomiast zastosowania w odniesieniu do intelektu
poszukujgcego Boga i woli ludzkiej, wgtebiajacej sie na drodze kontemplacji

w nieskonczonosé Stworcy swiata. Mozemy woéwczas oddzieli¢ niepojetego dla nas
Boga od swiata, z jego nieskonczong przestrzennie materia — nauczat Kuzanczyk —
ale skonczong w czasie i przez to zdegradowang na wszystkich stopniach bytu. Pojecie
»dobro" i ,zto" nalezg tylko do ludzkiego $wiata i nie nalezy ich stosowac do Istoty
Najwyzszej, ktéra nie jest z tego $wiata. Por. J. Kolarzowski, Mistyka, neoplatonizm,
teodycea, [w:] tenze Filozofowie i mistycy, dz. cyt. s. 44 -47.

[22] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref22) H. Grotius, Defensio fidei catholicae de
satisfactione Christi adversus Faustum Socinum Senesem, Edited by Edvin Rabbie,
Assen — Maastricht, 1990.

[23] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref23) Warto zwrdéci¢ uwage, ze w obrebie
chrzescijanskiej tradycji istniat wazki nurt, ktory nie tylko, ze nie rozdzielat
sprawiedliwosci Boskiej i ziemskiej ale tej pierwszej przypisywat catkowitg
arbitralnos¢. Ten nurt mysli rozpoczat $w. Augustyn w swoim traktacie De civitas Dei
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Panstwo Boze, przet. W. Kubicki, Kety, wyd. ANTYK - Marek Derewicki, 1998.

[24] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref24) Jonathan I. Israel, Radical
Enlightenment Philosophy and the Making of modernity 1650 -1750. Edt. Oxford
University Press, Oxford, 2002, s. 344. Zob. takze: C. G. Roelosfen, Grotius and
International Politics in Seventeenth Century; Hinemi Suganami, Grotius and
International Quality [obydwa studia w:] Hugo Grotius and International Relations.
Edited by H. Bull, B. Kingsbury, A. Roberts, Clarendon Press, Oxford 1990, s. 95 -133
i 221 -240.

[25] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref25) W wymiarze prawnym znalazty te dwie
idee petne urzeczywistnienie w angielskim Bill of Rights z 1689 r. Szerzej na ten temat
por. Jurgen Habermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, PWN, Warszawa
2007, s. 104, 164 i 267. Zobacz tez Wiestaw Wactawczyk, Idea wolnosci stowa Johna
Miltona, wyd. Naukowe UMK, Torun 2008.

[26] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref26) Richard Tuck, The Rights of War and
Peace. Political Thought and the International Order from Grotius to Kant, Oxford
University Press, Oxford 1999, s. 78 -109.

[27] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref27) Katarzyna Sdéjka-Zielinska, Drogi
i bezdroza prawa, Wyd. Ossolineum, Wroctaw, Warszawa, Krakéw 2000, s. 53-54.

[28] (http://www.racjonalista.pl/#ftnt_ref28) Jerzy Lande, Historia filozofii prawa
1929/1930, [w:] Studia z filozofii prawa, Wyd. PWN, Warszawa 1959, s. 539 i 543. J.
Lande w swoich ocenach w duzym stopniu powotywat sie na nauke niemieckg, ktéra
nie majac zbyt wielkiego udziatu w odnowie idei prawa natury, umniejszata role jego
nowozytnych fundatorow.

Jerzy Kolarzowski
Doktor habilitowany, adiunkt w Instytucie Historyczno-Prawnym Uniwersytetu

Warszawskiego (Wydziat Prawa i Administracji). Wspodfzatozyciel i rzecznik -,
prasowy PPS (1987 - luty 1988), zwolniony z pracy w IPiP PAN (styczen T AYE.
1987), wspodtredagowat Biuletyn Informacyjny Ruchu Wolnos$c¢ i Pokdj (1986- 3 E
1987), sygnatariusz platformy Wolnosc¢ i Pokoj (1985), przekazywat i .
organizowat przesytanie m.in. do Poznania, Krakowa, Gdanska, Lublina i Putaw

wielu wydawnictw podziemnych. Posiada certyfikat ,,pokrzywdzonego” E'l
wystawiony przez IPN w 2003 r. Master of Art of NLP. Pisze rozprawe habilitacyjng "U
podstaw europejskiej filozofii praw cztowieka. Narodziny jednostki w sferze publicznej i
prywatnej w pismach Braci Polskich". Zainteresowania: historia instytucji zycia
publicznego i prywatnego, mysl etyczna i religijna Europy (zwtaszcza okresu reformacji).
Bada nieoficjalne nurty i idee inspirujace kulture europejskga. Hobby: muzyka powazna,
fotografia krajobrazowa. Autor ksigzki Filozofowie i mistycy
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niniejszym wszelkie prawa, przewidziane
w przepisach szczegdlnych, oraz zgodnie z prawem cywilnym i handlowym,
w szczegolnosci z tytutu praw autorskich, wynalazczych, znakéw towarowych do tego
portalu i jakiejkolwiek jego czesci.

Wszystkie elementy tego portalu, wliczajgc w to strukture katalogow, skrypty oraz
inne programy komputerowe sg administrowane przez Autora. Stanowig one wytaczng
wiasnos¢ Wiasciciela. Wtasciciel zastrzega sobie prawo do okresowych modyfikacji
zawartosci tego portalu oraz opisu niniejszych Praw Autorskich bez uprzedniego
powiadomienia. Jezeli nie akceptujesz tej polityki mozesz nie odwiedzac tego portalu
i nie korzystac z jego zasobdw.

Informacje zawarte na tym portalu przeznaczone sg do uzytku prywatnego oséb
odwiedzajacych te strony. Mozna je pobieraé, drukowac i przegladac¢ jedynie w celach
informacyjnych, bez czerpania z tego tytutu korzysci finansowych lub pobierania
wynagrodzenia w dowolnej formie. Modyfikacja zawartosci stron oraz skryptow jest
zabroniona. Niniejszym udziela sie zgody na swobodne kopiowanie dokumentow
portalu Racjonalista.pl tak w formie elektronicznej, jak i drukowanej, w celach innych
niz handlowe, z zachowaniem tej informaciji.

Plik PDF, ktory czytasz, moze by¢ rozpowszechniany jedynie w formie oryginalnej,
w jakiej wystepuje na portalu. Plik ten nie moze by¢ traktowany jako oficjalna
lub oryginalna wersja tekstu, jaki prezentuje.

Tresc tego zapisu stosuje sie do wersji zaréwno polsko jak i angielskojezycznych
portalu pod domenami Racjonalista.pl, TheRationalist.eu.org oraz Neutrum.eu.org.

Wszelkie pytania prosimy kierowac do redakcja@racjonalista.pl
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