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Wyobrazenia,obrazy, znaczenia
Wstep

Artyku’r traktujacy o $mierci w polskiej kulturze tradycyjnej to w zamierzeniu pierwsza

z serii prac poswieconych tematyce rodzimej, szczegdlnie kulturze zwanej ,ludowg". Wydaje
nam sie bowiem wiasciwe, by obok tekstow poruszajgacych problemy religii, a dotykajacych
nieraz bardzo odlegtych rejonéw i ,egzotycznych" wierzen znalazty sie teksty o wierzeniach i
praktykach najbardziej nam znanych. Otdz i pytanie... Czy rzeczywiscie ,znanych"?

Dla badaczy kultury nie jest tajemnica, ze tatwiej dostrzec przerdzne kulturowe
fenomeny (nieraz okreslane mianem ,dziwactwa"...) majace miejsce gdzie$ dalej, gdzie$ poza
naszg normg i naszymi oczywistos$ciami. Kategoria oczywistosci bowiem jest tym, co przystania
nieraz wiele sensdéw, ktére nas nie dziwig, bo sa nasze, ale i nad ktérymi nie zwykliSmy sie
szczegolnie zastanawiac¢. A warto... Nabierajac dystansu do wiasnej kultury, w ktérej jesteSmy
zanurzeni tak, ze wiele z jej cech stato sie dla nas niemal niezauwazalnymi — paradoksalnie —
przyblizamy sie do jej istoty i z tego zatozonego o d d a |l e n i a mozemy dostrzec wiele
znaczen, ktére dotychczas nam umykaty.

C6z bowiem wiemy np. o tym, jakich specyficznych odcieni nabrato ,nasze"
chrzescijanstwo od czasow, kiedy zostato wprowadzone... A nie dziato sie to przeciez w pustce
kulturowej, ludzkie zas umysty to nie tabula rasa. Cos bylo przed chrzescijanstwem. Religia
chrzescijanska nie jest monolitem i jak kazdy inny system wierzen musi zosta¢ zaadaptowany
na nowym terenie. Proces adaptacyjny zas$ ewokuje zawsze jakies swoistosci, specyfike (gdyby
zresztg mozna powiedzie¢ o ,odchyleniach"..., ale c6z — wtedy trzeba by znaé niezaburzong,
~Czysta doktryne pierwotng", a gdziez taka jest?).

Nie jest juz wszak niczym niezwyklym dla badaczy twierdzenie, ze religijnos¢ polska
uksztattowata sie w procesie synkretyzacji chrzescijanstwa i wierzen niechrzescijanskich.
Stowianskich — przyjdzie nam na mys$l w pierwszym rzedzie. Owszem, ale wokot kwestii
stowianskosci od czasow romantykow narosto tyle mitéw i zmistyfikowanych ,odkry¢
naukowych", ze powiedzmy od razu — nie takie to proste. O wierzeniach naszych Stowian
wiemy nieduzo — to raz, po drugie zas — Stowianie nie byli pierwotnymi mieszkancami ziem
miedzy Odra i Wistg, przywedrowali dopiero w wieku VII, VIII n.e. A przeciez nie przyszli oni
na ziemie puste. Zbyt rzadko moze uswiadamiamy sobie, ze tu, na naszych ziemiach istniaty
enklawy ludow germanskich, celtyckich, a wczesniej — ludzi z tzw. kultur amfor kulistych,
ktérzy pewnie wzniesli grobowce megalityczne na Kujawach tysigce lat przed Stowianami,
ceramiki sznurowej, itd. Ze dawno? Céz, tzw. fenomen dtugiego trwania to rzecz, ktérej wcigz
dociekajgq badacze kultury...

Zatem — postaramy sie przyjrze¢ blizej kilku najwazniejszym obrzedom polskim,
wierzeniom i ,przesgdom"... Zaczynamy tekstem o sposobie rozumienia $Smierci.

b3

Kazda kultura jest sposobem reagowania na $mier€... Z taka opinig wérdod badaczy mozna
sie dzi$ spotkac. I aczkolwiek formutowana jest w zbyt moze radykalny sposéb, nie mozna
odméwic jej pewnej dozy stusznosci, szczegdlnie gdy zwazy sie na takie fenomeny kulturowe,
jak egipskie piramidy i wielce rozbudowany egipski system wierzen eschatologicznych,
tybetanskg Ksiege Umartych, megalityczne struktury grobowe i wiele innych przejawow
ludzkiej aktywnosci, w tym niezliczong ilo$¢ rytuatdow, obrzedéow pogrzebowych, wyobrazen i
wierzen dotyczacych losu umartych po ziemskim zyciu - wszystkiezmierzajace do ,oswojenia"
tego niebywatego ,zdarzenia" jakim jest $mier¢ cztowieka. Nie istnieje pewnie kultura, ktéra
traktowataby $mier¢ cztonka spotecznosci po prostu jako zwyktg oczywistos¢ i pozbawiona
bytaby jakiejkolwiek, kulturowo przejawiajgcego sie formy, choc¢by i skromnej, radzenia sobie z
tym faktem. Zatem — $mier¢ nigdy nie jest (a przynajmniej nie byla) postrzegana w
kategoriach li tylko biologicznych, zawsze ma swdj wymiar kulturowy. Niniejsza praca ma za
zadanie ukazaé sposoby traktowania smierci, wyobrazenia i formy personifikacji $mierci w
polskiej kulturze tradycyjnej w XIX i XX wieku. Praca zostata tak zaplanowana, by po pierwsze
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ukazac¢ zaleznosci istniejgce miedzy poszczegdlnymi elementami — wyobrazeniami i obrazami
zwigzanymi ze Smiercig w tradycyjnej kulturze a catoscig skfadajaca sie na pewng (mniej czy
bardziej artykutowang) wizje swiata. W tej perspektywie zaréwno te wyobrazenia i obrazy, jak
i najwazniejsze gesty czy czynnosci rytualne lub zwyczajowe zwigzane z pochowkami nie
pozostajg w izolacji. Po drugie: starano sie dokonac¢ skontrastowania owych tradycyjnych
wyobrazen, moéwigc umownie - ,starej Smierci" z nowymi sposobami jej postrzegania, ktadac
nacisk na erozje starych znaczen i na zmiany, jakie nastgpity w procesie przeksztatcen
kulturowych zachodzacych chociazby za sprawg paradygmatu naukowego.

Korzystatam zaréwno z prac badaczy przedwojennych (Biegeleisen, Fischer) i
pozniejszych, jak i ze wzglednie najnowszych, w ktérych zaznacza sie odejscie od
deskryptywnego traktowania tematu na korzysc ,rozpisania" go w ramach okreslonych zatozen
metodologicznych, mianowicie strukturalistyczno-semiologicznych (Tokarska, Wasilewski,
Zmystowska, Majerczyk) albo w kategoriach tzw. rites de passage (Brencz). Ostania czes¢
pracy, majaca ukazac¢ zmiany, jakie zaszly w sposobie postrzegania $mierci opiera sie gtownie
na pracach Aries'a i Baranskiego.

Nie mozna jednak powiedzie¢, ze prace poswiecone temu tematowi sg liczne. Jak
zauwaza J. Burszta temat obrzedowosci pogrzebowej nie byt dotad (koniec lat 60.) na naszym
terenie chetnie podejmowany, stad istnieje dla niego skapa literatura. Jak dotad, najwiecej
danych zgromadzit w swoim czasie O. Kolberg. Zatem problematyka $mierci nie wywotywata
wiekszego zainteresowania etnografow w XIX w. i jeszcze do potowy XX. W opracowaniach
dotyczacych kultury ludowej niewiele sie na ten temat mowito (jesli zdarzajg sie opisy
zwyczajow pogrzebowych to raczej w pracach monograficznych dotyczacych jakiegos$ regionu
kraju), a jesli juz, to w sposbéb raczej deskryptywny, nie pogtebiony o prébe rozumienie idei
duchowych (por. tez A. Jackowski, Kilka truizmdw i refleksji na temat sSmierci, kultury ludowej i
sposobu patrzenia na jej wytwory, ,PSL Konteksty" nr 1-2 : 1986, s. 3). Duzo wiecej uwagi
pos$wiecano np. obrzedom weselnym, narodzinowym, itd.

Dopiero lata 70. XX w. przyniosty wiele waznych prac wprowadzajacych problematyke
$mierci w obreb namysty antropologicznego. Takze w Polsce. Lata 70. i nastepne dwie dekady
przyniosty polskie przekfady istotnych prac, m.in.: Toynbee, Czfowiek wobec s$mierci,
Warszawa 1973; Z. Bauman, Smier¢ i nieémiertelno$¢, Warszawa 1989; L. Thomas, Trup: od
biologii do antropologii, +6dz 199;. Ph. Aries, Cztowiek i Smier¢, Warszawa 1994. W Polsce, w
Warszawie pod koniec lat 70. seminarium na temat $mierci prowadzit znany polski etnolog R.
Sulima, pojawity sie teksty o pogtebionej refleksji na ten temat w ,Tekstach" z 1979 r., prace
w ,Etnografii Polskiej" (np. t. XXVI) czy artykuty w specjalnym numerze"PSL Kontekstéw"
(1-2 : 1986).Wreszcie wymieni¢ trzeba wielotomowe dzieto pt. Problemy wspdtczesnej
tanatologii. Medycyna — antropologia kultury - humanistyka, pod red. ]J. Kolbuszewskiego,
Wroctaw 1997-98 oraz Umierac bez leku. Wstep do bioetyki kulturowej, pod. red. M. Gatuszki,
K. Szewczykyka, Warszawa-to6dz 1996 (w tym: Lek, nicos¢ i respirator. Wzorce s$mierci w
nowozytnej cywilizacji Zachodu) czy Sens choroby, sens Smierci, sens Zycia, pod. red. H.
Bortnowskiej, Krakow 1993.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz mimo niepodwazalnej doniostosci tych publikacji jako
dotyczacych wspotczesnosci, nie odnosza sie one wprost do tematyki $mierci w kulturze
ludowej; to kryterium spetniajg wymienione w przypisach i bibliografii na koncupracy artykuty
w ,Ludzie", ,Etnografii Polskiej" i ,PSL Kontekstach".

Smier¢ w odniesieniu do catlosciowej wizji Swiata, mediacyjnosc,
granica, przejscie

Méwiac o catosciowej wizji Swiata, mamy na mysli nie tyle tresci wierzen
(kosmologicznych czy soteriologicznych), te bowiem jesteSmy zmuszeni potraktowac¢ w sposob
wybidrczy, ile raczej pewne cechy formalne organizujgce sposob odbierania $wiata w
tradycyjnych spotecznosciach. Nie miejsce tu zatem na dogtebng charakterystyke obrazu
Swiata i analize  procesu nakladania sie na siebie s$wiatopogladow
przedchrzescijanskiego i chrzescijanskiego na 6w obraz sie sktadajacych; zaznaczmy
tylko za Zadrozynska, ze wynikt z tego wtasciwy kulturze ludowej, przez wieki ksztattowany,
synkretyzm swiatopogladowy, w ktorym odradzanie sie przyrody, wspodtzaleznosé zycia i
$mierci, zwigzek tego i tamtego $wiata ,spotkal" sie z chrzescijanskim mitem o
zmartwychwstaniu. [1] Takze A. Brencz pisze o naktadaniu sie na siebie zasad obowigzujgcej
religii (katolickiej) z reliktami dawnych wierzen eschatologicznych. [2]



Jak juz wspomniano nas bardziej interesuje problem formalnych cech obrazu s$wiata,
zasadzajacym sie na takim sposobie uporzadkowania, ktéry zaktadat d w o i s t o $
¢cuniwersum. Moze najbardziej uzyteczne beda dla nas wielokro¢ w literaturze etnologicznej sie
pojawiajace kategorie orbis interior i orbis exterior, czy S$wiat-zaswiaty. Za ,logicznie"
wynikajgce z tej dwoistosci mozna uznac z jednej strony pojecie obco $ci, zdrugiej —gr
a nicy. Nie bez znaczenia jest tez swoiste naktadanie sie na siebie w ludowej wizji Swiata
cyklow natury i cyklow zycia ludzkiego.

Ale czy to ,pekniecie" miedzy dwoma Swiatami jest w mysleniu mitycznym uwazane za
co$ odwiecznego? Ta kwestia jest dla nas o tyle istotna, Zze w bezposredni sposdb faczy sie z
zagadnieniem etiologii $Smierci; innymi stowy dlaczego $mierc¢ przychodzi z innego $wiata, by
zburzy¢ panujacy tu fad i zabierac¢ ludzi tam? Zatem — skad na swiecie wzieta sie Smieré?
Wiele uwagi temu zagadnieniu poswieca M. Eliade, powotujac sie na szereg mitéw; dla nas
wazna jest konkluzja do jakiej dochodzi — pisze on otdz, iz w spotecznosciach tradycyjnych
niemal wszedzie spotykamy idee diugowiecznosci cztowieka, wedle ktdérej cztowiek mdogtby zy¢
dowolnie dtugo, gdyby jaki$ wrogi wystannik nie potozyt kresu jego zyciu. "Innymi stowy,
naturalna $mier¢ jest po prostu niepojeta." I dalej: ,Smier¢ jest niepojeta, jesli nie wigze sie
jej z w taki czy inny sposdb z nowg forma bytu rozmaicie wyobrazang (...)." [3] (Eliade
zauwaza tez analogie miedzy kosmogonig, antropogonig i Smiercia).

W polskiej tradycji ludowej Smier¢ réwniez nie jest zrozumiata sama przez sie. Zdarza sie
osad, ze jest karg za grzechy (co jest oczywiscie zgodne z wyktadnig Kosciota katolickiego).
.Dziata" w zgodzie z wolg boza. Wiecej - istniejg ludowe opowiesci racjonalizujgce na swdj
sposob konieczno$¢ umierania. Jak ta oto: 9 lat przesiedziata $mieré u pewnego totysza, ktory
zamknat ja w tabakierce, az ziemia zaczeta sie skarzy¢ Panu Bogu, ze ciezko jej tyle ludzi
dzwigac, jako ze w tym czasie nikt nie umierat, a ludzi przybywato. Wtedy Bog kazat smier¢ z
tabakiery wypusci¢ [4].

Smierc’, aczkolwiek dziata z wyzszego nakazu, nie jest z naszego S$Swiata. Do
charakterystyki obszaru smierci nie maja zastosowania kategorie stuzace opisowi ludzkiej
ekumeny — pisze P. Kowalski pod hastem ,Smieré" w swym Leksykonie znakdéw sSwiata
(Kowalski 1998, s. 551). Obszar $mierci jest domeng ciemnosci - nie dziwi zatem korelowanie
jej z nocg. Rytm dobowy, wedrowka stonca i jego zanik, jak i rytm roczny, przemiennos¢ pér
roku z kulminacjg zywotnosci przyrody wiosng (odrodzenie) i jej ubywaniem i zanikiem w
zimie, postrzeganej jako smier¢ natury ,naktada" sie na sposdb widzenia ludzkiego zycia.
Momenty przejs¢ sq szczegolnie kulturowo nacechowane znaczeniami. W owym przejsciu czas
ulega zawieszeniu, na styku chaosu wytania sie¢ nowy porzadek, nastepuje reaktualizacja.
Swieta doroczne jak Nowy Rok, pierwszy dzien wiosny z topieniem Marzanny czyli Smierci sq
przejawem obrzedow przejscia dotyczacych cyklu rocznego. A owe przejscia tak w wymiarze
kosmologicznym, jak i antropologicznym sg ,otwarte" na sacrum i stad niebezpieczne,
ambiwalentne, potencjalnie obdarzajgace nowga jakoscig (stanem, statusem, kondycjq), ale tez
regresyjne i grozne. Smieré¢ i zmartwychwstanie wymagajq odpowiednio: rytualnych lamentacji
i radosci (takie wilasnie scenariusze obecne byly np. w obchodach noworocznych w
starozytnych cywilizacjach, u naspodobny schemat zauwazy¢ mozna w okresie Swiat
Wielkanocnych).

W ceremoniach dotyczacych $mierci cztowieka ambiwalencja réwniez jest obecna (choc
nie mozna w tym wypadku mowic¢ o elemencie radosci, mimo wiary w odrodzenie po$smiertne;
Cco najwyzej po fazie zalu mamy do czynienia ze spokojna konstatacja, ze zmartly jest teraz w
niebie, ,umart w Panu" itd.).

Obecny jest za to lek przed nieczystoscig $mierci, a wtasnie okietznanie tego leku jest
kluczowym problemem kazdej kultury. Lek dw, rzecz jasna, rozciggat sie w pierwszym rzedzie
na zmartego i stad sposoby obchodzenia sie z ciatem zawsze obwarowane sg réznorakimi tabu

Przeswiadczenie o nieczystosci wszystkiego, co zwigzane jest ze sferg Smierci przejawia
sie takze na inne sposoby (o tym powiem jeszcze ponizej).

W obrzedach pogrzebowych uzywano przemiennie ziemi i wody (wyprowadzajac ciato
nalezato chlusng¢ woda, aby przed zmartym droga sie oczyscita, na trumne rzucato sie grudke
ziemi itp.) Nie wdajac sie w rozwazania o kosmogonicznych walorach wody i ziemi (jako
sktadnikach pierwotnej materii, z ktérej zostat uksztattowany swiat), zwrécimy raczej uwage
na ich rownie ambiwalentne nacechowanie w tej mierze, w jakiej majg zwigzek ze $Smiercig. Na
przyktad w kulturze ludowej wierzono, ze ziemia wzieta z mogit moze sprawi¢, ze marnie¢ beda
owoce rosngce na podsypanym nig drzewie. Nieczystos$c¢ ziemi z grobu miata miec¢ takze moc
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unicestwiania zywych - rozsypywanie ziemi przed nowozencami sprowadza na nich choroby Ilub
smierc¢ [5]. Ale przeciez z drugiej strony obszar grobu i cmentarza byty uwazane za swiete... O
znaczeniach rytualnych, magicznych, mitycznych wody mozna by wiele powiedzie¢, my
ograniczymy sie tylko do stwierdzenia, ze i tutaj nie ma jednoznacznosci - najogdlniejszg
opozycjq bedzie oczywiscie woda zywa-woda martwa, dalej: woda ptynaca-stojaca, czysta-
brudna. Brudna woda symbolizuje nieszczescie, niebezpieczenstwo i wiasnie smier¢ (takze w
snach). Woda ma moc zmywania zmaz, jest nieodzowna w przedpogrzebowych czynnosciach
wobec zmartego, moze nawet mycie zmartego ma nie przede wszystkim (jak dzi$ bylibysmy
skfonni sadzi¢) walor higieniczny, ale poniekad magiczny — ,zmywa" ze zmartego jego
poprzedni stan, przygotowuje do stania sie kims$ innym. Nie jest tez przypadkowe, ze wode po
umyciu ciata wylewato sie w okreslone miejsca, tak by nie ,zarazac¢" otoczenia — najczesciej w
miejsca mediacyjne, a przynajmniej neutralne — np. pod ptot [6].

Z dychotomicznej natury Swiata wyptywa przeswiadczenie, iz moment $mierci sytuuje sie
~pomiedzy". Smier¢ cztowieka zatem to ,sytuacja progowa", i wiele elementow czy to w
wierzeniach, podaniach czy to w rytuale pogrzebowym odnosi sie do pojeciagranicy (ta
zas nie pozostaje bez zwigzku z symbolikg tzw. rites de passage). Ale sytuacja ,przejscia" czy
tez kategoria granicy dotyczy takze wspdlnoty, w ktorej ktos umart (kilka uwag poswiece
jeszcze temu aspektowi ponizej). Smier¢ cztonka rodziny to swoistagranicznap a u z aw zyciu
rodzinnym i spotecznym, pauza, w ktérg wdzieraty sie sity nie stad, nie z tego Swiata. Ta ,luka"
w continuum stwarza niebezpieczenstwo, stad konieczno$¢ stosowania rozmaitych gestéw
zabezpieczajacych, uzywania przedmiotéw apotropaicznych, stad ambiwalentny stosunek do
zmartego, ,sprawcy" owej luki.

Pojecie g r a n i ¢ ymozemy odnie$¢ rowniez do pewnej kategorii ludzi, specjalnie
predysponowanych do sytuowania ich ,pomiedzy" dwoma $wiatami — tego i tamtego S$wiata.
Chodzi o ludzi starych. W wielu kulturach to witasnie ludzie starzy uwazni byli za swoistych
»~mediatorow" miedzy tym swiatem a zaswiatami, cieszyli sie zatem szacunkiem, a nawet czcia.
»Staros¢, zgodnie z zasadami tradycyjnej kultury, pozwalata istnie¢ cztowiekowi na pograniczu
dwu sfer (...). Starcy wiec mogli i powinni petni¢ na ziemi funkcje wymagajace szczegdlnych
wiasciwosci (...)." [7] Mogli zatem petni¢ pewne wybrane rytualne czynnosci, jako ze stojac
juz poniekad w tamtym s$wiecie fatwiej im byto pokonywadég r a n i c e. Mogli doradza¢,
zabrania¢ lub udziela¢ pozwolen na jakie$ przedsiewziecie w wiosce. I — co istotne — w tym
ostatnim etapie ludzkiego zycia zdawano sobie sprawe, ze niebawem moze przyjs¢ smier¢, i
trzeba sie do niej przygotowac.

PowiedzieliSmy juz o dwoistej naturze uniwersum; najsilniej ten fundamentalny rys
kultury tradycyjnej akcentujg badacze o orientacji strukturalistycznej. Obecny w tradycyjnym
myséleniu mechanizm modelowania $wiata ma dychotomiczny, binarny charakter (a
~modelowq" kategorie dla innych opozycji tworzytaby 0$ zycie-Smier¢). "Archaiczne uniwersum
jest wiec rozdwojone na i (...), co na planie pojeciowym odnoszacym sie do zycia ludzkiego
(...) da sie przeformutowa¢ na pare poje¢: zycie-émier¢ [8]." Ta podstawowa para
przeciwienstw ,obrasta" w bardziej szczegétowe elementy uktadajace sie w ciggi znaczeniowe,
ktére mozna pogrupowac wedle okreslonego porzadku Przestrzeni, Czasu, Ruchu itp. (zob.
artykut Smier¢ jako organizator kultury, por. przyp. 8). Tak wiec zaswiaty to kraina o
odwréconym  porzadku  przestrzennym, na opak. Kierunki ulegaja odmiennym
waloryzowaniom: przdd, gora, prawo ,odwraca sie" na tyt, dot, lewo. Nic zatem dziwnego, ze w
kulturze ludowej odwrécenie sie do tytu (np. koni ciggnacych wéz z trumng) ma ztowrdzbny
charakter. Takze czas ,tam" dziata inaczej — jest rodzajem bezczasu, zawieszenia. W zgodzie z
tym przeswiadczeniem zatem pozostaje zwyczaj zatrzymania zegara, w chwili, gdy ktos w
domu umart.

Takich binarnych opozycji autorzy artykutu przytaczajg wiecej, w tym miejscu nie ma
potrzeby, by wszystkie je przytacza¢. Wazniejsza jest konstatacja ogdlna — ze wszelki obrzed
polega m.in. na tym, by stan zaistniaty naturalnie wyrazi¢ kulturowo, przetozywszy go na jezyk
symboli. Zatem rytuat pogrzebowy — co oczywiste — bedzie zawierat elementy z ,szeregu"
$mierci, ale... przeciez nie tylko rytuat pogrzebowy: takze weselny czy zwigzany z inicjacjg lub
narodzinami. Ta wymiennos$c¢ symboliki jest charakterystyczna — dlatego mozna powiedzie¢, ze
podstawowe elementy obecne w kulturowym traktowaniu sSmierci ssorganizatore
mkultury ,w ogoéle" (gtéwnie w odniesieniu do obrzeddw i stojacych za nimi idei; zwracato na to
uwage wielu badaczy zajmujacych sie rites de passage).

W kategoriach binarnych opozycji postrzega obrzedy pogrzebowe M. Majerczyk, ktora
konstruuje szeregi znaczeniowe, nazwane przez autorke kategoriami ,tu" i ,tam", gdzie ,tu"



zawiera W sobie znaczenie ten sSwiat, znane, bezpieczenstwo, Zycie, zas ,tam" to swiat
pozagrobowy, nieznane, niebezpieczenstwo. [9] Obie kategorie aktualizujg sie najdobitniej w
momencie $mierci, majac rzecz jasna wptyw na ksztattowanie sie rytuatu pogrzebowego, jako
rytuatu przejscia. Miedzy ,tu" i ,tam" przebiega wyrazna linia demarkacyjna, a jej
personifikacjg jest.. sam zmarty. Stad wynika oczywiscie niejednoznaczny stosunek do
zmartego — bo do ktorego ze Swiatow nalezy on tuz po zgonie? Jak zauwaza autorka, obrzed
pogrzebowy na tak postawione pytanie nie daje wcale odpowiedzi — przeciwnie, wzmaga
zamet! Przykladowo: wierzy sie wszak, ze to dusza opuszcza ciato, po c6z zatem dokonuje sie
zabiegdéw higienicznych na ciele? Jak sie wydaje trzeba nam sie po prostu zgodzi¢, iz w
mysleniu, ktére autorka nazywa, jak sie wydaje trafnie - mitologiczno-poetyckim, obecna jest
pewna paradoksalnos¢, ktérej przejawem w ramach obrzedu pogrzebowego jest witasnie m.in.
ambiwalentne traktowanie zmartego. Owa za$ ambiwalencja jest synkretycznym potaczeniem
opozycji ,tu" i ,tam". Sam zmarly jest w centrum, jednoczesnie bedac totalnym punktem
granicznym. Zmarty staje sie obcym,stad w obrzedzie dokonuje sie odgraniczania, odsunigcia.
Ale i rytualnie ,wpisuje" sie go czy odsyta, wiacza w tamten Swiat, swiat do ktérego ma odtad
przynalezec¢ (por. nizej uwagi A. Brencza).

Jak juz wiadomo, pojawienie sie sytuacji granicznej ,otwiera" furte dla chaosu,
dotykajgcego takze catej wspdlnoty, najbardziej zas rodziny, ktérej dotychczasowa struktura
zostata zniszczona. Jesli tak, to w zgodzie z tym przeswiadczenie pozostaje rytualny zwyczaj
niszczenia przedmiotdow, przewracania ich do géry nogami, itp. — jako uaktualnienie
tymczasowej chaotyzacji. Takze czas nabiera innych znaczen — ,podwyzszonej sakralnosci",
postugujac sie terminem Majerczyk (zakaz snu w poblizu zmartego, powstrzymywanie sie od
prac domowych). Jesli zatem mowimy o obrzedzie pogrzebowym jako o rytuale przejscia - to
jego celem w najogdlniejszym planie byloby wyprowadzenie ,tu" ze stanu chaosu, by na nowo
stworzy¢ tad.

Obrzedowi pogrzebowemu jako obrzedowi przejscia poswieca swg uwage A. Brencz, autor
artykutu Polska obrzedowos¢ pogrzebowa jako obrzed przejscia [10]. Jezeli cykl obrzedéw
pogrzebowych rozpatrywac¢ bedziemy z punktu widzenia obrzeddw przejscia, to mozna
wydzieli¢ i scharakteryzowac kilka form przej$¢ zwigzanych ze zmiana statusu poszczegdlnych
0sOb i grup, a dotyczy to zaréwno zmartego, jak jego krewnych i spotecznosci. Do innego
$wiata przechodzi umarty. Ale nowego statusu nabierajg takze pozostali, zyjacy cztonkowie
rodziny - w chwili Smierci bliskiego stajg sie osobami ,pograzonymi w zatobie", zmienia sie tez
ich status spoteczny, np. zona zostaje wdowa, dziecko zmartego rodzica zostaje sierota, itp.
Cata spotecznosc¢ staje wobec grozy $mierci i obowigzujg ja pewne okreslone wzory zachowan.

Na poczatkowych stronach swego artykutu autor analizuje koncepcje ,obrzeddéw
przejscia" Van Gennepa, Leach'a, V. Turnera iT. Turnera — nie bede sie nad nimi zatrzymywac,
podkresle tylko funkcje dwdch faz (rozdzielonych granicg): odlaczenia (separacji) i wiaczenia
(agregacji). Faza odiaczania rozpoczyna sie w chwili zgonu, a nasila potem. Czynione sg
praktyki zaznaczajace powstanie g r a n i ¢ ymiedzy ,normalnoscig" a okresem rytualnym.
Nalezg tutaj nakazy zachowania ciszy, dzwonienie, przerwanie czynnosci codziennych. Jak
podkresla wielu badaczy, uderzenie w dzwon oznacza granice miedzy sacrum a profanum.
Podobnie rzecz ujmuje M. Majerczyk: pokonywaniu granicy to takze okresSlone dzwieki -
lamentacje czy bicie w dzwony. "(...) brzmieniowa cze$¢ lamentacji PRZEPRAWIA zmartego na
tamten sSwiat, to jest dokonuje przejscia w osi pionowej: z jednego S$wiata do drugiego [11]"
(podkreslenie autorki). Dalej — oddzielanie zmartego od zywych przejawia sie takze w
niszczeniu sprzetéw, ktére miaty z nim bezposredni kontakt. Zmartego umieszcza sie w
okreslonej, innej niz dotad zajmowana, przestrzeni (na $rodku izby — w centrum). Nastepnie
przy wynoszeniu zmartego — zawsze nogami ku drzwiom — uderza sie trzykrotnie trumng o
prog — to bardzo przejrzysty gest dotyczacy granicy. Pochdd pogrzebowy zatrzymywat sie
obok kapliczki lub krzyza, na granicy wsi — to byto miejsce pozegnania zmartego z wioskowg
wspdlnota. Rzucanie ziemi na trumne wyznacza inny moment graniczny, w ktéorym nastepuje
ostateczne oddzielenie zywych od zmartego (wedle wierzen to wtedy dusza opuszcza ciato). Do
rytuatdw wiaczania nalezg te czynnosci, ktére maja za zadanie wyzwolenie duszy. Zatem —
otwieranie okien, robienie specjalnych otworéw (duzo uwagi tym zwyczajom poswiecit A.
Fischer). Takze rytualne mycie, ubieranie, wyposazanie w okreslone przedmioty majg na celu
przygotowac zmartego do pobytu na tamtym sSwiecie, ,wiaczy¢" go tam.

Dzi$ mamy sktonnos$¢ do traktowania pogrzebu tylko jako pozegnania bliskiej osoby. Ten
swoisty redukcjonizm to znak czasow, w ktorych zyjemy (o zmianach w podejsciu do
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zagadnienia $mierci powiem wiecej ponizej). Ale przeciez obrzed pogrzebowy miat wymiar duzo
szerszy. "Jak wiadomo w spotecznosciach tradycyjnych $mieré uwazana byta za rzeczywistg
tylko wtedy, gdy nalezycie zostana dopetnione ceremonie funeralne" [12]. Smier¢ fizjologiczna
to jakby zaledwie poczatek, znak, ze nalezy dokonacé aktu ,stworzenia" nowej osobowosci
zmartego. Eliade postrzega zatem ceremonie zwigzane ze $Smiercig w sposéb, w ktérym S$mierc
jest forma inicjacji, drugimi narodzinami stworzonymi rytualnie, przejsciem do innej
ptaszczyzny. Zauwazajac zwigzek rytdw pogrzebowych z rytami inicjacji powiada, ze w inicjacji
mamy do czynienia niejako z antycypacjg Smierci — o tyle, o ile najistotniejszym momentem
jest ,nabycie" sposobu bycia duchem (a czyz nie duchem staje sie cztowiek po fizycznej
Smierci?). Symbole i metafory powstate wskutek uznania umierania za wzorcowy model
wszelkiej przemiany, gdzie $mieré = przeobrazenie cztowieka w ducha, przeniknety do innych
ceremonii przejscia. Z drugiej strony akt $mierci wyrazany jest za pomoca obrazéw i symboli
zwigzanych z narodzinami, odrodzeniem czy zmartwychwstaniem. Konkluzje te pozostaja w
zgodzie z uwagami cytowanych polskich badaczy (por. np. artykut Smieré jako organizator
kultury), cho¢ Eliade ktadzie nacisk na nieco inny aspekt. O ile jednak badacze orientacji
strukturalistycznej ktada nacisk na binarno$¢ kategorii zycie-Smieré, o tyle Eliade podkresia
raczej dgzenie do przekroczenia opozycji nha zasadach coincidentia oppositorum.

Skoro powiedzieliSmy juz o tym, ze Smier¢ jest zmiang formy bytowania na duchowa,
wypada zatrzymac sie nad tym diuzej. Jesli bowiem zapytamy ,,czym jest Smieré" to uzyskamy
dwojaka odpowiedz. Zacytujmy w tym miejscu J. Burszte, ktdry przytacza odpowiedzi
informatoréw: ,Dusza wyjdzie z ciata i cztowiek nie zyje", ,to uwolnienie duszy z ciata" [13].
Ale istnieje tez inne pojecie smierci, w ktérym smierc jest p o s t a c i . Zajmijmy sie najpierw
tym pierwszym. Smier¢ jest oddzieleniem duszy od ciata. Momentem, w ktorym nastepuje
.rozejscie" sie pierwiastkdw sktadajgcych sie na dotychczasowg forme bytu. Od tego momentu
cztowiek staje sie istotq duchowaq. Dusze zas cztowieka wyobrazano sobie w kulturze ludowej
jako ptaka, motyla, ¢me, albo np. dym. Dusza zatem najdostownieju | a t y w a t az ciata, a
bliscy zmartego dysponowali srodkami, by to sprawdzi¢: temu mianowicie stuzyly takie zabiegi
jak rozsypywanie maki. Dusza jednak nie od razu oddala sie od ciata — stoi obok, po prawej
stronie, poki nie pogrzebie sie ciata [14]. Jeszcze jednak i w jaki$ czas po pogrzebie dusza nie
catkiem odchodzi od miejsca, w ktorym zyt zmarty cztowiek (w réznych regionach kontakt na
styku zmarty-zywi okreslany jest rozmaicie: od kilku dni do kilku tygodni od zgonu).

Tu dotykamy pewnego paradoksu. Jest nim zagadnienie miejsca pobytu duszy zmartego i
jej ,substancji". Badajac zachowania obrzedowe, mozemy bowiem stwierdzi¢, ze postepowano
tak jakby zmarty przebywat jednoczesnie w dwdch miejscach — w grobie (na ktory nosi sie
pozywienie, kwiaty, albo po prostu skfada wizyty) i w ,krainie zmartych" (w tym miejscu nie
jest istotne czym ona jest: rajem, piekliem lub czysécem). Eliade powiada, ze wynika to z
przedchrzescijanskiej idei ludowej. Zmarli zatem to nie tyle czyste duchy, co raczej dusze
ucielesnione. W kulturze ludowej dusza ma wszelkie cechy zmartego cztowieka...

Jakby nie byto wierzono, ze przed duszg zmartego, nim dotrze do miejsca przeznaczenia
rozciaga sie pewnad r o g a. Dluga i ciemna, zawita — dlatego zmartemu daje sie do rak
gromnice (co zreszta jest paradoksem, bo wszak nie ciato wedruje po kretych drogach
zaswiatoéw, ale dusza). To na te droge ubiera sie i wyposaza w obuwie. To dlatego, chcac
»~magicznie" skrdci¢ btgdzenie duszy po zaswiatach, kondukt pogrzebowy zmierza na cmentarz
najkrotsza droga. Inna wizja zaklada, ze to aniot lub diabet, zaleznie od zastug zmartego,
prowadzi dusze na sad bozy albo do niedookreslonej krainy umartych.

Jesdli zaé chodzi o sposoby obrazowania Smierci jako postaci, to w kulturze ludowej
spotykamy dwa podstawowe wizerunki: pierwszy to typ Kostuchy (zwana jest niekiedy
pieszczotliwie Kostusig, albo Kostg, Kostyrg), ktéra jest starg, chudg kobieta, suchg, koscista,
blada, z widoczng trupig czaszkg zamiast twarzy, najczesciej w biatym odzieniu. Jej atrybutami
sq: kosa, sierp, miotek, dtugi nodz, oscien. Wszystkie te akcesoria stuzg do usmiercania
cztowieka, a np. oscien do wyciggania duszy z ciata. Nieraz zaopatrzona jest w pile do ciecia
desek na trumne, albo topate do kopania grobu. Wizerunek ten uksztattowat sie pod wptywem
koscielnej plastyki sakralnej (od czaséw Sredniowiecza), i taki wiasnie pojawia sie w
bozonarodzeniowych jasetkach czy obrzedach koledniczych.

Jesli jednak blizej przyjrzec¢ sie literaturze ludowej Smier¢ wyglada inaczej - jest to
zapewne zwigzane z niechrzescijanska wizja — to zwykta, wiejska kobieta, na pierwszy rzut
oka nie wyrdzniajaca sie niczym szczegdlnym. Pisze Biegeleisen: "Nasi wtosScianie, podobnie
jak w ogodle ludy indoeuropejskie, wyobrazajg sobie $mier¢ w postaci kobiety, na Puszczy
Sandomierskiej: odzianej w biate ptachty, w powiecie rzeszowskim , ratuncu okoto szyji



zawitem. W pojeciu wiesniakéw z lubelskiego to [15].

W ludowych opowiadaniach, bajkach dot. np. spotkan ze Smiercig tak wiasnie, lub bardzo
podobnie, jest obrazowana. Pojawia sie nagle i tak samo nagle znika, a — jak sie po czasie
okazuje — nikt jej nie znat. Wraz z jej zjawieniem sie i odejsciem kto$ we wsi umierat [16].

Podczas, gdy Kostucha usmierca poprzez uciecie gtowy, ta druga — dusi. Ta pierwsza jest
nieubtagana, zjawia sig w towarzystwie aniota i diabfa walczacych o dusze zmartego; ta druga
Zjawia sie samotnie i ma wiele cech i uczu¢ ludzkich. Smier¢-Kostucha to obraz relatywnie
mitodszy, zas$ ten drugi wizerunek wydaje sie duzo starszy i podzielany byl przez
wszystkich Stowian (Smier¢ jako kobieta w bieli czesto faczy sie tez z wyobrazeniem
zarazy). Ale paradoksalnie — cho¢ tak wiasnie jest obrazowana Smieré w ludowych
opowiesciach, gdy zapyta¢ ,jak wyglada smier¢" podawane sa opisy zgodne z ikonografig
$mierci-kosciotrupa. I nie znajdziemy wizerunkow Smierci jako kobiety w bieli w plastyce
ludowej, w odrdéznieniu od Kostuchy obecnej w czy to w rzezbie czy w przedstawieniach
teatralnych... ,Jak wiec widzimy istniejg dwie koncepcje atropomorficznego przedstawiania
$mierci. Oba te wyobrazenia wspotistniejg ze sobg (...) a ich dwoisto$¢, zgota przeciwstawnosé
nie budzi zadnych zastrzezen, nie wywotuje zadnych watpliwoéci. Smieré chiopska, ta po
ludzku pojeta wiejska kobieta o ludzkich cechach fizycznych i psychicznych, niewiele ma
wspolnego z budzacg groze kosciotrupem z kosg" — pisze A.Kowalska-Lewicka [17]. Oba
wizerunki funkcjonowaty obok siebie — nastepowata nawet ich kontaminacja.

Smier¢ jednak nie dziata samodzielnie, to od Boga dostaje polecenie, jest kim$é w rodzaju
pos+anca i narzedziem przeznaczenia (za niewykonanie polecenia moze nawet zostac ukarana).
Smier¢ z opowiadan ludowych (zatem raczej Smieré¢-kobieta w bieli, niz Kostucha) za pomoc
potrafi sie odwdzieczy¢, mozna sig tez okupi¢ — np. nakarmic ja, dac’ jej podarunek, albo i
oszukaé, ztapac¢ i zamkng¢. Smier¢ mozna zmyli¢ — wiadomo, ze sie ukazuje — jesli stoi w
nogach tézka — to znak, ze chory wyzdrowieje, jesli u wezglowia — to na pewno umrze —
wystarczyto zatem odwrdci¢ t6zko. Stosowano wobec niej pewne apotropaiony, moc ochronng
miaty np. konwalie albo pare ziaren pieprzu z gorczyca zagryzionych na czczo.

Owe dwa opisane wyzej wizerunki, aczkolwiek najczestsze, nie s jedyne. Na Podhalu
widziano Smier¢ pod jeszcze inna postacia — pod postacig Triady trzech posepnych, chudych
kobiet. A nieraz mogta tez ,wcieli¢ sie" w posta¢ Zyda, Ksiedza, Miodej Dziewczyny czy
Czarnego Aniota (pod wptywem literatury zydowskiej). Dos¢ rzadko widziana jest jako ubrana
w czarny surdut albo frak, bywa ze z cylindrem na gtowie — wtedy przybiera postaé nie
kobiecg, lecz meska. W podaniach $lgskich $mier¢ przybiera postaé skurczonego staruszka,
ktory chodzi po domach i prosi o jatmuzne, a kto jej nie odmdéwi ma zapewnione diugie zycie.

Nietrudno zauwazy¢, iz Zyd, Ksiadz, Dziewczyna, posta¢ ,miastowo" ubrana we frak — to
postaci szczegdlne, kazda bowiem jest naznaczona innoscig, nie jest taka, jak my. Jednym
stowem sa obce (a takie najporeczniej, by si¢ tak wyrazi¢, demonizowac...). Na marginesie
warto pokusic¢ sie o stowo polemiki z przytaczang przez nas autorkg opisujacq posta¢ Smierci
jako zwyktej kobiety w bieli. Bo czyz rzeczywiscie ,zwyczajnos¢" wyczerpuje jej istote? Nie jest
przeciez pozbawiona cech sytuujacych ja po stronie innego, obcego. Takg cechg jest chociazby
milczenie, swoista ,niemota", a tez to, ze ,nikt jej nie zna" podkresla jej przybycie skadinad,
nie z naszego $wiata. Jako obca, ,nieczysta", ma klopoty z przechodzeniem przez wode, w
opowiadaniach ludowych pojawia sie nieraz motyw przewozenia badZz przenoszenia Smierci
przez ludzi (przenosi sie jg, choc¢ nic nie wazy, nie ma wszak ciata materialnego).

Teriomorficzne postaci samej Smierci, albo jej pomocnicy to pies i kot. Jako kot Smier¢
ukazuje sie gtdwnie dzieciom. Widywano jg jednak takze pod postacig gesi, biatej wrony, a
nawet Swiatetka, stupa dymu. Ale zdarzaja sig i takie opinie ludowe, ktére podaje Biegeleisen :
~W co tylko chce, w to sie przemieni¢ moze" [18]. Miata zatem Smier¢ zdolno$¢ zmieniania
ksztattow, ktéra wydaje sie by¢ obrazowym przedstawieniem przekonania o jej
wszechobecnosci. Jest przy tym w ,normalnych" warunkach niewidzialna — ukazuje sie tylko
wybranym, gtéwnie tym, ktérym pisane jest umrzed.

Smieré zjawia sie wieczorna porg, w przeddzien majacego nastgpi¢ zgonu. Trzykrotnie
puka w okna i tylez razy wzywa cztiowieka majacego umrzec po imieniu — po czym zadaje cios
$miertelny. "Gdy nastaje czas $mierci, to znaczy, gdy $mier¢ , zapowiadajq ja na ogot jakies
znaki" [19]. Cos$ trzaska w kominie, co$ stuka, peka szyba, urywa sie waga od zegar. Pewne
zwierzeta byly uwazane za specjalnie predysponowane do odczuwania jej bliskiej obecnosci
(jako, ze i one pochodzg z ,innego s$wiata") - wymieni¢ tu mozna w pierwszym rzedzie psa,
ktérego wycie zapowiadato czyjgs $Smierc. Ale i kon, ktory grzebie kopytami albo odwracajacy
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teb w okreslonym kierunku, kret ryjacy pod oknem chorego wrézy mu niechybna $mieré, sowa
pohukujgca na dachu (jak wierzono moéwigca: "po6jdz", "pojdz"), kruk, puszczyk, puchacz
(wszystkie wymienione na koncu ptaki sg aktywne nocg i z tej racji m u siaty nabrac
okreslonych, ztowieszczych konotacji).

To spersonifikowane pojecie $mierci coraz bardziej sie zaciera na rzecz samego faktu
$mierci, jakim jest (por. wyzej) roztgczenie ciata i duszy.

Stowa ,S$mier¢" nie wypowiadato sie — istniata swoista tabuizacja stowa, zwano jag
réoznymi imionami, np. Basia (Mazowsze), Kasia (Wielkopolska), Zosia (Matopolska). A przeciez
wielu badaczy podkresla, ze w Srodowisku wiejskim nie znano leku przed sSmiercig w starosci;
jesli mozna moéwic¢ o niepokojach o jakie przyprawiata smier¢, to raczej w przypadku $mierci
nagtych, gdy zmarty nie zdazyt dopetni¢ odpowiednich rytuatéw. Istniato poczucie poddania sie
doli, woli bozej, boskim wyrokom. Wierzono, ze po dobrym zyciu i dopetnieniu obowigzujacych
tradycjg obrzeddéw po $mierci czeka ,tam" raj. Istniato swoiste poczucie sprawiedliwosci. Tylko
$mier¢ nagta, dziecka, osoby nie ochrzczonej, panny, napawata strachem, a te kategorie oséb
taczy jedno — nie przeszty petnego cyklu zycia. Istotny byt tez rodzaj $mierci — utopienie,
uderzenie pioruna, Smier¢ tragiczna, nagta, w wypadku nie miescity sie w porzadku Swiata,
dlatego osoby, ktérym dana byta taka lub podobna smierc¢ ,wpisywane" byty po stronie orbis
exterior, dlatego budzity po $mierci groze i nabywaty cech demonicznych.
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