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Czy aby nie wydaje nam sie catkiem zreszta bezzasadnie, ze to co zwigzane ze sferg

sacrum dotyczy¢ musi z definicji tego co najwznioslejsze, najbardziej subtelne? Co, jesli
powiedzie¢, ze sakralne moze by¢ np. jedzenie, tak - zdawatoby sie - banalna codzienna
czynnosé, stuzaca li tylko celowi pragmatycznemu, w najbardziej oczywistej formie stuzaca po
prostu temu, by nie umrzec¢ z gtodu? A jednak to nasza, kulturowo uwarunkowana mentalnos¢
kaze nam tak sprawy widzie¢, sakralne jednak moze by¢ niemal wszystko — zalezy to od tego
tylko co za sakralne uznajg ludzie danej zbiorowosci. To wyglada na banat, jednak czesto jest
zapominane.

W niniejszym tekscie poméwimy o tak oczywistej sprawie jak jedzenie, ale przeciez rzecz
idzie nie o przepisy kulinarne, tylko o sposob, w jaki ludzie w okreslonych okolicznosciach
obrzedowych przydajg spozywaniu okreslonych positkdbw znaczenie wykraczajgce poza
naturalne wtasciwosci. W naszym zdesakralizowanym Swiecie rzadko juz zdajemy sobie sprawe
z doniostosci np. zwyczajow zywieniowych — czy to chodzi o okreslone potrawy: tabu pewnych
potraw (w systemach totemicznych na przykiad, ale nie tylko, koszernos¢ itd.), czy tez o
okresowe powstrzymywanie sie od jedzenia albo zwyczajowy nakaz jedzenia jakich$ potraw w
ramach roku obrzedowego (np. post versus karnawat czy zapusty). A to tylko jeden z
aspektéw... Temat rysuje sie zatem jako olbrzymi, nie na artykut, ale wielotomowe dzieto, lecz
szybko wybrniemy z tego kiopotu, zawezajac problematyke — otdz interesowac nas bedg tylko
takie zdarzenia, w ktérych uczestniczy szeroka wspélnota w jednym czasie i miejscu. Innymi
stowy chodzi¢ bedzie o rytualne uczty i jej specyficzng odmiane — uczte sakramentalna.

Aby jednak powiedzie¢ cokolwiek sensownego na temat rytualnych positkdw, trzeba
wpierw nakresli¢ ogdlny obraz swiata i sposéb odczuwania jego praw w spotecznosciach
archaicznych; w znaczeniu jaki temu terminowi nadat M. Eliade (to w nich bowiem zywy jest
ten specyficzny stosunek do pozywienia, jaki nas interesuje) . Wtasnie Elaide pisze o decyzji
»Na poczatku czasdw" - decyzji o zabijaniu, by moéc zyé. Chodzi o casus pierwotnych towcéw.
Miedzy mysliwym a zabijg zwierzyng wytworzyta sie przez tysigce lat trwajgca pewna specjalna
relacja. "Zbicie upolowanej zwierzyny lub pozniej zwierzecia domowego jest réwnoznaczne z
ofiarg (...)" — pisze éw badacz [1]. Doswiadczenie sacrum, mdwigc w najprostszy, najbardziej
elementarny sposob to cecha swoiscie ludzka, a w archaicznym ogladzie $Swiat jawi sie jako
przepetniony moca sakralng, nawet jesli rozumienie owej ,mocy" nie jest jeszcze
usystematyzowane czy chocby ujete w ksztatt. Prawidlowy obieg mocy jest najwazniejszg
troskg ludzi — troska o swoistqg homeostaze, prawidtowg wymiane miedzy Srodowiskiem a
$wiatem ludzi, dlatego w tak wielu kulturach $wiata pojawia sie koncepcja daru: wzigtem
zatem muszg odptaci¢. W zwierzeciu jest moc, a zabicie go jest gwaltem w Swiecie. Stad
poczucie skalania, swoistej ,winy", a takze starania rytualne o uwolnienie ducha zwierzecia i
troska o odestanie go ,wyzszemu S$wiatu". Przejawem tego moze by¢ np. dosc
rozpowszechniony zwyczaj zjadania zwierzeciaz wyjatkiem gtowy (najczesciej gtowy, ale mogta
to byc¢ inna jego czes¢), ktorg ofiarowano sitom wyzszym, takze i po to, by z tej czesci zwierze
zostatlo w magiczny sposéb zrekonstruowane. Tak jakby wierzono, ze w sSwiecie istnieje
ograniczona ilo$¢ zwierzat i trzeba dba¢ o chwiejng rownowage w naturze (nie ma to jednak
nic wspdélnego z mysleniem typu ,ekologicznego" we wspdiczesnym sensie!). Jednym z
najstarszych przyktadéw positkdbw tego rodzaju jest pochodzace z warstwy mezolitycznej
znalezisko z okolic Hamburga (Stellmoor Rust) - to stup kultowy, na wierzchotku ktérego
zatknieto czaszke rena. Jednak najwiecej swiadectw rytualnych positkdw lub ofiar z pozywienia
pochodzi z miejsc pochowkow i to od czasdéw prehistorycznych. Dlaczego? Bo $mieré jest
najwiekszym kryzysem dla wspdlnoty (o tym wiecej bedzie ponizej)...

Z takiego rozumienia $wiata i jego praw mozna rowniez wywies¢ rytuat dziekczynny czy
przebtagalny, sacrum bowiem nie jest tym, co wytgcznie dobroczynne, sacrum jest dwoiste —
jest grozne, zatem jego ,przedstawicielstwo" moze sie zemsci¢; w dodatku moc zjadanego
zwierzecia ,przechodzi" w ludzi — a zadna transmisja mocy nie jest bezpieczna; jest kryzysem,
ktory moze grozi¢ catej wspdlnocie. Jedng z wielu zadan rytualnego positku jest wilasnie
zneutralizowanie niepozadanych dziatan ,mocy" i zazegnanie kryzysu - wspoélnota reintegruje
sie ponownie w akcie wspdlnego positku...
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Wraz z udomowieniem roslin i zwierzat pojawia sie nowe (w pewnym sensie) rozumienie
tego, co sie

,naprawde" przyswaja w trakcie spozywania pokarmu. Jednak takze i w tym przypadku,
jak $wiadczg o tym mity, przemoc jest czestym motywem — dos$¢ powszechne sg mity o
pochodzeniu roslin jadalnych z ciata zamordowanego czy ztozonego w ofierze bdéstwa [2].
Moze byc i tak, ze rosliny widziane sg jako pochodzace od boskiej osoby w inny sposéb — juz
to z jego potu, juz to z innej wydzieliny jego ciata. Tak czy inaczej sens jest przejrzysty: u
zarania dziejow pojawity sie rosliny i pochodzg one ze sfery boskiej; albo zostaty dane ludziom
poprzez ofiare, albo wykradzione (np. motyw wykradzenia ziaren zboZzowych przez jakas
mityczna postaé). Pdzniejsze rytuaty zwigzane z positkami odwotujg sie do tej pierwotnej
sytuacji — uczty rytualny sa jej ,pamiatkq", a raczej na nowo przezywanym stanem
uczestnictwa w pierwotnym ,darze" — najwazniejszym przeciez, bo darze niosacym zycie.

Uczta 1 ofiara. Sakramentalia i sakramenty

Oczywiscie istnieje zalezno$¢ miedzy rytualnym positkiem a ofiarg skfadang bdstwu,
nierzadko bywa przeciez, ze uczta rytualna polega wiasnie na spozywaniu tego, co wpierw
ztozono w ofierze. Badacze rozrdzniajg jednak oba ,akty", jak poswiadcza np. autor
~Fenomenologii religii" G. van der Leeuw, przytaczajqc wniosek Robertsona Smitha (nt. religii
Semitdw), iz u podtoza ofiary spoczywa¢ musi odmienna idea — mianowicie idea wspdlnego
positku, przy ktorym sam bdg jest obecny lub identyfikuje sie z ofiarg (to jest ze spozywang
potrawa) [3]. W przypadku ,zwyklego" positku obrzedowego ten warunek nie musi byc
spetniony.

"Poczatkowo prawdopodobnie pozywienie, na ktdorym opierato sie zycie, spozywano w
sensie religijnym, tzn. wedle pdzniejszych poje¢ — sakramentalnym... Pierwotna, szacowna
potrawa (np. mleko czy midd) stata sie pozywieniem bogow czy tez potrawg krainy bogodw.
Mogta jednak sama byc¢ traktowana jako boska: wowczas positlek staje sie ofiarq" - pisze
dalej van der Leeuw [4]. Zatem positek sakramentalny, ta ,Swieta substancja" — zwierze czy
inne pozywienie — zostaje podzielone miedzy cztonkéw wspdlnoty i spozyta, a to wzmacnia sity
spotecznosci i Scislej wigze ze sobag jej cztonkéw. Ba — w tym sensie nawet obyczaj
¢wiartowania zwierzat mozna widzie¢ poza jego wymiarem praktycznym, symbolicznie —
rozproszone elementy jednoczg sie oto w ,ciele" wspdlnoty. Nie bez przyczyny zatem w
dziejach religii mozna znalez¢ wiele przyktadow na to, ze kapfan jest jednoczeniem rzezaniem
czy rzeznikiem, tym ktéry dokonuje uboju ofiary. I w Grecji, i w Izraelu spotkamy rzeznie i
$Swigtynie w tym samym kompleksie budynkow...

Najbardziej wigze wspdlnote positek komunijny, albo jg wrecz ustanawia, albo (czesciej) -
reintegruje, ustanawia na nowo, regeneruje. Przyktadem takiego positku o istotnym
spotecznym wymiarze moze by¢ ceremonia Feriae Latinaena ziemi italskiej: oto Zwigzek
Latynski obchodzit na gdérze Albanskiej specjalny ryt: delegaci miast spozywali wspodlnie biatego
byka, kazde miasto swojg cze$¢. W tragedii Eurypidesa ,Cztowiek kretenski" opisany zostat
inny rytuat zwigzany z bykiem, mianowicie uczta, w czasie ktérej spozywa sie surowe mieso z
rozdartego na kawatki Swietego zwierzecia. Przyktadow mozna by mnozyé, wiadomo przeciez,
ze Swiete zwierzeta, jak byk, kon, koziot, baran itd. odgrywaja naczelng role zaréwno w
wymiarze mitycznym, jak obrzedowym, w tym jako ofiara i positek wspédlnoty, i to we
wszystkich niemal kulturach $wiata. Ale sam sposob rozumienia jak swieta ,moc" przedostaje
sie do positku bywa rozmaity - w spotecznosciach o archaiczniejszych cechach (w sensie
typologicznym, nie chronologicznym) owa moc jest niejako dana ,u zarania", w religiach z
wyksztatcong warstwg kaptanskg to wiasnie dziatania kaptana - posrednika sprawia, Zze
pozywienie napetnia sie boskg moca.

Wracajac do kwestii zaleznosci miedzy ofiarg, positkiem i sakramentem, warto ponownie
przytoczy¢ van der Leeuw'a: "Ofiara jest wiasciwie zawsze sakramentem" [5]
(podkredlenie moje — J.Z-B.) Jak w chrzedcijanskiej eucharystii, gdzie w sposéb wrecz
modelowy Chrystus jest ofiarg i ofiarnikiem. Ofiarg dodajmy, ktorg wierni absorbujq ,w siebie"
poprzez spozycie symbolicznego (i faktycznego) Chrystusa obecnego w hostii. Czyli komunia
toinkorporacja ciata boskiego, a poprzez to — zwigzek z catoscig. Co ciekawe, van der Leeuw
uwaza, ze w tym chrzescijanskim ujeciu nastepuje jakby powrdt do tego, co w sakramencie
najpierwotniejsze czyli namacalna obecnos$¢ bostwa. Choc pierwotnie sama potrawa byta juz
niejako z definicji sakramentale, a teraz wymaga przemiany w nig (wiecej na ten temat zob.
~Fenomenologia religii", s. 328-331).



Pisze dalej van der Leeuw: ,Kazdy wspdlny positek jest zatem nie tylko ofiarg, lecz takze
sakramentem, a dopdki nie jest oficjalnie za taki uznany, jest sakramentale" [6]. Badacz
pisze, ze pierwsze sakramentalne positki znajdujemy w religiach soteriologicznych, w tzw.
religiach misteryjnych. "Chareremon prosi cie do stotu Pana Serapisa (...)"- to zaproszenie dla
wyznawcow kultu Serapisa i Izydy. Wtajemniczeni w kult Attisa powiadajg o Swietej potrawie,
ktdra czyni zen mista. W misteriach eleuzynskich pito swiety napdj kykeon. W kulcie Mitry
spotkamy positek chleba i wody zmieszanych z sokiem $wietego ziela haoma (ta ostatnia
mogta by¢ zastgpiona przez wino). W orgiach dionizyjskich bdg byt zjadany pod postacig byka
(teofagia). Jakiekolwiek bytyby to produkty, efekt postrzegany byt podobnie — oto uczestnik
staje sie petny boga. By ten efekt wzmocni¢, bywa, ze przy positku odmawia sie odpowiednie
formuty modlitewne.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze szczegdlny, wspodlnotowy positek nie jest czyms$
wyizolowanym, faczy sie zzawsze nie tylko z ogdlng wizjg $wiata czy kosmogonig, ale w
wezszym wymiarze z rytuatem ofiarnym, z rodzajem misterium, z darem, obiegiem sacrum, z
obecnoscig bdstwa; ponadto taczy wzajemnie cztonkdw wspolnoty, a sama wspdlnote ze sferg
ponadludzkg — w tym znaczeniu petni funkcje communio (taczyé) na kazdej ptaszczyznie. I
wpleciony jest oczywiscie w czas s$wieta, czas niezwykly, ktory ,dziata" catkiem odmiennie niz
normalny czas codzienny. To wazny aspekt, a wigze sie z zagadnieniem znanym od lat w
religioznawstwie pod nazwg ,rites de passage".

Uczty w rytuatach przejscia

Takze i te cze$¢ rozwazan dobrze bytoby rozpocza¢ od zarysowania sposobu widzenia
Swiata, ktory mozna nazwac mitycznym, tym razem skupiajac sie na kategoriach czasu i
przestrzeni [7]. Charakterystyczne jest bowiem ujmowanie obu tych wymiarow. Nie sq one
(jak w naszym naukowym paradygmacie) odczuwane jako jednorodne ,ramy", w ktore
wigczajq sie rzeczy i zdarzenia, nie sg zatem continuum istniejacym autonomicznie, ale raczej
czyms, co jest petne ,bruzd czasowych" jesli idzie o czas, albo intensywnosci wiekszej niz
gdzies$ indziej, jesli idzie o przestrzen. Czas jest zasadniczo cykliczny, odnawialny, a pewne
~przeskoki" nie dokonujg sie same przez sie, lecz muszag by¢ ustanowione rytualnie. Urodziny,
inicjacja, $lub, Smieré — wszystkie te fakty, z ktdrych wiekszos¢ jestsprawg biologii, wymaga
jednak ingerencji rytualnej, inaczej uwazane sa za niebyle, niewazne. A wszystkie owe
niebywate wydarzenia wkraczajac w czas profaniczny, zwykty potoczny tok codziennosci,
naruszajg ,naturalnosc¢", otwierajac tym samym droge ,innemu": inny staje sie Czas,
intensywnieje kontakt z innym Swiatem - zaswiatem, istoty stamtgdwzmagajq swaq dziatalnosc.
Inni stajq sie tez uczestnicy owych proceséw: jednostka poddana przemianie, ale i wspdlnota
jej towarzyszaca. To wszystko jest jasne od czasdw A. van Gennepa i sformutowania ramy
teoretycznej dlarites de passage - rytuatdw przejscia. C6z do tego ma taka czynnosc¢ jak uczta,
wspolne spozywaniejakichs pokarméw? Owszem, catkiem sporo — we wszystkich bowiem
gtdbwnych rytach przejscia wystepuje wiasnie moment uczty. I ma doprawdy znaczenie daleko
gtebsze niz zaspokojenie gtodu.

Nie bedziemy tu doktadnie analizowa¢ koncepcji obrzedéw przejscia van Gennepa i jej
pozniejszych modyfikacji, dokonanych np. przez E. Leach'a, V. Turnera iT. Turnera —
podkreslimy tylko funkcje dwdch faz rozdzielonych granica, fazg marginesu: fazy te to faza
odtaczenia (separacji) i faza wtaczenia (agregacji). Odnosi sie to do kazdej sytuacji, w ktorej
jednostka opuszcza jaki$ stan i przechodzi do innego; np. panna przechodzi do stanu kobiet
zameznych, miodzieniec jest inicjowany, by sta¢ sie mezczyzna itd. [8]Faza marginalizacji, czy
liminalnosci jest niezwykle istotna i ttumaczy wiele obrzedowych ,dziwacznych" zachowan, tu
bowiem rzeczy nabierajg innego sensu niz w normalnym, profanicznym czasie. Przej$cie nie
jest czym$ prostym i tatwym, jest przeciez zlamaniem pewnego ciggu, naruszeniem
dotychczasowego stanu rzeczy, zawirowaniu zatem ulega Czas i Przestrzen, a skoro tak, to
naruszone jest rowniez bezpieczenstwo wspodlnoty. Jest to okres niebezpieczny, ztamanie
»~normalnosci" bowiem otwiera drzwi sacrum — ale ono nigdy nie jest wytacznie dobrodziejskie,
jest ambiwalentne, potencjalnie moze obdarowywaé, ale jest rowniez grozne. Jest pozadane,
ale bywa przeklete, i aby nie porazito nas, musimy wiedzie¢ jak sie nim postugiwac...

W tym ,kanale" czasoprzestrzennym, jaki wtedy sie otwiera, kontakt miedzy tym a
tamtym Swiatem jest blizszy niz kiedykolwiek, a komunikacja mozliwa (ba, wiele rytuatow to
tak naprawde ,machiny" wytwarzajgce ten kanat!). Dlatego tez w tym okresie uzywa sie z
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jednej strony akcesoriéw mediacyjnych czy mediumicznym, tzn. takich, ktére pomagajg wejsc
w kontakt z sacrum, ale takze apotropaicznych tj. takich, ktére majg moc zatrzymywania sit
dziatajacych ,stamtad" (dwoisto$¢ sacrum!).Takg funkcje petnig nie tylko pojedyncze rodzaje
specjalnie wartosciowanych zgodnie z przekazami wierzeniowymi napojow czy potraw, ale
takze wielkie uczty obrzedowe.

Ze wzgledu na przydawanie pewnym potrawom lub napojom wartosci mediacyjnych
petnig one analogiczng role jak inne ,obiekty" uzywane w rytuatach przejscia - czyli pomagajg
przekroczy¢ granice. Wcielaja sity sakralne, ale nie w taki sam sposoéb jak ten, ktory
jest najistotniejszy w przypadku uczt rytualnych typu sakramentalnego — nie sa
wszak traktowane jak ,ciato boga"... Choc¢, co ciekawe, to nieraz te same potrawy (woda,
wino, chleb)....

Przy tym warto zwrdci¢ uwage, ze cho¢ sg co prawda obecne w catym cyklu obrzedéw
przejscia, to nie zawsze w ich konsumpcji uczestniczy wieksza wspdlnota, a to wiasnie ma
znaczenie dla ,prawdziwych" uczt obrzedowych, w ktérej uczestniczg wszyscy, ktdrzy spetniali
jakas role obrzedzie.

Zauwazmy, ze kazdg naszg tradycyjng uroczystos$¢ wienczy wiasnie taka uczta — po
chrzcinach, po $lubie, po pogrzebie — a wszystkie owe uroczystosci dotyczace obrzedowosci
(czy obyczajowosci) rodzinnej sg niczym innym jak klasycznymi rytuatami przej$é, nie ma
doprawdy zadnego naduzycia w postugiwaniu sie schematem rites de passages dla rodzimego
~podworka" [9]. Przyjrzyjmy sie tylko jednemu przyktadowi — uczcie po pogrzebie, popularnie
zwanej stypa, cho¢ w kulturze ludowej inaczej ja nazywano. Dawniej uwazano, ze w tej
popogrzebowej uczcie bierze udziat dusza zmartego. Wazng role odgrywaty tu chleb i wodka, a
warto pamietac, ze w kulturze ludowej wodka ma walor mediacyjny, jak np. wino w obszarze
$rédziemnomorskim, podobnie jest z chlebem. Bywato, iz stawiano je przy zmartym juz w
trakcie ,pustych nocy", poprzedzajacych pogrzeb. Schodzacych sie wtedy na czuwanie gosci
czestowano wilasnie chlebem i wdodka, a zdarzato sie, ze kilka kropel woédki wlewano zmartemu
do ust. Sama zas$ uczta po pogrzebie w kulturze ludowej zwata sie pogrzebiny, pogrzybek,
strawa i nieraz odbywata sie w karczmie, gdzie zbierali sie uczestnicy pogrzebu, wspominajac
zastugi zmartego, a nieraz w domu zmartego. Uczestniczenie w niej bylo wtasciwie rodzaje
obowigzku, stypa miata bowiem charakter rytualnej uczty i dopiero po jej zakonczeniu zywi
mogli powrdci¢ w petnym tego stowa znaczeniu ,do zycia" [10].

W tym miejscu koniecznie nalezy zaznaczy¢, ze schemat rites de passages nie odnosi sie
wytacznie do zycia spotecznego, jednostki i wspdlnoty, ale i do cykléw kosmicznych. Zmiany
pér roku, dni przesilen stonecznych czy rownonocny, wszystkie przemiany w przyrodzie, ktore
cztowiek ,kulturalizuje" i nadaje mu witasne wartosci wpisujg sie w ten schemat. Nowy Rok,
Noc Swietojanska, itd. — wszystkie te punkty, gdy zatamuje sie okresowa ciggtoé¢ sa tego
przyktadem. I wszystkie tak naprawde sg kryzysem. Potrzebujg pomocy rytualnej. Zresztg te
odgraniczenie: jednostka — spotecznos¢ — przyroda — kosmos to raczej wynik naszego
sposobu porzadkowania $wiata, te ptaszczyzny bowiem w mysleniu mitycznym sg przenikalne,
nakfadajq sie na siebie, sq wobec siebie homologiczne.

Nie trzeba nam omawiac wszystkich wystepujacych w trakcie roku uczt, wystarczy jedna,
np. znana nam wszystkim wigilia Bozego Narodzenia. Wtaczona jest ona w czas na pograniczu
roku, czas w catym tego stowa znaczeniu nie-zwykty, a w takim okresie wszystko ulega
odwrdceniu, stad przeswiadczenie, ze np. woda zamienia sie w wino (albo w miod), albo ze w
sadzie kwitng drzewa, albo tez w to (najbardziej znany pewnie motyw), ze zwierzeta mogq
moéwi¢ ludzkim gtosem. Swiat Tu i Tam przenika sie, tworzy sie ich amalgamat. Aby bowiem
stworzy¢ Nowe, trzeba cofng¢ sie do czasu poczatku, okresu chaotyzacji. Dlatego te podane
wyzej ,fenomeny" mogg mie¢ wtedy miejsce. Inna jest tez kondycja ludzi — ludzie bowiem w
tym czasie-bezczasie stajg sie sobie réwni, znajdujg sie oto w okresie communitas (by
postuzy¢ sie terminem Turnera), przeciwnym dla tego zwykiego, gdzie obowigzuje struktura
spoteczna i hierarchia. Méwiac w skrocie: mamy do czynienia ze ,$wiatem na opak". W tym
czasie mozliwe jest to, co niemozliwe w normalnym czasie. Dlatego tez odwiedzajg nas wtedy
zmarli - i co wazne dodatkowy talerz na stole stawiano wtasnie dla zmartego, goscia —
owszem, jak dzi$ to postrzegamy, ale goscia ,stamtad". A potrawy byly postne, co takze nie
bez znaczenia, jako ze uczta bez miesa jest typowa dla uczt pogrzebowych, uczt
zaduszkowych. Uczta jest tu symbolem pojednania, zjednania catego Swiata, przywotaniem
wspolnoty sprzed réznicowania sie na rézne formy istnien i hierarchii. Stot stoi na $rodku izby
— w centrum, sala jest od$wietna — Jinna, gospodarz zwotuje wszystkie duchy i zwierzeta,
wszystkie byty do wspdlnej biesiady. Nieraz nawet otwiera sie drzwi na znak gosciny. Musi



nastgpi¢ skoncentrowanie zyciowych mocy (dlatego tez w izbie znajduje sie snopek zboza,
symbol przejrzysty w spotecznosciach rolniczych, nasza choinka to pézny eksport, nierodzimy).
Skfadanie zyczen takze nie jest czczym gestem — wypowiedzenie czego$ w takim wiasnie
»~magicznym" czasie ma wieksza niz zwykle szanse spetnienia sie. Wszystko zatem, co czyniono
w wigilijng noc miato swoj gtebszy, symboliczny sens. Dotyczy to oczywiscie nie tylko wigilii,
lecz wielu innych swigt w roku. Nie chodzi jednak tutaj o opis, ale o ,ztapanie" znaczenia, o
uswiadomienie sobie, ze nic nie dzieje sie ot tak sobie, ze za ludzkimi poczynaniami stoi
okreslona wizja $wiata, ze gesty, zwyczaje, wypowiadane formuty sg tej wizji przejawem. I
nawet potrawy nie sg tylko potrawami, jesli uwaznie przyjrzec¢ sie wierzeniom i obrzedom z
nimi zwigzanych. PoswieciliSmy ten tekst tylko dwém aspektom: ucztom typu sakramentalnego
i ucztom obecnym w rytuatach przejscia (zreszta nie sg to okolicznosci wyraznie sie
wyodrebniajace), ale juz z tego krétkiego przegladu wida¢, ze bez odwotania sie do owej wizji
$wiata trud ich zrozumienia zdatby sie na nic...

Przypisy:

[1] M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warszawa 1988, t. I, s. 5.

[2] "Klasycznym" tego przykfadem jest mit o Hainuwele z Nowej Gwinei; za: Eliade,
ibidem, s. 28.

[3] Za: G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s. 314.

[4] Ibidem, s. 319.

[5] Ibidem, s. 320.

[6] Ibidem, s. 326. Van der Leeuw wprowadza termin sakramentalia na okreslenie
picia i jedzenia, nie widzac zresztg wyraznej granicy miedzy nimi a sakramentem.
[7] Ktére charakteryzuje wiele kultur, wiecej - nieomal wszystkie, wytgczywszy
(zreszta czy na pewno - o to trwajgq spory wsrdd naukowcodw) naszg europejskq
racjonalistyczng tradycje, i jeszcze wiecej - ludzi "w ogdle"; i wcale niekoniecznie
odbywac sie to musi tak jak wyobrazit to sobie C. G. Jung. Innymi stowy niekoniecznie
trzeba podziela¢ jego koncepcje archetypéw, by méc méwié o pewnej specyfice
umystu ludzkiego, ktorg jest witasnie ujmowanie rzeczywistosci w kategoriach
mitycznych, oprdcz rzecz jasna innym zdolnosci np. do myslenia racjonalnego, ktore
takze nie przynalezy tylko nam, ludziom Zachodu.

[8] Nie bedziemy tez relacjonowac sporu czy koncepcja ta ma faktycznie odniesienie
empiryczne czy tez rzecz jest bardziejskomplikowana i mozna jg uwazac jedynie za
wygodng rame teoretyczna. Inna jeszcze sprawa, ze w zaleznosci od przyjetej opcji
pewni badacze sktonni sg rozciggna¢ schemat rites de passages na wiele innych
sytuacji, w tym wspédtczesnych (studenckie juwenalia czyli przyjecie do wspdlnoty
studenckiej, pasowanie na ucznia, itd.).

[9] Sa badacze, ktdérzy utrzymujg, ze nie mozna jednak w petni uprawniony sposob
mowié o wszystkich obrzedach, ktérych cechg jest owa trojfazowwosc¢,jako o rites de
passage, tym bowiem mianem nalezy opatrywac wytacznie te, gdzie przejawia sie
pewna $wiadomos$¢ mitu, tam zas gdzie zostaty tylko gesty nalezg do innego
porzadku.

[10] Z. Szromba-Rysowa, Uczta pogrzebowa w zwyczajach i wierzeniach ludowych,
"PSL Konteksty", nr 1-2 : 1986, s. 37-38.

Joanna Zak-Bucholc
Zajmuje sie etnologig i religioznawstem. Publikowata m.in. w: 'ALBO albo Inspiracje
Jungowskie'; 'Nie z tej ziemi'; 'Czwarty Wymiar'; "Tytut'.
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