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Zjawisko czy tymczasowa tendencja?

Sytuacja Kosciota 1 religii w pluralistycznym spoteczenstwie

Wielu badaczy, szczegélnie socjologowie religii i religioznawcy, uwaza, ze w procesie
przemian w Polsce po 1989 r. swoiste miejsce zajmuje religia ,zaréwno ze wzgledu na jej
aspekt instytucjonalny (...), jak tez ze wzgledu na religijno$¢ — spoteczny wyraz stosunku do
sacrum, wyrazanego przez grupy i jednostki" [1]. Sprawa jasng jest, ze w Polsce wyznaniem
dominujacym jest rzymski katolicyzm. Jednak bez wzgledu na wyznanie, w kazdej religii czy
tradycji duchowej mozna wyroéznic¢ kilka poziomoéw, na ktérych mogg by¢ prowadzone badania.
Wymienia sie czesto sfere wierzen, praktyki i doswiadczenia religijnego oraz wiedzy religijnej
[2]. Aby dotrze¢ do tej strefy zagadnien, ktéra bedzie mnie zajmowac szczegodlnie, czyli do
wierzeni, przywotam kilka zjawisk z pozostatych poziomoéw, a takze innych taczacych sie
kontekstowo z nimi, a dotyczacych np. deklaracji wierzacych.

Dotychczas religia katolicka w Polsce, jak podkresla wielu socjologdéw, byta widziana jako
wartos¢ wspdlnotowa, zewnetrzna, tym bardziej, ze to wtasnie Koscidt katolicki jawit sie w
oczach Polakéw jako miejsce schronienia przed wptywami oficjalnej ideologii panstwowej.
Dlatego mozna zatozy¢, ze wraz ze zmiang spoteczno-ustrojowq i odejsciem owej ideologii
zmianie moze ulec stosunek Polakdéw zaréwno do Kosciota jako instytucji, jak i do religii; tym
bardziej, ze =zachodzace procesy otwieraty nowe perspektywy poznawcze, mozliwosé
zapoznania sie z kulturowymi nurtami dotad nieznanymi, badZz znanymi w nieznacznym
stopniu. Na poczatek dobrze bedzie przyjrze¢ sie planowi najogdlniejszymi - czyli temu, jak
Polacy deklaratywnie dawali wyraz swemu stosunkowi wobec Kosciota, przy czym nie
interesuje mnie w tym miejscu ocena dziatann Kosciota (np. wielokro¢ analizowane kwestie
angazowania sie hierarchow w polityczne spory, itp.), ale tylko deklaracja przynaleznosci. Ot6z
badania prowadzone w latach 1988-1989, a potem — podobne — w roku 1993, wsrod uczniow
i studentéw, wskazujg na niewielki, kilkuprocentowy spadek deklaracji przynaleznosci do
Kosciota katolickiego. Jak pisze badacz tego zagadnienia: ,Moze to wskazywac na poczatek
przemian religijnych nawet w najbardziej trwatym elemencie religijnosci, jakim jest tozsamos¢
wyznaniowa ludzi wierzacych" [3]. Przy czym warto zauwazy¢, ze w 1993 r. tylko 56%
dorostych Polakéw deklarowano sie jako jednoczesnie wierzacy i praktykujacy, na ok. 90%
deklaracji o wierze katolickiej. Po 2000 r. 60% mtodziezy nie podziela pogladu o tym, ze bycie
cztowiekiem religijnym wymaga przynaleznosci do Kosciofa.

Takze wedtug dorywczych obserwacji duszpasterzy i obliczen frekwencji w kosciotach
uczestnictwo w praktykach niedzielnych w latach dziewieédziesigtych nieco sie zmniejsza.
Dalszy spadek zauwaza sie w badaniach z ostatnich lat — tylko 56% miodziezy studenckiej z
Warszawy zadeklarowato sie jako katolicy, z czego tylko 18% uwaza, ze chodzenie do kosciota
jest niezbedne do kontaktu z Bogiem [4].

Wiara w Boga (jesli ten wyznacznik, wysoce niewystarczajgcy w sensie analitycznym, ale
dobrze ilustrujacy problem ,rozejscia" sie wiary i praktyki, przyjmie sie za wyraz religijnosci)
nie wyklucza odejscia, krytyki czy tez obojetnego stosunku do Kosciota.

W konsekwencji jednak ostabienie wiezi z Kosciotem moze rzutowaé w istotny sposoéb na
przemiany w religijnosci Polakéw. Warto wskaza¢ zjawisko, na ktore badacze religii we
wspodtczesnym swiecie dawno zwrdcili uwage — na prywatyzacje wiary (nie jest to oczywiscie
osobne zjawisko, powigzane jest z laicyzacja, sekularyzacja, jednak to kwestie ogdlnie znane).
Owa ,prywatyzacja" oznacza dla mnie indywidualng interioryzacje wierzen. Jednoczes$nie, nie
bez zwigzku z powyzszym, w przestrzen spoteczno-kulturowg wchodza dyskursy zwigzane z
liberalizmem, z jego naczelng ideg indywidualizmu (versus kolektywnos$¢, w perspektywie
religijnosci wyrazajacq sie uczestnictwem w praktykach wspdlnoty), a takze z ponowoczesnym
trendem ku subiektywnosci. W tej sytuacji wszystkie instytucje, wigcznie z religijnymi, sg
dotkniete — jak nazywa to znany badacz religii P. Berger — ,imperatywem heretyckim" [5]
(zapewne w pierwotnym sensie stowa: ,herezja" jako ,wybor"). Wchodza réwniez alternatywne
wobec katolicyzmu ,oferty" religijno-duchowe. Dlatego tez diagnoza taka jak ponizsza i
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podobne, nie nalezg do rzadkosci: "Najwiekszy autorytet, jakim w latach zmagania z
komunizmem byt Koscidét rzymskokatolicki, traci dotychczasowe znaczenie, choé¢ rdznie
oceniana jest szybko$¢ tego procesu. Kontestacje Kosciota, potaczong z wystepujacq czasami
nieskutecznosciq duszpasterskg wymienia sie takze jako przyczyny przyjmowania
alternatywnych form religijnosci" [6].

Wieksze mozliwosci wyboru zwigzane z zanikiem opresji to jedna sprawa, poszerzenie
spectrum mozliwosci (wybdér miedzy czyms a czyms$) — druga. Tu mieszczg sie podejmowane
przez Polakow decyzje, np. o odejsciu lub przystgpieniu do Kosciota, pielegnowaniu wiasnej
wiary wspoélnotowo poprzez uczestniczenie w praktykach odbywanych w kosciotach lub osobno
(tzw. ,wierzacy niepraktykujacy"), wreszcie o odrzuceniu wiary religijnej wraz z Kosciotem i
szukaniu innego wyznania. Zostaje jeszcze jedna pfaszczyzna zwigzana z zastosowaniem stowa
~Wybor", ktéra bedzie mnie interesowac szczegdlnie. Uwyraznia sie ona znakomicie w ostatnim
zdaniu ponizszego cytatu:

"Z perspektywy kilku lat zmiany religijnosci mozna podsumowac nastepujaco: w krajach,
w ktorych przymusowa ateizacja odniosta sukces — nastgpit ilosciowy wzrost religijnosci —
zaréwno na poziomie autodeklaracji wiary, jak tez jako wiary w Boga. Jednoczesnie religijnos¢
w jej aspekcie doktrynalnym i kultowym jest w procesie formowania sie. Nieznaczny odsetek
wierzacych mozna zakwalifikowac jako reprezentantéw tak zwanej religijnosci instytucjonalnej.
Religijno$¢ indywidualng tworza przekonania zaczerpniete z wiasnej, na ogét zle
znanej tradycji religijnej, elementy poganskie i magiczne, paranaukowe twierdzenia,
wyrastajace gtdwnie z potrzeby zanegowania ateizmu" [7] (podkre$lenie — J. Z-B.). Jest to
konkluzja badaczki przemian religijnoéci po 1989 r. w krajach Srodkowej i Wschodniej Europy
Ireny Borowik. W Polsce, jak wiadomo, sytuacja katolicyzmu byfa inna, nie odbyta sie
~Przymusowa ateizacja" i nie ma potrzeby negowania go — a jednak, takze w kraju, mamy do
czynienia z tworzeniem sie religijnosci indywidualnej wraz ze zwigzanymi z tym
konsekwencjami. Teraz zatem warto przyjrze¢ sie jakimi drogami elementy wymienione przez
I. Borowik ,przedostajg sie" do wierzen katolickich, zaburzajac (jak pokazujg badania, o czym
powiem ponizej) ich jednorodnos$¢ doktrynalng. Bedzie to owa wspomniana przeze mnie trzecia
pfaszczyzna rozumienia stowa ,wybér".

Pluralizacja wyznan — Nowe Ruchy Religijne, New Age

Lata 90. przyniosty Polsce wielkg zmiane polityczng, wieksze niz dotychczas otwarcie
granic, wolnos$¢ prasy i wszelkich inicjatyw obywatelskich — dlatego tez obserwowaé¢ mozna
wzmozony ruch inicjatyw wpisujacych sie mniej lub bardziej wyraziscie w obszar zjawisk
objetych nazwg Nowych Ruchéw Religijnych oraz zwigzanych z ruchem New Age.

Aby zilustrowac¢ skok ilosciowy ,oferty" religijnej czy quasireligijnej podam tylko jedng
statystyke. Otéz w 1988 r. w Polsce bylo zarejestrowanych okoto 30 kosciotdw i zwigzkdw
wyznaniowych (od lat pie¢dziesigtych sytuacja w zasadzie nie ulegata zmianie). Po upadku
komunizmu nastgpit ich gwattowny wzrost iloSciowy — w roku 1995 byto ich juz 112 [8]. Od
1988 r. dziatato na terenie Polski Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny, w
nastepnych latach zostaty zarejestrowane inne wspdlnoty o tradycjach hinduistycznych:
Brahma Kumaris, Instytut Wiedzy o Tozsamosci - Misja ,,Czaitanji"; inne to m.in.: Wiara Bahai,
Zachodni Zakon Sufi, wspdlnoty buddyjskie. Obecne sg réwniez wspdlnoty o charakterze
ezoterycznym — np. zwigzane z Rozokrzyzem i inne, a takze te, ktore okresla sie jako kulty
[9].

Oprocz podanych przyktadow obrazujacych aktywnos$¢ sSrodowisk skupionych wokot
konkretnej osoby mistrza lub w miare jednorodnej doktryny, funkcjonujg osrodki wpisujace sie
w nurt tzw. ,nowej Swiadomosci" w odmienny sposéb, oparte na programie synkretycznym, nie
odwotujacym sie do jednej szczegdlnej Sciezki duchowej. Jako przyktad mozna poda¢ Centrum
Odnowy Psychofizycznej, Rekreacji i Samodoskonalenia SOURCE (Katowice), Centrum Natura
Vera, Kahuna Heicentrum, Centrum Medycyny i Bioterapii. Warsztaty doskonalenia
osobowoséci, medycyna alternatywna, radiestezja, kursy reiki, kurs metody Silvy — to
najczesciej proponowany przez te ostatnig i inne tego rodzaju placowki ,zestaw" duchowy.
Specyficzng nazwe przypominajgcq gtosng organizacje powstatg w USA — Human Potencial —
ma dziatajgce w Polsce Miedzynarodowe Centrum Rozwoju Potencjatu Ludzkiego i Terapii
Naturalnej.

W kraju dziata tez ruch reberthingowy, czego dowodem moze by¢ fakt powotania nowej
formy organizacyjnej: Fundacji Reberthing — Poland. Warto zauwazy¢, ze mamy do czynienia



z fundacjq, taka forma zostata wybrana réwniez przez inne sSrodowiska — istnieje wiec
Fundacja Wiedzy Wedyjskiej (Warszawa), Fundacja Eko-Oko, ktéra prdécz akcji zwigzanych z
ekologiq organizuje spotkania otwarte oraz warsztaty medytacyjne i wspdipracuje ze
wspolnota zen Kannon, Fundacja Homo Homini Frater z Opola, oferujgca np. Kursy Rozwoju
Duchowego, itd. Inng forma organizacyjng sq kluby — w wielu miastach wojewddzkich w latach
90. dziataty Kluby Ezoteryczne. Kluby zawigzywane bywaly rdéwniez przez entuzjastéow
wysokonaktadowych periodykéw oferujacych szerokie spektrum zagadnien wpisujgcych sie w
nurt Nowej Ery (por. nizej) — wszystkie zreszta wymienione inicjatywy uzna¢ mozna za
przyktady dziatania ,sprzysiezenia Wodnika" (New Age).

Wiele z istniejacych w tej czy innej postaci organizacji oferuje catg game kursow —
wiasnie kurs stat sie najszerzej stosowang forma przekazu, a takze obok wydawnictw -
najbardziej nosng. Ale osoby zainteresowane technikami, metodami i ideami wodnikowymi
majgq rowniez mozliwos¢ uzyskiwania wiedzy w wielu, dziatajgcych praktycznie we wszystkich
wiekszych miastach, dwuletnich szkotach, cho¢ powstaty réwniez tzw. uniwersytety,
przyznajace tytut magistra w jednej ze specjalnosci: astropsychologa, parapsychologa,
radiestety, specjalisty odnowy psychobiologicznej.

Od poczatku do potowy lat 90. nastgpit prawdziwy rozkwit wydawnictw, w tym o profilu
new age'owym. Jednym z najbardziej zauwazalnych na rynku wydawnictw jest poznanski
REBIS, ktéry swe propozycje ujmuje w serie wydawnicze, np.: Seria z Wodnikiem, Wschdd
Zachodowi czy Biblioteka Nowej Mysli. Niezwykle czynne jest wydawnictwo LIMBUS, wydajace
w serii Nirwana wiele sztandarowych pozycji New Age, prowadzace tez sprzedaz zamdwionego
tytutu na adres domowy, zaé, katalogi wydawnicze dofaqczane bywajg do stron pism o new
age'owym profilu (,Nieznany Swiat"). W Zakopanem dziatata oficyna uzywajaca wprost nazwy
Ruchu, nazywata sie bowiem NEW AGE. Funkcjonuje tu tez inna o nazwie AQUARIUS (Wodnik).
Ta wiasnie oficyna jest organizatorem specjalnych kurséw oraz tzw. ,tygodni wtajemniczen",
co jest zreszta charakterystyczne dla new age'owego sposobu dziatania w ogdle. W todzi
powstato wydawnictwo RAVI (wydawcg zostata znana postaé, propagator zmodyfikowanej
wersji jogi, organizator kurséw - Leszek Zadto), w Poznaniu BRAMA, w Bydgoszczy ARCANUM,
w Sosnowcu wydawnictwo MITRA wydajace np. dzieta R. Steinera. We Wroctawiu ustanowito
swg siedzibe wydawnictwo THESAURUS PRESS, wydajgce m.in. teksty Krishnamurtiego, C. R.
Rogersa, literature zenistyczng. Warszawskie wydawnictwa, ktorych juz sama nazwa wiele
mowi to: ATHANOR, CZAKRA, MEDIUM. Nie lada fenomenem stato sie katowickie wydawnictwo
VERBUM. Jego réznorodne dziatania sg specyficznym dla ruchu wodnikowego rodzajem
aktywnosci. Caty repertuar zagadnien kojarzonych z Nowg Erg mozna znalez¢ w wydawanym
cyklicznie ,Informatorze Wydawniczym" [10]. Z VERBUM zwigzany jest takze periodyk
~Arcanum" wychodzacy od 1990 r. poswiecony: "psychofizycznemu i duchowemu rozwojowi
cztowieka, jego pasji poznawczej i dazeniu do samorealizacji", w roku 1992 zaczat ukazywacd
sie periodyk ,Eremita" — ,ekskluzywny magazyn mistyczny".

Wszystkie te i inne inicjatywy, o ktérych z braku miejsca nie moge wspomnie¢, mogg by¢
potraktowane jako ,niszowe", nie majace odpowiedniego potencjatu, by oddziata¢ na szerszy
krag odbiorcéw, cho¢ w dekadzie lat 90. w kazdej niemal wiekszej ksiegarni byta potka
poswiecona tego typu literaturze, a zdarzaty sie rowniez specjalistyczne ksiegarnie. Nie mozna
jednak powiedzie¢ tego o co najmniej kilku tytutach czasopism, ktére maja spore naktady - sg
zatem opiniotworcze. Na przyktad ,Nie z Tej Ziemi". Na stronach tego czasopisma (nie
odwotujacego sie jednak wprost do nazwy New Age) spotka¢ mozna szereg tekstow o
tematyce orientalistycznej, o magii i tarocie, o rézdzkarstwie i alternatywnej medycynie,
mistykach, gnozie, sg informacje o dziatajacych w Polsce o$rodkach, kursach itp.

~NZTZ" juz dzi$ nie istnieje, wczesniej nastapit podziat redakcji i zaczat ukazywad sie
periodyk o podobnym profilu: "Czwarty Wymiar", ktéry przejat oprocz wiodacej tematyki, takze
formute organizowania corocznych festiwali oraz klubow w wielu miastach Polski.

Innym tytutem, ktdry pojawit sie na przetomie lat 80. i 90. jest ,Nieznany Swiat", jego
nakfad dochodzit w potowie lat 90. do 75.000 egz. Zakres oddziatywania zwieksza sie poprzez
organizowanie corocznych festiwali — w Krakowie, poczawszy od 1992 r., odbywaly sie
Festiwale ,Nie z Tej Ziemi", na ktérych miaty miejsce spotkania z autorami artykutéw lub ich
bohaterami, bioenergoterapeutami i innymi uzdrowicielami, czynne byty stoiska z literaturg
ezoteryczng i podobna.

Jak mozna sadzi¢, sita oddziatywania byta znaczna — ale popularyzacja na raz tak wielu
tematow odbywa sie oczywiscie kosztem ich sptycenia (mamy tu zatem do czynienia z
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modelem masowym, komercyjnym, respektujacym gusta szerokiej publicznosci).

Jednak po okresie dos$¢ wzmozonej aktywnosci wydawniczej z lat 1990-97 nastapit
zauwazalny jej spadek. New age'owe idee nie wzbudzaty zbyt wielu emocji, a jesli juz to
niemal wylfacznie ze strony Srodowisk katolickich. Zreszta juz wczesdniej wiele
przettumaczonych na jezyk polski pozycji ksigzkowych, a takze prac polskich autoréw, jakie
pojawiaty sie na naszym rynku ksiegarskim, uzna¢ mozna za polemiczne wobec NE wilasnie z
perspektywy katolickiej [11]. Inna sprawa to przeciwdziatania podejmowane ze strony
Kosciota wobec Nowych Ruchoéw Religijnych — czy to poprzez dokumenty watykanskie, czy
centra informacyjne o sektach (u nas najbardziej znany jest osrodek dominikanski), czy
wreszcie publikowanie ksigzek o niebezpieczenstwach zwigzanych z kultami i sektami. A jednak
wydaje sie, ze oddziatywanie idei alternatywnych byto dos$¢ znaczne i wiele ich elementéw
przenikneto do tradycyjnej religii Polakow, o czym $wiadczg badania, ktdre podam ponizej.

Selekcja 1 nowe taczenie elementow (przenikanie tresci wierzen
»alternatywnych" na plan wiary katolickiej)

»~Jest w nich potrzeba sacrum, ale ich wiara jest coraz bardziej selektywna i prywatna" —
powiada socjolog z Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego, ks. Stawomir Zareba na temat
miodziezy polskiej poczatku XXI wieku [12].

Niektérzy badacze, jak na przyktad R. N. Bellah, zajmujacy sie dziejami religii w skali
ogolnoswiatowej oraz umieszczajacy cato$¢ zjawisk religijnych na pewnej osi z wyraznymi
cezurami i zespotem cech charakterystycznych w danym odcinku czasu (rys ewolucjonizmu),
stwierdzajg, ze wspotczesne czasy to etap catkowitej prywatnosci religii, religii
indywidualistycznej [13] (o czym wyzej juz napomknetam). Mozna by rzec — kazdy staje sie
twdrcq wiasnej religii, wybierajac z ,karty dan" oferty istniejace w przestrzeni kulturowej.

Uzupetniajac wyzej przytoczong opinie badacza religii P. Berger'a o ,heretyckosci" wiary
nalezy doda¢, ze: ,Gruntem na ktérym herezja ma miejsce jest nowoczesne spoteczenstwo,
jego cztonkowie majg "nowoczesng S$wiadomosc¢" i — w przeciwienstwie do spoteczenstwa
tradycyjnego — poszczegdlne decyzje jednostek sktadajg sie na ,spoteczefnstwo wyboru" [14].
To samo zjawisko badacze polscy skionni sg, opierajac sie na badaniach, dostrzega¢ w kraju,
szczegdblnie gdy mowa o miodziezy. "Mamy tu do czynienia z postulowanym przez socjologa
Thomasa Leckmana zjawiskiem niewidzialnej religii. Polega ona na odejsciu od religii w jej
tradycyjnym rozumieniu. Kosciot jako instytucja spoteczna traci istotng role w zyciu cztowieka
wspotczesnego. Wiara zas przy tym, chociaz nie znika, zmienia swoéj charakter, przesuwajac sie
ze sfery publicznej w sfere prywatng" - stwierdzita badaczka Julia Tarnowska po przebadaniu
kilku grup studentéw warszawskich [15].

To oczywiscie zwigzane jest z dlugim procesem sekularyzacji, czyli — na europejskim
gruncie kulturowym — stopniowym wycofywaniem sie religii chrzescijanskiej z réznych sfer
zycia spotecznego, zanikiem tresci religijnych w obszarze sztuki, literatury i innych dziedzinach
tworczosci ludzi $wieckich. Ale, np. dla Bergera moze jeszcze wazniejsza jest sekularyzacja
Swiadomosci na Zachodzie, wyrazajaca sie tym, ze klucze interpretacji religijnej swiata nie sg
juz uzywane. To tak — o ile dobrze rozumiem mysl Bergera — jakby zuzyt sie pewien
tradycyjny jezyk symboliczny, jakby — siegajac po Jaspersowska koncepcje szyfrow
transcendencji, dawny szyfr przestat budzi¢ oddzwiek u odbiorcow i potrzebna byta dla
wyrazenia tego samego co onegdaj planu tresci inng forma, jezyk czy szyfr [16].

Z jednej strony zatem w zyciu codziennym cztowiek wspodiczesny nie kieruje sie
~przykazaniami" pochodzacymi z zewnatrz, z instytucji koscielnej, ktéra jest ich straznikiem,
bo uwaza, ze sam wiadny jest wybiera¢ na podstawie wiasnego sumienia, ktére sam tworzy
lub raczej wspottworzy w dynamicznej relacji z wtasnym kulturowym kontekstem — stad moga
wynika¢ problemy z interioryzowaniem przez Polakow catosci nauki moralnej Kosciota (np. w
czesci taczacej sie z seksualnoscig). To wiasnie problem zwigzany z indywidualizowaniem sie
wiary. Z drugiej — dokonuje sie selekcja tresci wchodzacych w skfad wyznawanej religii,
pojawia sie pewna ,niekontekstowos$¢" wiary — np. przyznawanie sie przez badanych Polakéw
do wiary w Boga, ale juz niekoniecznie do wiary w piekto czy niebo. Obrazy chrzescijanskie (éw
jezyk prawd niewyrazalnych wprost) zwigzane z zyciem pozagrobowym bywajg odrzucane, ale
niekoniecznie znaczy¢ to musi, ze przyjmuje sie sad o nieistnieniu zycia posmiertnego; moze
znaczy¢, ze w miejsce starego obrazu przyjmuje sie inny obraz podktadany skadinad, z innych
zrédet — stad ,kariera" reinkarnacji wsrdd katolikdw polskich. I tak, nie tyle niewiara zastepuje
wiare w zycie po $mierci, ile wymienia sie obraz, symbol tej wiary, nie zawsze z petng



Swiadomoscia, ze w $lad za wymiang obrazu idzie jednak najczesciej wymiana tresci.

Zatem wybor dotyczy takze przyjmowanych czy asymilowanych tresci w ramach
niezmienionego wyznania, co mozna by wyrazi¢ wewnetrznym monologiem typu: pozostaje
katolikiem, ale wybieram to, w co wierze, niektére elementy dogmatéw wiary, nauczania
Kosciota; a inne odrzucam lub zmieniam na lepiej mi ,pasujace".

Prywatyzacja wierzen religijnych oznacza rowniez, ze struktura spoteczna i instytucje
kulturowe przestajg posredniczy¢ miedzy ,Swiatem" a indywidualng $wiadomoscig. W te luke
wkraczajq zas$ Inni — ludzie, wierzenia, tresci, ktéore mozna przyjaé¢ lub odrzucié, tworzac
witasne uniwersum odczué oraz heterogenicznych teorii religijnych (nazwatabym to ,$ciezkg
new age'owq"), albo przystac¢ lub wspéttworzy¢ instytucje zastepcze (analogicznie — bytaby to
"Sciezka N.R.R", a jeszcze wyrazisciej - sekt). Mozna tez, nie wychodzac deklaratywnie poza
obreb wiasnego wyznania, przyja¢ postawe niewykluczania uczestnictwa w innych religijnych,
parareligijnych, czy duchowych praktykach, najpewniej zreszta (to wymagatoby
przeprowadzenia szeregu badan) izolujac owe praktyki z ich pierwotnego kontekstu
$Swiatopogladowego.

Juz badania z 1984 r. ukazaty, ze wsrdod studentdw warszawskich uczelni sympatie do
wspolnot wywodzacych sie z Dalekiego Wschodu deklarowato 62,7% mitodziezy akademickiej, a
16,7% aktywnie uprawiato joge, za$ 5,2% medytacje transcendentalng. Tymczasem Nowe
Ruchy Religijnych budzity zainteresowanie zaledwie kilku promili badanych. Nalezy doda¢, iz
wowczas jeszcze N.N.R byty bardzo mato znane, przetom przynidst tu rok 1989. Juz z tak
szczuptego materiatu mozna jednak wysnu¢ pewne domysty; skoro N.N.R. sg alternatywne
wobec katolicyzmu, i tak zapewne rozpoznawali te kwestie badani, to decyzja aktywnego
uczestnictwa w jednym z nich wymagataby rezygnacji z dotychczasowej konfesji. Tymczasem
joga czy M.T nie byly widziane jako wykluczajace ,bycie katolikiem".

Badania poréwnawcze, dotyczace zaréwno wiedzy, jak i poziomu aktywnego uczestnictwa
w N.R.R i orientalnych praktykach duchowych z lat 1985 i 1989 wskazujg na tendencje
wzrostowg. Wskazniki idq w goére po 1989 r. — w jednym tylko roku 1990 Ruch
Transcendentalnej Medytacji zanotowat 2700 inicjacji; tyle, ile poprzednio w ciggu kilkunastu
lat dziatania tej organizacji w Polsce [17]. O dynamice powstawania rozmaitych wspdlnot
religijnych na terenie kraju wspominatam wyzej. Mimo to, nalezy stwierdzi¢, ze N.N.R czy
sekty nie naruszyly w znaczacym stopniu struktury wierzeniowej Polakéw i nie stanowig zadnej
w istocie konkurencji dla Kosciota katolickiego. Problem lezy gdzie indziej. Nie w wyborach
dokonywanych pomiedzy Kosciotami czy sektami, ale w synkretyzowaniu tresci wierzen w
ramach jednego wyznania. Innymi stowy, istotna jest tu kwestia jak do tresci zwigzanych z
doktryng katolickq przenikaja tresci Swiatopogladowe innych nurtéw religijnych czy
quasireligijnych.

O miodziezy powiadajg badacze: ,taczy postawe chrzescijanskg z duchowoscig New Age,
elementami magicznymi i okultystycznymi" [18]. Inna sprawa, jak owo ,faczenie" sie
przejawia — czy jest dokonywaniem pewnych czynnosci sekwencyjnie, jak w ponizszym opisie,
dotyczacym co prawda innego kraju, ale znakomicie oddajacym problem. Ot6z Christie Davies
opisujac przemiany religijnosci Anglikéw pod wptywem Nowych Ruchéw Religijnych, zamyka
swe analizy przypuszczeniem, ze "moze sie zdarzyé, ze w XXI wieku Brytyjczyk spedzi
niedziele rano w obronie praw zwierzat (...), po potudniu rozmawiajgc ze swymi zmartymi
dziadkami za posrednictwem tablic ouija (...), nastepng niedziele moze poswieci¢ na krecenie
mitynkami modlitewnymi z towarzyszeniem intonowania om (...), w nastepnym tygodniu
wezmie udziat w greckim prawostawnym nabozenstwie, popotudnie spedzi na tanczeniu z
Derwiszami poprzedzone rozdawaniem odzyskanych z makulatury kartonowych pudet
bezdomnym, wieczé6r zas$ na telewizyjnej dyskusji poswieconej wptywowi genetycznych
manipulacji na zwolennikéw reinkarnacji" [19].

Ta, podana z ironig, wizja przysztych zachowan ,religijnego" mieszkanca Wysp
Brytyjskich moze dotyczy¢ i Polakdéw, mimo ich niezwyktej w skali europejskiej tradycyjnej
religijnosci. W jednym tygodniu odwiedza tradycyjnie koscidét, w nastepnym mogq odwiedzic¢
targi ezoteryczne, kupujac np. tybetanski dzwonek do odganiania ztych mocy, nie poming tez,
by¢ moze, okazji, by poradzi¢ sie wrézki, a z lektury ,Czwartego Wymiaru" dowiedzg sie o
kursie reiki, w ktérym wezmag udziat w ktory$ wolny weekend, mogaq tez zagosci¢ na wyktadach
prowadzonych przez krisznuitdw. Tak juz sie dzieje, cho¢ w tym miejscu mozna problem
zaledwie zasygnalizowa¢, wymaga on bowiem licznych badan. Inna sprawa, ze takie dziatania
to tylko jedna strona medalu, nie wszystkie muszg przeciez zostaé zinterioryzowane. Jesli
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jednak badani deklarujg wiare, to juz rodzi sie problem owej ,synkretyzacji wewnetrznej",
ktérg staratam sie uchwyci¢. Okazuje sie oto, ze anno domini 2004 Polacy-katolicy wierzg w:
39% ankietowanych — w reinkarnacje, 35% — w UFO, 41% - w telepatie, 22% — w
horoskopy [20].

Jak pisze I. Borowik: ,To mianowicie, co w modernizmie moze by¢ zwatpieniem w Boga,
na przyktad w Boga personalnego, i rodzi pytanie o "innego", "prawdziwego", ,mego" Boga,
moze w postmodernizmie przyja¢ postac twierdzenia, ze ,kazdy Bég jest tym samym Bogiem"
— new age-owego w gruncie rzeczy synkretyzmu" [21].

Z powyzszego wynika, ze deklaracja wiary katolickiej nic w gruncie rzeczy nie mowi o
jednostkowym przezywaniu i rozumieniu owej wiary, raz — z powodu ogdlnie niskiej wiedzy na
temat tradycji i dogmatyki chrzescijanskiej (,nieswiadomi heretycy"), dwa — z powodu
tendencji do indywidualizacji wierzen (dyskurs liberalny) i wreszcie ich synkretyzacji (wptyw
N.N.R i New Age). Rodzi sie zatem zasadne pytanie: w co rzeczywiscie wierzy ten, ktéry mowi,
ze jest ,wierzacy"?

3
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