Analiza tragedii antycznych w swietle heglowskiej filozofii panstwa
Autor tekstu: Paulina Tendera

Na poczatku panowat Kronos-Czas: byt to ztoty wiek,
pozbawiony dziet etycznych, a to, co zostato stworzone,
dzieci owej epoki byty przez niego pozerane. Dopiero
Jowisz, ktory ze swej glowy zrodzit Minerwe i ktory

w swym otoczeniu najblizszym miat Apollina i Muzy,
pokonat Czas i wytkngt cel jego przemijaniu. Jowisz
jest bogiem politycznym, ktéry stworzyt dzieto etyczne
- panstwo.

G. W. F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow

Fragment z Wyktadow z filozofii dziejow, ktéry uczynitam mottem tej pracy, stanowic
moze impuls dla podjecia rozwazan na temat mozliwosci odczytania tresci antycznych tragedii
greckich w swietle filozofii spoteczno-politycznej Georga Wilhelma Friedricha Hegla. W cytacie
tym zawarte sg stowa, ktére swdj sens zyskajg dopiero w dalszej czesci tekstu, mowa jest o
czasie, o poczatku i o koncu dziejéw, o etyce i panstwie. Tak jak Jowisz (utozsamiany z
greckim Zeusem) byt przez Rzymian uznawany za obronce miasta i panstwa rzymskiego, tak
my dzisiaj mozemy powiedzie¢, ze Hegel jest jednym z najwiekszych propagatoréw idei
panstwa, nie tylko jako celu zycia i dziatalnosci cztowieka, ale nawet jako celu samego w sobie.

Jaka jest koncepcja panstwa, ktéra wylania sie z tragedii autorstwa Sofoklesa i
Eurypidesa (a ktére zaliczane sg przez H. Kitto do tragedii srednich)? Interpretacja wybranych
utworow teatralnych z punktu widzenia heglizmu ma pozwoli¢ na stworzenie innej perspektywy
refleksyjnej. Przyjmuje, ze problemy poruszane przez twoércow antycznych przez filozoféw
roznych epok ujmowane byly w ramy teoretycznosci. Swiadczy to o uniwersalnosci i
ponadczasowosci niektdrych kwestii dotyczgcych samego cztowieka.

Niniejsza praca jest prébg potaczenia ze soba czasowo odlegtych stanowisk
$wiatopogladowych i filozoficznych, z jednej strony bedq to jeszcze czasy dawnej ery, z drugiej
za$ osiemnastowieczny system filozoficzny. Sprobuje w swojej pracy pokazac¢, jak mogt Hegel
spogladac¢ na tragedie greckq i jak moga to robi¢ wspodtczesni heglisci.

Ocena postepowan bohaterdw jak i ocena elementédw formalnych (tj. konstrukcji tragedii
greckiej) ma podsungé¢ wnioski: ma udowodni¢, ze koncepcja filozoficzna Hegla jest
ponadczasowa, a wiec powinna by¢ zgodna ze spojrzeniem tragikow antycznych; moja analiza
ma udowodni¢, ze mysliciele i artysci (tragediopisarze) antyczni poruszajac problemy dla nich
samych wspdiczesne mogg w swych dzietach dac¢ przyktad unaoczniajacy i pozwalajacy
spojrzec¢ z innej perspektywy na dziewietnastowieczny system filozoficzny.

Filozofia Hegla ma uzyczy¢ swojego systemu pojeciowego dla interpretacji tragedii
greckiej.

Nie jest moim zamiarem rozpatrywanie w tej pracy tematyki tragedii greckiej jako takiej.
Ograniczam sie jedynie do Sredniej tragedii greckiej, o ktérej bedzie tu jeszcze szeroko mowa.
Nalezy ten wybor wyttumaczy¢ i omowic: co tragedie $rednig odrdznia od wczesnej i poznej, a
co sprawia, ze witasnie ona, wedtug mnie, poddaje sie najlepiej tej interpretacji.
Przedstawicielami tragedii sredniej beda dwaj twdrcy: Sofokles i Eurypides — do ich dorobku
bede odwotywata sie zasadniczo w tej pracy. Czytelnika pozostawi¢ chce na razie ze stowami
Hegla, ktore czynie motywem przewodnim swojej pracy:

Wola subiektywna, namietnos¢ jest pierwiastkiem wprowadzajacym w czyn,
urzeczywistniajagcym,; idea jest pierwiastkiem wewnetrznym; panstwo jest istniejacym,
rzeczywiscie etycznym zyciem. Jest ono bowiem jednoscig istotnej powszechnej woli i woli
subiektywnej, a na tym witasnie polega etycznosé. Jednostka zyjaca w tej jednosci zyje zyciem
etycznym, posiada wartos¢, ktora polega jedynie na tej substancjalnosci. Sofoklesowa
Antygona powiada: Prawa boskie nie od wczoraj i nie od dzis istniejg, ale sq odwieczne i nikt
nie potrafi powiedzieé, skad sie wziety. — Prawa etyki nie majg charakteru przypadkowego,
lecz sq prawami samego rozumu. Cel panstwa polega na tym, aby to, co substancjalne,
obowigzywato, byto obecne i utrwalito sie w rzeczywistych czynach ludzi i ich zamystach. [60]
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Swiat grecki w wyktadach z filozofii dziejow

Hegel w swych Wykfadach z filozofii dziejow poswieca osobny, szeroki rozdziat kwestii
panstwa i ducha greckiego [1]. Poprzez odwofania do faktow historycznych, motywow
mitologicznych, religii i sztuki okresla on cechy charakterystyczne narodu greckiego i ttumaczy
jego role w historycznym rozwoju ducha. Ksiega druga sktada sie z trzech czesci, sg to:
Pierwiastki ducha greckiego, Formy pieknej indywidualnosci oraz Upadek greckiego ducha. W
sktad czesci drugiej wchodzg ponadto trzy rozdziaty: Subiektywne dzieto sztuki, Obiektywne
dzieto sztuki oraz Polityczne dzieto sztuki (w ktérym poruszane sg kwestie wojny z Persjg,
poréwnania polityczno-kulturowego ducha Aten i Sparty oraz wojna peloponeska i imperium
macedonskie).

Poniewaz juz wczesniej wskazywatam na to, ze historia istnieje tylko o tyle, o ile tworzy
ja cziowiek, w tym miejscu nalezy uszczegdtowi¢, ze historia tworzy sie poczawszy od
zaistnienia panstwa greckiego. Hegel pisze, ze wfasciwego wzlotu ducha i jego prawdziwego
odrodzenia szukaé nalezy dopiero w Grecji [2], a nastepnie tak charakteryzuje ducha
greckiego:

"Poréwnatem poprzednio [w tomie I Wykfaddow z filozofii dziejow [3]] Swiat grecki z
wiekiem mtodzienczym, ale uczynitem to nie w tym znaczeniu, iz mtodos$¢ niesie w sobie jakies
powazne przyszte powotanie i przeto z koniecznosci rwie sie ku wiedzy, majac na wzgledzie
jakis dalszy cel, nie w tym znaczeniu, Ze jest to forma zupetnie jeszcze niewykonczona i
niedojrzata i najbardziej opaczna wiasnie wtedy, gdy pragnie uwazac sie za skonczong; lecz w
tym znaczeniu, ze mtodosé nie jest jeszcze okresem aktywnej pracy, nie jest jeszcze wysitkiem
zdazajacym do jakiego$ ograniczonego celu rozsgdkowego, lecz raczej konkretng, mtodziencza
$wiadomoscig ducha" [4].

Whnioskowa¢ z tego nalezy, ze duch grecki koncentruje sie na swej zewnetrznej
zmystowosci i cielesnosci zaposredniczenia, posiada miodzienczg $wiezos$¢, niczym miody
Achilles swdj okres historyczny rozpoczyna i niczym mitody Aleksander Macedonski okres ten
bedzie kohczyt [5]. ,Zycie greckie jest prawdziwym czynem miodzienczym" [6], jak pisze o
tym sam Hegel, ,tutaj to po raz pierwszy duch, dojrzawszy, staje sie sam trescig swej woli i
wiedzy, ale w ten sposdb, ze panstwo, rodzina, prawo, religia sg jednoczesnie celami
indywidualnosci, ta zas jest indywidualnoscig tylko dzieki tym wiasnie celom" [7]. Catg epoke
grecka, czyli epoke Grecji jako panstwa dziejowego czy tez dziejowo-powszechnego
(welthistorisches Volk) [8] Hegel dzieli na trzy okresy. Pierwszym chronologicznie i
ewolucyjnie okresem jest okres dojrzewania realnej indywidualnosci ducha [9], drugim jest
okres jej samoistnosci i szczesliwego zaistnienia w wojnach na arenie dziejow powszechnych,
trzecim natomiast jest okres chylenia sie ku upadkowi i ostatecznie moment samego upadku,
ktory urzeczywistnia sie w realnym zetknieciu w historii z panstwem nowego ducha, ktéry ma
odtad petni¢ swa misje (bedzie to oczywiscie Rzym, po Rzymie natomiast, zdaniem Hegla,
panstwo germanskie). Przesledzmy dzieje ducha greckiego.

1. Narodziny ducha greckiego

Punktem wyjscia dla zaistnienia panstwa greckiego byli ludzie, samodzielne
indywidualnosci (bede je z resztg probowata ujawni¢ wsréd bohateréw tragedii), ktdre znajdujq
oparcie same w sobie i nie sg zniewolone systemem patriarchalnym, lecz beda sie ze sobg
faczyty w innym sSrodowisku na ptaszczyznie prawa i obyczajow duchowych. Nardd grecki,
podobnie jak i rzymski, powstat z colluvies, czyli zmieszania sie wielu ré6znych narodowosci
[10], byt to pierwszy zywiot, ktory uksztattowat tego ducha, drugim bylo morze [11], ktére
wzbudzito ciekawos¢ i uksztattowato Grekéw na tych mtodych i odwaznych odkrywcow [12].

~Wzajemne stosunki wiadcéw i stosunek ich do poddanych poznajemy najlepiej u
Homera. Nie opieraty sie one na prawnie okreslonym stanie rzeczy, lecz wynikaty z przewagi
bogactw, wtasnosci ziemskiej, uzbrojenia, mestwa osobistego, z wyzszosci, jakg dajg rozum,
madros¢, pochodzenie i przodkowie; panujacych bowiem jako heroséw uwazano za potomkow
jakiego$ wyzszego rodu. Ludy byly im podwtadne nie z powodu przynaleznosci do réznych
kast, nie dlatego, ze byty przez nich ciemiezone, ani dlatego, ze pozostawaly w stosunku
patriarchalnym, zgodnie z ktéorym gtowa rodu jest zwierzchnikiem wspdlnego szczepu lub
rodziny, ani wreszcie z tego powodu, Ze istniata wyrazna potrzeba prawowitej wtadzy, lecz
tylko dlatego, ze odczuwano ogdlng potrzebe zespolenia sie i okazywania bez zawisci lub ztej
woli postuszenstwa wiadcy nawyktemu do rozkazywania". [13]



Zgodnie z powyzszym cytatem, krdl posiada wiec swg moc tylko o tyle, o ile potrafi jg
sam utrzymaé¢ swym autorytetem i bogactwem. Przyktady spotykamy u Homera, ktéry
przytacza historie Odyseusza. Wiadca otaczany jest szacunkiem gdy potrafi uszczesliwi¢ swymi
decyzjami wiekszos¢ wptywowych obywateli, Zotnierze uczestnicza w wojnach jako jego
towarzysze broni i Swiadkowie jego chwaty — kazdy z nich posiada wtasng wole, ich wolg jest
trwac razem.

Duzo miejsca w swych rozwazaniach nad miodoscig ducha greckiego poswieca Hegel
wojnie trojanskiej. Ma ona by¢ symbolem zjednoczenia sie Grekdéw, tak silnego, jakiego juz
potem nigdy nie doswiadczyli. W wojnie trojanskiej duch grecki znajduje swdj poczatek jako
duch dziejowo-powszechny. Agamemnon [14] jest to wiadca, ktéry dzieki odziedziczonych po
przodkach cnotach i wtasnej sile, ktéra objawia sie we flocie morskiej potrafi zwota¢ do siebie
spotecznos¢ i przekonac jg do walki. Zjednoczenie zaszio wiec nie na drodze zewnetrznego
przymusu, lecz na drodze opartej o wewnetrzng potrzebe i porozumienie. Hegel pisze, ze
~poeta [Homer] stworzyt jednak dla wyobrazni narodu greckiego wieczysty obraz jego mtodosci
i jego ducha, a przyktad tego pieknego ludzkiego heroizmu przyswiecat odtad catemu
rozwojowi i kulturze Grekow" [15].

Hegel znajduje zobrazowanie tych wszystkich zaleznosci miedzy wiladcg a poddanymi
rowniez w tragedii greckiej, pisze on mianowicie: ,Réwniez w tragedii greckiej przedstawia sie
w ten sposéb stosunek narodu do rodéw krdlewskich; naréd to chor — bierny i bezczynny;
bohaterowie dokonujg czyndéw i ponosza za nie odpowiedzialnos¢. Nardd i bohaterowie nie
majg ze sobg nic wspdlnego; nardd nie moze ich pociagna¢ do odpowiedzialnosci, odwotuje sie
jedynie do bogdw. Takie indywidualnosci heroiczne jak wtadcy, nadajg sie tak znakomicie na
bohateréw sztuki dramatycznej, poniewaz podejmujg decyzje samodzielnie i indywidualnie i nie
kierujg sie ogdlnymi prawami obowigzujgcymi wszystkich innych obywateli. Zaréwno ich czyny,
jak i ich upadek sg indywidualne. Lud i rody krolewskie sg od siebie oddzielone. Rody te
uwazane sg za co$ obcego, za co$ wyzszego, co samo sobie wywalcza swoj los i dzwiga swoje
brzemie" [16].

WyzZej przytoczony cytat jest zgodny z inng myslg Hegla, mianowicie amoralnoscig
czyndow ducha, panstw dziejowo-powszechnych oraz wybitnych jednostek dziatajgcych na
przetomie dziejow. Hegel stwierdza wyzej, ze ,naréd nie moze bohateréw dziejowych
pociggna¢ do odpowiedzialnosci oraz, ze nie kierujg sie [bohaterowie] ogdlnymi prawami
obowigzujgcymi wszystkich innych obywateli". Aby poswiadczy¢ teze o amoralnosci bohateréw
dziejowych przytocze jeszcze nastepujacy cytat:

».Czyny wielkich ludzi, ktoérzy sg postaciami dziejéw powszechnych, sg (...)
usprawiedliwione nie tylko w ich wewnetrznym, nieSswiadomym znaczeniu, lecz takze ze
stanowiska ogolnego, swiatowego. Z tego stanowiska nie musi sie wcale podnosi¢ przeciwko
czynom historycznym i ich wykonawcom zarzutéw natury moralnej, ktére ich nie dotycza. Nie
musi sie wcale przeciwstawia¢ im catej litanii cnét prywatnych: skromnosci, pokory, mitosci
blizniego i dobroczynnosci. Historia powszechna mogtaby w ogdlnosci wzniesc¢ sie catkowicie
ponad sfere, ktorej dotyczy moralnos¢ i w ktérej wystepuje tak czesto omawiana rodznica
miedzy moralnoscig a polityka, i to nie w tym znaczeniu, by miata sie wstrzymywac od swych
sqdéw — zasady jej i nieodzowne odnoszenie czynéw do tych zasad sq juz same przez sie
saqdem - ale w tym znaczeniu, Ze mogtaby ona pozostawi¢ jednostki zupetnie na uboczu i bez
wzmianki, gdyz przedmiotem jej rozwazan sg czyny ducha naroddéw; indywidualne zas formy,
jakie przybrat duch na terenie zewnetrznej rzeczywistosci, mogtyby by¢ pozostawione
historiografii w Scistym tego stowa znaczeniu". [17]

Hegel twierdzi, ze kiedy przygladamy sie greckim wyobrazeniom mitycznym,
spostrzegamy, ze u ich podstawy lezg przedmioty naturalne i uszczegdéfowione. Grecy czujnie
stuchajg tego, co mowi im przyroda, obserwujg i przywotujg ja, wtasnej duszy zapytujac o
znaczenie tych przekazéw. Hegel pisze, ze ,Arystoteles powiada, ze punktem wyjscia filozofii
jest zdziwienie; zdziwienie jest réwniez punktem wyjscia greckiego pogladu na przyrode" [18].
Rozbudzony duch grecki zadziwiony jest naturalnoscig przyrody. Cho¢ zewnetrznos¢ jest z
gruntu obca naturze ducha, to jednak podchodzi on do niej z petnym zaufaniem w to, ze
znajdzie w niej, w tej zewnetrznej przyrodzie co$ pozytywnego. Czynniki te, ktére przechodzag
przez swiadomos¢ ducha znajdujg swoje znaczenie jedynie posrednio — czynnik naturalny jest
dla cztowieka jedynie podnietg i znaczenie moze mie¢ dla niego tylko jako twor duchowy, w
ktory cztowiek go przeksztatci [19], jest jego indywidualng interpretacja. Grecki duch
stuchajacy [20] doszukuje sie sensu, ktdory on sam wewnetrznie tworzy, zastuchany w gtos
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zewnetrzny.

Sposdb odnoszenia sie cziowieka do przyrody to wiasnie sposéb w jaki dokonuje on
interpretacji zjawisk przyrodniczych. Na ttumaczenie przyrody [21], jak uwaza Hegel, sktada
sie materiat i ten, kto go objasnia, prdobujac wydoby¢ zawarty w nim sens. Juz Platon
wspominat o tym w zwigzku z marami sennymi i majaczeniami, ktére nawiedzajq cztowieka —
wedtug Platona, aby wytlumaczy¢ te sny nalezy zwrdci¢ sie o pomoc do ttumacza. Przyroda
odpowiada na pytania cztowieka tylko o tyle, o ile one same w sposdb poetycki ptyng z wnetrza
cztowieka [22]. Hegel wspomina réwniez o najwazniejszych wyroczniach, pisze on co
nastepuje:

~Takze i wyrocznia miata pierwotnie catkowicie forme wykfadni. Najdawniejsza wyrocznig
byta wyrocznia w Dodonie (...). Wrézono w niej ze szmeru lisci $wietego debu. Byly tam tez
zawieszone metalowe misy, ale dzwieki, ktére misy te uderzajac o siebie wydawaty, byly
zupetnie nieokreslone i nie mialy zadnego obiektywnego sensu; nabieraty one sensu i
znaczenia dopiero dzieki ludziom, ktérzy ich stuchali. Podobne kaptanki delfickie,
nieprzytomne, pozbawione $wiadomosci, oszotomione ekstaza (zq”Z3), wydawaty dzwieki
niezrozumiate i dopiero zZ”AaA wkiladat w nie jakie$ okreslone znaczenie. W pieczarze
Trofoniusza stycha¢ byto szmery wodd podziemnych, ukazywatly sie jakies twarze; ale
nieokreslone te zjawiska zyskiwaty znaczenie dopiero dzieki duchowi, ktéry je ujmowat i
ttumaczyt" [23].

Mozna prébowac zarzuci¢ Grekom, ze cechowato ich petne zaposredniczenie w Swiecie
zewnetrznym bytow pospolicie istniejacych, ale nie bedzie to prawda, gdy do wrdzenia
podejdziemy w sposdb, z jakim zgadza sie Hegel. Poeci stali sie nauczycielami Grekdéw dlatego,
ze w sposob metaforyczny pomogli im wydoby¢ to, co tak naprawde tkwito w nich samych.
Owe zaposredniczenie w przyrodzie jest jedynie pozorem, bowiem wnosi w nig pierwiastek
duchowy i nasyca jg wiedzg petng znaczenia. Duch grecki jest duchem wolnym od zabobonow,
przyroda jest jedynie narzedziem, ktdére przeobraza niezrozumiatg tres¢ umystu w cos$
logicznego i sensownego.

Hegel podsumowujac swe rozmyslania na temat poczatkdéw ducha greckiego stwierdza,
ze: ,jesli zreasumujemy (...) to wszystko, czym jest duch grecki, to okaze sie, Ze jego
zasadniczg cechg jest to, iz wolno$¢ ducha jest jeszcze uwarunkowana i pozostaje w istotnej
relacji do podniety naturalnej. Bodzcem dla wolnosci greckiej jest cos$, co nie jest nig samag, a
wolnoscig jest ona dzieki temu, ze bodziec ten sama z siebie przeksztatca i na nowo wytwarza
(...) Duch grecki jako co$ posredniego wychodzi z przyrody, ale na jej podstawie ustanawia
siebie z samego siebie. Duchowos$¢ nie jest to zatem jeszcze absolutnie wolna, nie wynika
jeszcze catkowicie sama z siebie, nie jest jeszcze bodZzcem samej siebie. Duch grecki zaczyna
od przeczucia i zdziwienia, a nastepnie przechodzi do nadawania znaczenia" [24].

Piekna indywidualnos¢ — uwazam, ze tak wiasnie mozna nazwaé ducha greckiego. Duch
grecki jest artysta, bierze on bowiem to, co zastane i pospolite, i na tym witasnie pozostawia
ksztalty swojej duchowosci. Tak jest bowiem, wedtug mnie, ze kamien, by staé¢ sie czyms$
wiecej potrzebuje artysty i tak jest, ze artysta, aby przedstawi¢ swg idee potrzebuje materii, w
ktorej jednak czuje sie zawsze wolny. Tu cztowiek czci idee przez swoje dzieto, przez swoje
dzieto czci tez swoje cztowieczenstwo, ktore jest wolne i radosne.

2. Epoka $wietno$ci — formy pieknej indywidualnosci

Na samym poczatku rozwazan nad subiektywnym dzietem sztuki, Hegel stwierdza, ze
poniewaz wynalazki ludzkie, czyli wszelkie narzedzia, bron, maszyny, sg dzietami ducha,
dlatego tez nalezy je ceni¢ o wiele wyzej niz jakiekolwiek przedmioty natury (np. piekne
widoki, stare drzewo, fantazyjnie uksztattowane skaty) [25]. Aby unaoczni¢ rowniez szacunek,
jaki posiadali Grecy do ludzkich dziet, Hegel przytacza motyw berta Agamemnona [26], pisze
on:

"Widzimy tez, ze Grecy umiejg ceni¢ je wysoko, u Homera bowiem bije w oczy radosé
cztowieka z ich posiadania. Kiedy mowa jest o berle Agamemnona [27], opowiada sie
szczego6towqg historie jego powstania; z upodobaniem opisuje sie drzwi obracajace sie w
zawiasach oraz zbroje i wszelki sprzet [28]. Chwate dokonania wynalazkéw ludzkich
ujarzmiajacych przyrode przypisuje sie bogom [29].

Grecy kochajq ozdoby, tak jak inne ludy (réwniez barbarzynskie), ale ich potrzeba wynika
ze $wiadomosci ozdobienia czegos, co nie jest tylko i wytacznie pieknym ciatem. Hegel uwaza,
ze najblizszym zainteresowaniem ducha jest przeksztatcenie ciata w doskonate narzedzie jego



woli [30], umiejetnos¢ ta stanie sie bowiem s$rodkiem ku innym celom oraz celem samym w
sobie. Ten cel sam w sobie w pewnym rozumieniu jest réwniez gwarantem pokoju: poped do
rozkoszy zmystowych, poczucie witasnej godnosci, czci dla siebie samego, poped do
rozkoszowania sie samym sobg jest gwarantem tego, ze jednostka w tym subiektywnym dziele
sztuki zwraca sie do wewnatrz siebie. Hegel pisze:

»Taki jest podmiotowy poczatek sztuki greckiej, w ktdérej cztowiek ciato swoje w
swobodnym pieknie ruchu i petnej sity zrecznosci przetwarza w dzieto sztuki. Grecy nadali
wpierw piekny ksztatt swym cialom, zanim zaczeli odtwarza¢ je obiektywnie w marmurze i
malowidtach" [31].

Rozréznienie miedzy sztukg obiektywng, ktorej przyktadem jest tu marmur i malowidta a
nadawaniem pieknego ksztattu swojemu ciatu poczynione jest dlatego, aby zaznaczyé, ze
czyms innym jest dbatos¢ o siebie, ktora wynika z checi zamanifestowania swej miodosci i
swego piekna, a czyms$ innym $wiadome tworzenie sztuki, ktéra w dodatku zostanie za sztuke
uznana przez wspotobywateli.

Piekno ludzkiego ciata rzutuje tez na bogdéw, ktérzy czczeni jako istoty duchowe,
przedstawiani byli jednak jako postacie antropomorficzne. Na ten temat Hegel stwierdza, co
nastepuje:

»... BOg Grekow nie jest jeszcze absolutnym duchem wolnym, lecz duchem w szczegdlnej
postaci, w ograniczeniu ludzkim, zaleznym jeszcze jako okreslona indywidualno$¢ od warunkow
zewnetrznych. Bogami greckimi sg przedmiotowo piekne indywidualnosci. Duch boski jest tu
tego rodzaju, ze nie jest jeszcze duchem dla siebie, lecz po prostu istnieje, manifestuje sie
jeszcze zmystowo, ale tak ze czynnik zmystowy nie jest jego substancjg, lecz tylko elementem
jego manifestowania sie". [32]

Symbolem sit przyrody staja sie przeto Tytani, oni wifasnie stanowiq punkt wyjscia
wszelkiego rozwoju. Ta dzika sita rozrodcza zostaje zahamowana i Zeus staje na czele nowych
bogow, ktérzy od tej pory maja znaczenie duchowe i ktérzy sami stajg sie duchami. Nowi
bogowie zachowujq dla siebie jednak symbole pochodzenia naturalnego, sg to ich przymioty,
jak grom Zeusa, dzikos$¢ Posejdona, storice Apollina. Jest to wyrazne przechodzenie ze sfery
przyrodniczej na sfere duchowa. Bogdéw ponadto nalezy zawsze uwaza¢ za jednostki i
indywidualnosci, nie beda oni tez nigdy posiadali sami znaczenia symbolu (bogowie greccy
wyrazajq soba tylko to, czym faktycznie sg). Jakkolwiek Zeus jest wiadcg wszystkich bogéw, to
jednak nie posiada nad nimi faktycznej mocy i dzieki temu caty szereg bogow zachowuje swa
indywidualnos¢ (ktorej przyktadem sg wiasnie zewnetrzne atrybuty ich sity).

Ta réznorodnos¢, o ktorej byta wyzej mowa wptywa na wielosé sposobdéw przedstawiania
i przezywania misteriow. Hegel stwierdza stanowczo, ze wszelka fascynacja i gloszenie
pogladéw jakoby misteria odstaniaty jakas$ wielkg i ukrytg prawde s mocno przesadzone.
Misteria dla niego sq manifestacjg pierwotnych elementéw w kulturze greckiej, nie tylko nie sg
czyms$ doskonatym, ale przeciwnie — czym$ drugorzednym, ich tajemnice bowiem nie
wypowiadaty zadnych czystych prawd, nie gtosity tez, jak to sie czesto sadzi, jednosci Boga w
przeciwienstwie do wielosci bdstw. Zauwazmy, ze w cytacie ponizszym Hegel ocenia
negatywnie misteria dlatego, Ze sa one zwrécone w strone przyrody, czyli ducha
subiektywnego, ktéremu pragnie sie w misteriach nadaé tres¢, ktérej nie posiada, przeto
wszelkie refleksje powinien cztowiek kierowa¢ do swego wnetrza. Hegel twierdzi, ze:

~Misteria byly to raczej dawnego typu nabozenstwa i wszelkie proby doszukania sie w
nich jakich$ gtebokich koncepcji filozoficznych sg réwnie niehistoryczne, jak nierozsadne;
trescig bowiem misteriow sg jedynie idee dotyczace przyrody i prymitywne wyobrazenia o
ogolnych zmianach w przyrodzie i ogdlnych zjawiskach zycia. Jesli sie zbierze i zestawi
wszystkie odnoszace sie do misteriow dane historyczne, dojdzie sie sitg koniecznosci do
wniosku, ze misteria nie stanowity jakiego$ systematu nauk, lecz byly czesto zmystowymi
obrzedami i widowiskami, opartymi jedynie na symbolice ogdlnych proceséw zachodzacych w
przyrodzie" [33].

Whnioskowa¢ z tego mozemy, ze Hegel rozrdézniat bogéw greckich ,historycznych" i ,nie-
historycznych", tych uczestniczacych w misteriach uwaza¢ nalezy za ,nie-historycznych",
natomiast tych, ktérzy obecni sg w tragediach i mitach uwazac¢ nalezy za ,historycznych",
ktorych spotka¢ mozemy zestawionych badz to pozytywnie, badZ to negatywnie z Bogiem
chrzescijanskim (pozostajg oni w relacji z nim, bowiem tworza ciggtos¢ dziejow). Jesli w ogodle
ma sens poréwnywanie i ocenianie tych dwoch sfer (bogéw greckich i Boga chrzescijaniskiego),
to méwi o nim Hegel nastepujaco:
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LJesli chodzi (...) o wspdlng ceche religii greckiej i chrzescijanskiej, to nalezy o obu tych
religiach powiedzie¢, ze jesli Bog ma sie objawi¢, to jego naturalna posta¢ musi by¢ naturalng
postacig ducha, a taka dla zmystowego wyobrazenia jest w istocie swej cztowiek, poniewaz
zadna inna posta¢ nie moze przedstawi¢ sobg istoty duchowej. Bog objawia sie wprawdzie w
stoncu, w goérach, w drzewach i we wszystkim, co zyje, ale to naturalne objawianie sie nie jest
postacig objawiania sie ducha: Bdg odczuwany jest wtedy raczej tylko w samym podmiocie.
Jesli B6g sam ma objawic sie w jakiej$ odpowiadajacej mu postaci, moze to by¢ li tylko postac
ludzka, gdyz z niej jedynie promieniuje duchowos¢" [34].

Na zakonczenie tego watku Hegel dodaje jeszcze: "Poniewaz duch grecki nie ujat jeszcze
podmiotowosci w jej catej gtebi, przeto brak w nim jeszcze prawdziwego pojednania i duch
ludzki nie uzyskat jeszcze absolutnego uprawnienia. Brak ten ujawnit sie juz w tym, ze ponad
bogami stoi fatum jako czysta subiektywnos¢. Ujawnia sie on takze w tym, ze ludzie nie
czerpig jeszcze swych decyzji z siebie samych, lecz z gtosu wyroczni. Podmiotowos$¢, tak
ludzka, jak boska, nie czerpie jeszcze jako nieskonczona absolutnych rozstrzygnie¢ z siebie
samej". [35]

W kwestii panstwa heglowskiego i sztuki nalezy nadmieni¢, ze panstwo jednoczy w sobie
z zatozenia subiektywng i obiektywng strone dzieta sztuki tworzac ducha zywego [36]. Dla
takiego ducha najlepszym ustrojem jest demokracja. Panstwo demokratyczne nie opiera sie na
prymitywnym zaufaniu, jakie wystepuje w ustroju patriarchalnym. Pojawia sie gdy
spoteczenstwo wykazuje potrzebe zbudowania praw opartych na zasadzie wolnosci.
Czynnikiem podstawowym dla demokracji jest istnienie cztowieka jako podmiotu etycznego,
cztowieka moralnego, osoby cnotliwej. Dla takich podmiotow siedmiu medrcéw miato zbudowacd
prawo, o ktorych pisze Hegel nastepujaco:

"Pierwsi prawodawcy Grecji znani sg pod nazwg siedmiu medrcéw, ale nazwa ta nie
oznacza jeszcze sofistédw ani nauczycieli madrosci, ktérzy by swiadomie gtosili to, co stuszne i
prawdziwe, lecz tylko ludzi myslacych, ktérych mys$l wszakze nie wzniosta sie jeszcze do
poziomu prawdziwej wiedzy. Byli to praktyczni politycy, a o dobrych radach, jakich dwaj z nich,
Tales z Miletu i Bias z Prieny, udzielili miastom jonskim, wspomnieliSmy juz wyzej [37].
Solonowi polecili Atenczycy, aby opracowat dla nich prawa, te bowiem, ktére istniaty, byty juz
nie wystarczajgce. Solon dat Atenczykom ustrdj panstwowy, ktory zrownat w prawach
wszystkich obywateli, ale demokracja nie stata sie jeszcze dzieki temu demokracjg zupetnie
abstrakcyjng" [38].

To prawo istnieje w panstwie i w swej tresci staje sie prawem wolnosci, prawem
rozumnym, obowigzuje dlatego, ze jest prawem bezposrednim. Obowigzek i kultura kazag
chcie¢ tego, co dobre, dlatego prawo bezposrednie nie znajduje sprzeciwu w refleksji i
rozumnosci jednostki. Hegel pisze, ze dla antycznej Grecji demokracja [39] byta jedynym
mozliwym ustrojem, gdyz obywatele nie uswiadamiali sobie jeszcze czynnika partykularnego
(czyli mozliwosci realizowania w panstwie wiasnych egoistycznych celéow) zawartego z nich
samych — wola obiektywna (dobro panstwa i spotecznosci) trwata w nich niezachwiana. Bdg
przestanie by¢ w nich obecny dopiero z chwilg, gdy wola cofnie sie w glagb samej siebie, w
zacisze wiedzy i sumienia, kiedy ustanowi nieprzebyta przepas¢ miedzy tym, co subiektywne, a
tym, co obiektywne. Hegel pisze o obywatelach greckich okresu pierwotnej i prawdziwej
wolnosci, ze ,nie posiadali sumienia; zyli dla swej ojczyzny z przyzwyczajenia, nie snujac
dalszych refleksji. Nie znana im byta abstrakcja panstwa, tak istotna dla naszego rozsadku.
Celem ich ostatecznym byta konkretna, zywa ojczyzna: te wiasnie Ateny, ta Sparta, te
Swigtynie i oltarze, ten wiasnie sposéb wspodtzycia, ten oto krag wspotobywateli, te oto
zwyczaje i obyczaje. Ojczyzna byla dla Greka koniecznoscig, bez ktérej nie potrafitby zy¢"
[40].

2.1 Wojny z Persjq

Problemowi zaistnienia Grecji jako panstwa na arenie dziejow miedzynarodowych
poswieca Hegel osobny dziat w Wykfadach z filozofii dziejow, tym momentem, ktéry zawazyt na
dalszym rozwoju Grecji staje sie chwila rozpoczecia wojen z Persjq. Hegel pisze, ze ,okres, w
ktéorym nardd jakis wchodzi w stycznos$¢ z narodem poprzedzajagcym go na arenie dziejéw
powszechnych, uwazac nalezy w ogolnosci jako drugi z kolei w dziejach kazdego narodu. Dla
Grekdw takim zetknieciem sie byto starcie z Persami" [41]. Hegel obszernie omawia przyczyny
i przebieg tych potyczek, interpretujac wszystko tak, by zgodne byto z jego teorig rozwoju
ducha, powotuje sie miedzy innymi na Herodota, jako na zrodlo wiedzy na temat dziejow
greckich. Odnosnie tragedii greckiej doda¢ mozemy, ze Hegel pisze: ,Tryumfalny dzien tego



zwyciestwa [chodzi tu o zwyciestwo Grekdw pod Salaming] wigze z sobg w sposéb szczegdlny
trzech najwiekszych tragikdw Grecji: Ajschylos bowiem brat udziat w walce i dopomdgt do
odniesienia zwyciestwa, Sofokles tanczyt na obchodzie zwyciestwa, Eurypides za$ wilasnie
wtedy sie urodzit" [42].

Hegel uwaza, ze nieSmiertelnos¢ i chwate zawdziecza Grecja wojnom zwycieskim, jakie
prowadzita [43] z Persjg. Grecja zastuzyta sie ze wzgledu na wielkg sprawe, ktora zostata
uratowana. W dziejach powszechnych bowiem decyduje o stawie nie formalne mestwo, nie tak
zwana zastuga, lecz wartos¢ bronionej sprawy — nigdy juz w dziejach nie przedstawita sie tak
jasno wyzszos¢ potegi ducha nad masq ludzka, i to masg, ktorej bynajmniej nie mozna byto
lekcewazyc.

2.2. Ateny

Przystepujac do charakterystyki szczegdtowej Aten, Hegel zwraca uwage, ze w czasie
rozkwitu tego miasta-panstwa wytonity sie tam trzy podstawowe grupy spoteczne, ktory
zroznicowaty sie ze wzgledu na tryb zycia, byli to: pediajwie, czyli mieszkancy réwni, bogaci i
arystokratycznego pochodzenia, diakrowie, czyli ludnos$¢ obszaréw gorskich oraz paralowie —
mieszkancy obszaréw nadbrzeznych [44]. Solon, wprowadzajac podziat na cztery, a nie jak
dotychczas na trzy kasty, spowodowat zmniejszenia sie réznic miedzy rdzennymi grupami
[45]. Hegel duzo miejsca w swych rozwazaniach nad rozwojem panstwowosci Aten poswieca
osobie Peryklesa, pisze on o jego poswieceniu, szlachetnosci, madrosci w sprawach ustrojowo-
politycznych, nieustepliwosci w dazeniu do celu, jakim byto doskonate panstwo. Demokracja,
ozywiona wolnym duchem kultura [46] atenska stwarzaty najlepszy grunt dla rozwoju
jednostek indywidualnych, dotyczy to z resztg réwniez tych, ktérzy chcieli rozwija¢ sie na
ptaszczyznie politycznej — zapewne i Perykles jest dobrym przyktadem takiego cztowieka. Ta
niezaleznos¢ jaka tkwita w panstwie, cho¢ nie ustrzegta przed tworzeniem sie rdznic
majatkowych (cho¢ nie byty one wielkie) wytonita z siebie najbardziej réznorodne i ciekawe
charaktery. Hegel pisze o tym w tychze stowach:

»~Ustréj demokratyczny stwarza w ogdle najlepsze warunki dla rozwoju wszelkich
charakterow politycznych. Jest to bowiem ustréj, ktéry nie tylko w wyzszym niz inne stopniu
dopuszcza do dziatalnosci politycznej, ale wrecz wymaga od nich wykazania sie swoimi
zdolnosciami. Z drugiej jednak strony tylko wtedy jednostka moze zdoby¢ tu znaczenie, jesli
umie trafi¢ do umystow i pogladdéw oraz schlebi¢ namietnosciom i lekkomysinosci kulturalnego
narodu" [47].

Piszac dalej o prawodawstwie w Atenach, Hegel przywotuje réwniez znaczenie sztuki,
ktora swojg wymowe czerpie z tych samych elementéow, co i polityka. Stwierdza on
mianowicie: ,Z inicjatywy Peryklesa zostaty tu stworzone owe nieSmiertelne arcydzieta sztuki
rzezbiarskiej, ktorych znikome szczatki w podziw wprawiajg potomnos¢. Przed tym to ludem
wystawiano dramaty Ajschylosa i Sofoklesa, a pdzniej jeszcze Eurypidesa, ktéremu jednak
brak juz réwnie mocno zarysowanego charakteru etycznego i u ktorego juz silniej wystepuje
zasada rozktadu. Do tego to ludu zwracat swe mowy Perykles, z fona tego wyrdst zastep
mezoéw, ktérzy stali sie klasycznymi wzorami dla wszystkich pdzniejszych stuleci, gdyz procz
wyzej wymienionych, naleza do nich: Tukidydes, Sokrates, Platon, a dalej Arystofanes, ktory
zawart w swojej osobie calg polityczng powage swego narodu w okresie rozktadu i ktory
przejety na wskro$ tg powagq pisat i tworzyt w trosce o dobro ojczyzny" [48].

2.3. Wojna peloponeska i imperium macedonskie

Zdaniem Hegla pierwsze oznaki rozktadu wewnetrznego panstwa greckiego widoczne byty
wewnatrz jego samego juz krotko po zakonczeniu wojen z Persjgq - zauwazy¢ mozna byto coraz
liczniejsze antynomie polityczne wsréd matych greckich panstewek, ktére, juz ze wzgledu na
swojg nature, nie byty w stanie stworzy¢ jednego wspdlnego panstwa. W latach
poprzedzajacych wojne peloponeskg w Atenach duzg role grata jeszcze osoba Peryklesa, ktéry
dzieki swej szlachetnosci i sprawiedliwosci zdotat jeszcze przez jakis czas spowolnié proces
wewnetrznego rozktadu Aten dzierzacych w swym reku hegemonie. Zasadniczo, gdy zaczetfa
sie juz wojna, dwoma stronnictwami, ktére wywieraty na jej przebieg najwiekszy wptyw byly
Ateny i Sparta [49]. Wyszczegdlnione tu zostajg podstawowe okolicznosci polityczne, ktére
staty sie ttem dla dziatan wojennych, najwyrazniej zdaje sie Hegel wskazywac¢ na stronnictwa
oligarchiczne, ktére wéwczas podejmowaty proby objecia wiadzy w panstwach greckich; pisze
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tez o sytuacji Sparty, ktorej udato sie zdoby¢ znaczng przewage polityczng oraz o Tebach,
ktére w tym okresie przezywaty okres swietnosci [50]. Ogdlne wnioski z analizy sytuacji
politycznej w Grecji prowadza Hegla do wniosku, ze pokojowe wspdfistnienie nie byto mozliwe
oraz, ze:

~Mozemy teraz rozkfad panstwa greckiego uja¢ w jego glebszym znaczeniu i stwierdzi¢,
ze jego zasadg jest wyzwalajacy sie dla siebie swiat wewnetrzny. Ten swiat wewnetrzny tworzy
sie teraz w wieloraki sposob: pieknej religii greckiej zagraza mysl, ogdlno$¢ wewnetrzna;
ustrojom panstwowym i prawom zagrazajg namietnosci i samowola jednostek, catej zas
bezposredniej egzystencji — samoujmujaca sie i objawiajaca sie we wszystkim subiektywnoscé.
Mysl tedy okazuje sie tu zasadg rozkfadu, mianowicie rozktadu substancjalnej etycznosci. Mysl
bowiem wysuwa zasady stanowigce przeciwienstwo tej etycznosci i przyznaje istotng wartosé
zasadom rozumowym". [51]

Dla Grekéw konkretng zywa trescig staje sie etycznos¢, zycie dla religii i dla panstwa —
to zgodne jest z duchem greckim. Panstwo istnieje jako prawo i zawarty w nim duch, ale gdy
tylko obudzi sie wolna mysl i zacznie ona oglada¢ $wiat, wyszuka to, co uznaje ona rozumnie
za lepsze i bedzie sie domagata urzeczywistnienia tego w istnieniu rzeczywistym. Poczatek tej
wolnej mysli dadzg sofisci [52], ktorzy z emocji subiektywnej uczynili decydujgce kryterium
prawdziwosci i sprawiedliwosci. Hegel pisze, co nastepuje:

~W pieknie, owej zasadzie Grekdéw, konkretna jednia ducha potaczona byta z
rzeczywistoscig — z ojczyzna, z rodzing itd. W ramach tej jedni nie osiggnieto jeszcze trwatej
pozycji w dziedzinie samego ducha, a czynnikiem decydujacym dla mysli, ktéra wzniosta sie
ponad te jednie, byto jeszcze ciggle dowolne upodobanie. Ale juz Anaksagoras uczyt, ze mysl
sama jest absolutng istotg Swiata. Nastepnie na poczatku wojny peloponeskiej, ustami
Sokratesa zostata swobodnie wypowiedziana zasada $wiata wewnetrznego, zasada absolutnej
niezaleznosci mysli w sobie. Sokrates uczyt, ze czlowiek winien sam w sobie znajdowac i
rozpoznawac, co jest stuszne i dobre, oraz ze to, co stuszne i dobre jest ze swej istoty ogdlne.
Sokrates zastynat jako nauczyciel moralnosci, ale jest on raczej wynalazcg moralnosci. Etyke
posiadali Grecy juz przedtem, ale co to sg moralne cnoty, obowigzki itd., tego uczy¢ chciat
grekow dopiero Sokrates. Cziowiekiem moralnym nie jest ten, kto tylko chce i czyni to, co
stuszne, nie jest nim cztowiek niewinny, lecz ten, kto posiada $wiadomos$¢é swych uczynkéw".
[53]

Duch w momencie rozktadu nabiera w Grecji tendencji do samozaspokajania sie, zagtebia
sie on w swych myslach, a jednak jest on na tyle piekny i trwaty, ze do samego korica ukazuje
sie duchem wolnym i liberalnym [54]. Przegrana walka ze Sparta znajduje swoéj finat w
spladrowaniu $wiatyni delfickiej — ostatecznie wojna dotkneta kazdej z dziedzin zycia Grekdw,
nie oszczedzajac nawet sfery religijnej, ktéra zostata sprofanowana.

Witadze w panstwie objat Filip Macedonski, po jego bezwzglednych rzadach, na tron
wchodzi Aleksander Macedonski i jest to osoba szczegdlna dla Hegla, jej poswieca on duzo
miejsca w swych rozwazaniach nad $wiatem ducha greckiego. Aleksander, jako wychowanek
samego Arystotelesa cechowat sie mestwem, cnotliwoscig, poczuciem prawdy, wolnoscig od
uprzedzen, geniuszem miodej i pieknej indywidualnosci, Hegel pisze, ze ,juz nigdy po tym nie
widzieliémy tak pieknej indywidualnoéci na czele takiej wyprawy". Smier¢ Aleksandra nastapita
w trzydziestym trzecim roku jego zycia, wielki wddz, jak pisze o nim Hegel, zegnat sie z
wojskiem w petnym poczuciu swej godnosci. Cytujac dalej Hegla zakonczmy kwestie
Aleksandra Macedoniskiego tymi stowami uznania:

~Aleksander miat szczescie umrze¢ w stosownej chwili. Mozna to wprawdzie nazwac
szczesciem, ale byfa to raczej koniecznos¢. Aby moc w pamieci potomnych pozostac
mtodziencem, musiat umrze¢ $miercig przedwczesng. Jak Achilles, (...) rozpoczyna dzieje
Swiata greckiego, tak konczy je Aleksander; obaj ci mtodziency nie tylko stajg przed nami w
najpiekniejszym Swietle, ale dajg zarazem doskonaty i zakoriczony obraz greckiego ducha.
Aleksander doprowadzit swe dzieto do korica i dat nam zupetnie zakonczony wizerunek wtasny,
przekazujac w nim $wiatu jedng z najwiekszych i najpiekniejszych postaci, ktoérej obraz
moglibysmy tylko zmaci¢ naszymi lichymi refleksjami". [55]

3. Upadek

Jak gtéwne zrédto historyczne na temat ostatnich lat panstw greckich podaje Hegel zywot
Demetriosa Poliorketesa [56], dowiadujemy sie miedzy innymi z nich, ze panstwa te pedzity
jeszcze swdj pozorny zywot na arenie dziejow powszechnych, jakby puszac sie dokonaniami



swoich przodkéw. W Atenach jeszcze dtugo potrafiono obroni¢ sie przed rozwigzioscig
obyczajow, nieokrzesaniem czy namietnoscig, ktore panowaty juz w innych panstwach jako
codziennosci. Ostatnie wielkie osobowosci ducha greckiego (Luwiusz, Agis, Plutarch, Aratos czy
Kleomenes [57]) przeciwstawi¢ pozostaje suchemu partykularyzmowi, szpetnej odrebnosci,
.ktdéra z tepym upiorem troszczy sie egoistycznie tylko o siebie i wtasnie dlatego popada w
catkowitg zaleznos$¢ i konflikt z innymi" [58]. Pozostaje jeszcze zacytowacl ostatnie stowa
Hegla, ktore sa zakonczeniem rozmyslan nad ta niezwykig i petng wolnosci epoka i niech one
stang sie rowniez zakonczeniem tego fragmentu mojego zamyslania nad duchem pieknej
indywidualnosci:

«~Na trzeci okres dziejow Grecji przypada tez stycznos$¢ z tym narodem, ktéry miat po
Grekach staé sie narodem dziejow powszechnych, a gtdbwnym uzasadnieniem tej stycznosci
byto, jak w poprzednich wypadkach, hasto wyzwolenia Grecji. Po zadaniu w roku 168 przed
narodzeniem Chrystusa kleski ostatniemu krolowi macedonskiemu, Perseuszowi, i
przewiezieniu go do Rzymu w pochodzie tryumfalnym, Rzymianie napadli na Zwigzek Achajski i
rozgromili go, a wreszcie w roku 146 przed narodzeniem Chrystusa zburzyli Korynt. Majac
przed oczyma Grecje taka, jaka jq opisuje Polibiusz, rozumiemy, ze jest to stan rzeczy, w
ktorym szlachetna jednostka musi utraci¢ wszelkg nadzieje i nie pozostaje juz nic innego, jak
szuka¢ pociechy w filozofii albo porwaé sie do czynu, by znalez¢ $mierc. Bo nad tym
partykularyzmem namietnosci, nad tym rozdarciem, przed ktérym ani dobro, ani zto sie nie
ostoi, zawista juz Slepa sita losu, zelazna potega, ktora ten haniebny stan rzeczy w catej jego
niemocy obnazy i marnie go zdruzgoce, bowiem nie ma dlan juz znikad ocalenia, pomocy i
pociechy. Tq druzgocacqg potegq losu jest Rzym". [59]

Zobacz takze te strony:

Ideat greckiej polis

Sokratejska filozofia wychowania
Ewolucja pogladéw politycznych Platona

Przypisy:

[60] Obok pojecia ducha wystepuje u Hegla pojecie rozumu i rozumnej
rzeczywistosci. W przedmowie do Zadan filozofii prawa zamiescit znany aforyzm: co
jest rozumne, jest rzeczywiste, co jest rzeczywiste, jest rozumne - lapidarne
sformutowanie koncepcji rozumnej rzeczywistosci. Pod wzgledem tresci koncepcja ta
pokrywa sie z pojeciem ducha, ale stuzy wyakcentowaniu pewnych aspektéw ducha.
Rozum oznacza dynamike ustanawiania uniwersalnych wartosci czyli ich obiektywizacji
i Swiadomej aprobaty. Dynamika ta ogarnia cate zycie spoteczne i kulture. Pojecie
rozumu stuzy przede wszystkim wyodrebnieniu tej dziedziny, w ktdrej realizujq sie
ogdlne wartosci, cho¢ jej granice ulegajg zmianie w miare rozwoju historycznego. To,
co byto rozumne w pewnych warunkach, moze utraci¢ swg rozumnos¢. Inaczej
mowigc, to, co postepowe, moze stac sie anachroniczne. Rozum staje sie dla Hegla
wyznacznikiem postepu. UtoZzsamienie rozumnosci z rzeczywistoscig nie oznacza
wcale uznania za rozumne wszystkiego, co istnieje. Pojecie rozumu stuzy selekcji i
wartosciowaniu zjawisk spotecznych i kulturowych czyli wyodrebnieniu tego, co
postepowe i uniwersalne. Przy tym zasada rozumu nie posiada statej i nienaruszalnej
interpretacji, jest zrelatywizowania do warunkow i wypetniona tresSciami
historycznymi, w: Z. Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 641
oraz G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, Warszawa 1958, s. 58. ]

[1] Mowa jest tu o: G.W. F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, tom. II, ks. 2, Swiat
grecki, Warszawa 1958, ss. 9-91.

[2] G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, t. II, Warszawa 1958, s. 9.

[3] G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, t. I, ks. 1, Swiat wschodni, cz. 3, rozdz.
3, Przejscie do $wiata greckiego, Warszawa 19568, ss. 332-337.

[4] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 9.

[5] Poréwnanie to pojawia sie bardzo czesto, pierwszy raz w: Wyktady z filozofii
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dziejow, t. II, op. cit., s. 10.

[6] Idem, s. 10.

[7] Idem, s. 10.

[8] Pojeciem postuzyt sie Tadeusz Kronski piszac: "Kazdy nardd posiada swojg misje -
jest nig dokonanie tych czynéw, ktére w danym momencie procesu dziejowego, w
danym momencie rozwoju wolnosci, a wiec zarazem rozwoju moralnosci obiektywnej,
stuzg interesom ducha Swiatowego. Nardd, ktéry wypetnit swg misje, moze jeszcze
przez pewien czas wegetowac szczesliwie dla siebie, ale wyczerpany aktywnoscig swej
przesztosci 'historycznej' juz wiecej czyndw o znaczeniu dziejowym dokonac nie moze.
Byt niegdys$ narodem historycznym, uzywajac terminologii Heglowskiej: dziejowo-
powszechnym (welthistorisches Volk), ale po wypetnieniu swego postannictwa stat sie
juz tylko narodem wegetujacym", we wstepie do: G.W. F. Hegel, Wyktady z filozofii
dziejow, Warszaw 1958, s. XXVI.

[9] Hegel pisze o indywidualnosci tak ducha w ogdle, jak i pojedynczych ludzi, pojawi
sie wiec okreslenie "indywidualnosci" jako cziowieka i jako ducha narodowego, ta
réznica bedzie za kazdym razem zaznaczona.

[10] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 14.

[11] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 15.

[12] "Nie handel, lecz korsarstwo byto gtdwnym celem ich zeglarstwa, a wéwczas, jak
to widzimy u Homera, nie byto to jeszcze niczym hanbigcym. Minosowi przypisuje sie
sttumienie korsarstwa morskiego, a Kreta zastyneta jako kraj, w ktérym najwczesniej
nastgpita stabilizacja stosunkdéw, zapanowat tu mianowicie do$¢ wczesnie ten sam stan
rzeczy, ktéry spotykamy pdzniej w Sparcie, ze jedna grupa jest panujaca, druga zas
zmuszona jest jej stuzy¢ wykonywac dla niej prace", w: Wyktady z filozofii dziejow, t.
IT, op. cit., s. 16.

[13] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 19.

[14] Méwi o tym Iliada w ksiedze II: Homer, Iliada, ks. 11, Krakdéw 1961, ss. 23-49.
[15] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 21.

[16] Idem, s. 22.

[17] Wyktady z filozofii dziejow, t. I, op. cit., s. 102.

[18] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 26.

[19] Tu Hegel postuguje sie dla przyktadu motywem bozka Pana w mitologii Grekéw,
szczego6towq charakterystyke znajdujemy w: Idem, s. 27.

[20] To pojecie pojawia sie w: Idem, s. 28.

[21] Hegel odwotuje sig tutaj do pojecia 2a"él’2q, czyli sposobu odniesienia sie
cztowieka do przyrody oraz do pojecia zZ“AaA, czyli osoby potrafigcej ten przekaz
odczytac i zinterpretowac; czytamy o tym w: Idem, s. 28.

[22] Hegel podaje przyktad nastepujacy: "Homer opowiada w ostatniej ksiedze
Odysei, ze kiedy Grecy pograzeni byli w ciezkiej zatobie po $Smierci Achillesa, dat sie
styszeé gtosny huk od strony morza; a kiedy Grecy juz chcieli rozbiec sie na wszystkie
strony, powstat doswiadczony Nestor i wyttumaczyt im to zjawisko: to Tetyda,
powiedziat, przybywa wraz ze swoimi Nimfami, by optakiwac¢ $mierc¢ syna", w: Idem,
s. 28.

[23] Idem, s. 29.

[24] Idem, s. 32.

[25] Idem, s. 35.

[26] Idem, s. 35.

[27] Zapewne chodzi tu o nastepujacy fragment Il/iady:

Z trudem tlum zajgt miejsca, usmierzyt rozruch, zaprzestat

Krzykow - a wéwczas krél Agamemnon sie podnidst, w prawicy

Berto trzymajac, ktore Hefajstos wykut kunsztownie.

Hefajst je dat mocarzowi Dzeusowi, synowi Kronosa,

Dzeus zas$ Zabdjcy Argosa, boskiemu przewodnikowi;

Od Hermesa je dostat 6w Pelops, kietzacz rumakow,



Co ofiarowat je zndw pasterzowi rzesz, Atrejowi.

Atrej przed smierciq darowat je Tyestesowi, trzéd licznych

Panu: od niego je miat Agamamnon, by dzierzy¢ je wtadnie

I krélowac nad wielu wyspami i catym Argosem.

Homer, Iliada, w. 99-108, Krakéw 1984, s. 26.

[28] Przyktady z Iliady mozna mnozy¢ i wyszukiwac, znajduje sie tam ich wiele; aby
poprzec te teze jakas myslg zrodtowg wskazmy na cytat nastepujacy:

Zbudzit sie krdl, lecz w uszach rozbrzmiewat mu ciggle gtos boga.

Usiadt tedy na t6zku i w miekki przyobldkt sie chiton,

Nowy, cudnej roboty i wielkim okryt sie ptaszczem;

Za czym na stopy dorodne natozyt piekne sandaty,

Miecz wyktadany srebrem, przerzucit przez bark, a wreszcie

Berto ujgt ojcowskie w dfon, wiecznotrwate, i z onym

Ruszyt w kierunku okretow Achajéw spizowopancernych.

Homer, Iliada, w. 41-47, Krakow 1984, s. 24.

[29] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 35.

[30] Ozdoba staje sie wiec drogq do osiggniecia celu, ktédrym jest ciato reprezentujace
i symbolizujgce greckg pieknosc i mtodosc.

[31] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 37.

[32] Idem, s. 40.

[33] Idem, s. 45.
[34] Idem, s. 47.
[35] Idem, s. 49.
[36] Idem, s. 49.
[37] Idem, s. 159.
[38] Idem, s. 51.

[39] Zaznaczyc tu nalezy, ze sam Hegel zwraca uwage na to, ze chodzi tu o pojecie
demokracji w jej rozumieniu starozytnym a nie nowozytnym, w: Idem, s. 52.

[40] Idem, s. 53.

[41] Idem, s. 58.

[42] Idem, s. 59.

[43] Kronski we wstepie do Wyktaddw z filozofii dziejow pisze na temat wojny
nastepujaco: "Kazdy naréd uksztattowany w panstwo, kazdy duch narodowy
(Volkgeist) posiada wtasng zasade swego rozwoju. Kazdy przechodzi przez swg
mtodos¢, dojrzatosé i starosé, i kazdy musi kiedy$ umrzeé. Narody sq w zasadzie
skazane na walke miedzy sobg; nardod moze by¢ silny tylko wtedy, gdy walczy o
zniesienie roztamu, ktory istnieje miedzy nim a resztg Swiata. Wojna posada jeszcze
inny aspekt. Rzecz w tym, Zze obywatele panstwa pozostajgcego w stanie dtugiego
pokoju sg tak zaabsorbowani swymi interesami osobistymi, ze zapominajq o wiezi,
ktéra ich taczy z panstwem. Poniewaz zas panstwo jest realizacjg wolnosci, przeto
zanik wiezi taczgcej obywatela z panstwem, catkowite cofniecie sie obywatela do
zacisza domowego i intereséw prywatnych jest wykroczeniem przeciw wolnosci, jest
negacjg wolnosci. Stan wojny, pozornie godzacy w wolnos$c¢ jednostki, jest w istocie
rzeczy tylko negacjg negacji, a wiec praktycznie jest przywrdceniem obywatelowi jego
wolnosci. Nie kazda jednak wojna jest stuszna, nie kazda naprawde restytuuje
wolno$¢ zanegowang przez partykularyzm. Wojna posiada tylko wtedy sens
historyczny i tylko wtedy popiera sprawe wolnosci, jesli nardd walczacy naprawde
pracuje nad realizacjg interesdw ducha swiatowego. Jezeli walczy tylko po to, by
powiekszy¢ swoje terytorium lub wzbogaci¢ sie kosztem innych, wéwczas swiatu
niczego proécz nieszczescia przyniesc¢ nie moze. [cytuje tu samego Hegla:] 'Gdy tym co
pobudza narody do czynu, sg zadze, wéwczas czyny takie przemijajg bez $ladu albo,
$cislej mowiac, pozostawiajg Slady jedynie w postaci zagtady i zniszczenia'. Przejscia
miedzy poszczegdlnymi epokami sg gwattowne, katastroficzne. Historia, ktéra -
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wedtug Hegla - nie jest domeng szczescia dla jednostek, nie jest nig takze dla
narodow, instytucji czy ustrojéw politycznych. Koniecznos$c¢ tragicznego konca wydaje
sie nawet w drugim wypadku jaszcze bardziej nieubtagana. Dzieje sie tak dlatego, ze
podobnie jak w innych dziedzinach ducha, tak i w historii rozwéj jest mozliwy tylko
poprzez drastyczne spiecia, powstate skutkiem ujawnienia sie sprzecznosci tkwigcych
w organizmie skazanym, jak wszystko, na $Smier¢ (...) Nic nie stato sie wielkiego w
Swiecie, co wymykatoby sie koniecznosci", we wstepie do: Wyktady z filozofii dziejow,
t. I, op. cit., ss. XXVII - XXVIII.

[44] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 62.

[45] Hegel opiera sie na przykfadach natury historycznej i z na ich przykfadzie kresli
krytyke ustroju Aten, pisze on na przykitad: "Obywatele wszystkich czterech klas
tworzyli zgromadzenie ludowe, powotane do obradowania i podejmowania uchwat w
sprawach publicznych; urzedy jednak zastrzezone byty dla trzech klas wyzszych.
Rzecz znamienna, ze jeszcze za zycia Solona, i to w czasie jego obecnosci i mimo jego
sprzeciwu, Pizystrat zagarngt w Atenach najwyzszq wtadze; nowy ustrdj - rzecz by
mozna - nie wszedt jeszcze w krew i kosci Atenczykdw, nie stat sie jeszcze nawykiem
ich etycznego i obywatelskiego zycia. Ale jeszcze bardziej znamienny jest fakt, ze
Pizystrat niczego nie zmienit w prawodawstwie i ze kiedy sam zostat oskarzony, stawit
sie przed Areopagiem. Rzady Pizystrata i jego synéw byty, jak sie zdaje, konieczne dla
ztamania przemoznego wptywu pewnych rodzin i klik i przyzwyczajenia ich do
porzadku i pokoju, obywateli zas do ustawodawstwa Solona. Kiedy cel zostat
osiggniety, rzady te musiaty okazad sie niepotrzebne, a ustawy wolnosciowe musiaty
stangé w sprzecznosci z wtadzg Pizystratyddw. Pizystratyddéw wypedzono, Hipparch
zostat zamordowany, a Hippiasz skazany na wygnanie", w: Idem, ss. 62-63.

[46] "Nieprzypadkowo nazwat Hegel greckg kulture 'krélestwem pieknej wolnosci', a
greckie panstwo - 'politycznym dzietem sztuki', zas Ateny antyczne - 'panstwem,
ktérego celem byto piekno'. Nie byty to literackie ozdobniki, lecz okreslenia dos¢
Sciste. Kategorie estetyczne okazaty sie najbardziej odpowiednie dla charakterystyki i
oceny miejsca antycznej Grecji w procesie dziejow", w: Z. Kuderowicz, Filozofia
nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 656.

[47] Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, op. cit., s. 64.

[48] Idem, s. 65.

[49] Charakterystyka panstwa spartanskiego przeprowadzona jest przez Hegla
szeroko w: Idem, ss. 66 - 72.

[50] Tu Hegel zwraca uwage na dwie postacie Swiata polityki, ktérymi sg Pelopidas i
Epaminondas oraz na powstanie i rozwdj wiasnie w tym okresie liryki zwanej przez
Hegla poezjq subiektywnosci, w: Idem, s. 74.

[51] Idem, s. 75.

[52] Idem, s. 76.

[53] Idem, s. 78.

[54] Pisze o tym Hegel w: Idem, s. 80.

[55] Idem, s. 84.

[56] Idem, s. 87.

[57] Idem, s. 90.

[58] Idem, s. 88.

[59] Idem, s. 91.
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