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I\/l istycyzm jest pojeciem nieskrystalizowanym, gdyz nie do konca wiadomo,

jakie sa i jakie moga byc¢ granice jego klasyfikacji. Co zatem mistycyzm tak wiasciwie
wyraza? Sugerujac sie czysto stownikowa definicja tego terminu, mistycyzm to
religijno-filozoficzne prady wystepujace na gruncie roznych kultur i religii, uznajace
mozliwos¢ ponadzmystowego, ale bezposredniego kontaktu czitowieka z béstwem.
Inna mozliwoscia definiowania tego pojecia jest zobrazowanie i sprowadzenie
mistycyzmu do wiary w istnienie tajemniczego, niepoznawalnego aspektu wszystkich
zjawisk; jako czegos$ co werbalnie jest niedookreslone — transcendencja, medytacja,
czary, magia, czy wreszcie dziatanie umystu pod wpltywem uzywek pozwalajacych
dostrzec nadzwyczajna istote otaczajacych nas rzeczy.

Czym byto zjawisko mistycyzmu w kulturalno-religijnej tradycji judaizmu? Czym
sie wyroznial ten nurt, jakie byly warunki powstania tego rodzaju praktyk, a
wreszcie, jakie mial konsekwencje?

LJudaizm nie jest w istocie swej religia mistyczng. Nie powstat w wyniku ol$nienia
mistycznego doznanego przez zatozyciela, przekazujacego potem owoce swych przemyslen
grupie uczniéw. Proroctwa biblijne sg w gruncie rzeczy czyms$ zupetnie odmiennym od przezyc¢
mistycznych, chociaz istnieje miedzy nimi tyle podobienstw, ze mylono jedne z drugimi, co
szczegollnie zdarzato sie wiasnie mistykom. Zrdédio ich odmiennosci lezy w tym, Zze o ile
przezycie mistyczne odbiera cziowieka jako przedarcie sie do poziomu rzeczywistosSci
istniejacej poza zwykitym Swiatem form i rzeczy, to w wizji proroczej doswiadcza sie
przenikania wyzszej rzeczywistosci do naszego zycia codziennego." [1]

Genealogicznie ujmujac, judaizm byt religia jednego wybranego narodu, narodu
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Mozna pokusi¢ sie nawet o spekulacje, iz Jahwe w poczatkujagcym
stadium swego statusu, byt raczej patronem niz Bogiem. Jak ttumaczy to Witold Tyloch w
Judaizmie, Bég (do bycia bogiem) potrzebowat narodu (narzedzia), a nardd potrzebowat Boga.
Abraham nie urodzit sie napietnowany wyborem na przywddce narodu bozego. Nie byt on
nawet wyznawcg monoteistycznym, bowiem w czasach mu wspdtczesnych powszechnym byto
kultywowanie wielu bostw. Tak samo Bog Jahwe nie byt od razu Bogiem w znaczeniu
uniwersalnym, na poczatku byt bowiem okreslany jako bdg gor i burz, ktéry petnit role bostwa
opiekunczego dla narodu Abrahama, a nie dla catego wszechswiata. Ten bog mowit jasno i
zrozumiale do narodu, nikt tu nie szukat podwdéjnego dna, a prowadzony w takiej formie dialog
cztowieka z bogiem, w zupetnosci cziowiekowi wystarczat. Mozna wysung¢ wniosek, ze bdg byt
wowczas w zupetnosci wystarczajagcym bogiem w stosunku do potrzeb narodu wybranego
tamtejszego okresu.

Bdg nie roscit sobie jeszcze wdwczas praw do catego $wiata, albo nardd wybrany miat
jeszcze zawezony S$wiatopoglad. Interpretacja jest tu kwestia wiary. Mozna natomiast
zaryzykowac¢ wniosek, ze droga ewolucji boga, od boga jednego narodu do Boga
Wszechrzeczy, wigzata sie zarowno z wielowiekowymi wedréwkami narodu Izraela, jego
zderzeniem z wieloma réznymi kulturami w okresie niewoli, jak réwniez z poszukiwaniami
zawiedzionych w dotychczasowej wierze zyddw (pisanych z matej litery — jako wyznawcow tej,
a nie innej religii). Jednym stowem byta to ewolucja (ewolucja po szczeblach bozego awansu)
jaka przeszedt Jahwe na drodze ewolucji swojego narodu.

Problematyke mistycyzmu rozwazaé tu nalezy z perspektywy historii, bedacej wiasnie
owg ewolucjg tozsamosci narodu wybranego. Zrodzit sie on bowiem w historycznej fazie
najwiekszego zniechecenia Zyddw, i przekonania, iz B6g odsunat sie od cztowieka i nie miesza
sie juz w sprawy ziemskie jak to byto w poprzednich pokoleniach.

Taki tor myslenia mogt mie¢ swoje uzasadnienie w czynnikach zewnetrznych stale
nekajacych wyznawcédw judaizmu. Mowa tutaj o okresie okupacji rzymskiej, ktéry to wzmagat
wsrod wielu zydow nadzieje, ze jesli Bog troszczy sie o swéj nardd wybrany, to wkrotce musi
zacza¢ dziata¢. Tymczasem II zburzenie $wigtyni w 70r. n.e., krwawo tlumione powstania,
powiekszanie sie diaspory zydowskiej, byty dowodem na to, ze Bég nawet nie kiwnat palcem w
sprawie swojego narodu. Nadzieja okazata sie ptonna, czego skutkiem byto nasilanie sie
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nihilizmu, zniechecenia w jaki popadli wyznawcy, bowiem albo bdg wycofat sie ze swojej
boskiej roli, albo nie byt na tyle bogiem, by zmierzy¢ sie z dwczesnymi czasami. Czy zatem byt
bogiem stabym? Mozna zatozy¢, ze zydzi, aby ratowac¢ swojego boga przed detronizacjg sami
zaczeli dodawac¢ mu boskosci, poprzez podnoszenie jego rangi do roli Boga Jedynego.

W ciszy "dialogu" boga ze swoim narodem, zaczeli szuka¢ nowych odpowiedzi. Doszli
wiec do wniosku, ze boski plan siega dalej, ze s w nim zawarte jakie$ tajemne inspiracje,
ukryte prawdy...etc. Wspodiczesnie uwaza sie, ze pomimo, iz Krdlestwo Judei (Izrael) upadto, to
wiara i religia Zydéw nie zatamata sie wraz z upadkiem ich panstwa, bowiem istnienie judaizmu
nie byto przywigzane do ziemi, a jego powotanie nie byto powofaniem krotkotrwatym, lecz
ponadczasowym. Pamietajmy jednak, ze nadzieje zyddw odnosnie ich boga zwigzane byly z
Swiatynia (konkretnym miejscem!), bo tylko ona mogta zapewnié¢ wiasciwe warunki zblizenia
sie do boga (po dzi$ dzien uwaza sie, ze miejscem pojawienia sie mesjasza bedzie odbudowana
$wigtynia w Jerozolimie). Nie dziw zatem, ze po jej zniszczeniu przez cesarza Tytusa pojawito
sie powszechne rozczarowanie.

W wyniku tego gtebokiego rozczarowania nastepuje stopniowa ewolucja boga i
podniesienie go do rangi poje¢ uniwersalnych. Bowiem poszukiwanie nowych znaczen i
wartosci, miato by¢ swego rodzaju pociecha, rehabilitacjg dla zmeczonego juz i pozbawionego
nadziei narodu. Odkrycie "uniwersalnych" prawd miato by¢ nowaq sita do dalszej wiary, i
przekonania, ze to wfasnie ich Bdg jest tym jedynym prawdziwym spos$réod ttumu innych
bogow. W momencie, gdy nasze wartosci nie zdajg egzaminu w konfrontacji z rzeczywistoscia,
naturalnym odruchem jest szukanie pokrzepienia, upiekszanie ich, zeby nie przyznac sie, iz
byty one wartosciami pustymi.

Niepowodzenia tamtych czaséw przyczynity sie do poktadania jeszcze wiekszych nadziei
uciemiezonego narodu w obietnicy zbawienia (wybawienia?), ktére wymagato wydtuzenia
perspektywy oczekiwania na mesjasza. (Paradoksem jest to, iz dla wspdtczesnych , problemem
jego przyjscia" jest nie tylko natezenie wiary ‘narodu, ale kwestia polityczna, bowiem przy
obecnym potozeniu Izraela cze$¢ fundamentow Swiatyni lezy po stronie arabskiej.)

W kazdym razie mozemy spekulowac, czy zydowski mistycyzm zrodzit sie z czystej wiary,
czy moze z lokalnych ludzkich potrzeb. Z duzym prawdopodobienstwem mozna stwierdzi¢, ze
w warunkach zycia w diasporze potrzebne byly inne zarzadzenia, inne prawa, ustawy i
przepisy. Przepisy stworzone dla narodu zajmujacego sie uprawg roli i hodowlg trzody, nadane
przez boga posiadajacego swojg Swigtynie, nie mogly mieé juz zastosowania, gdyz byty
niemozliwe do wypetnienia. Przy takiej zmianie w potozeniu narodu na obczyznie, dla Zydéw
przepisy samej Biblii okazywaty sie niewystarczajgce. Przewodnicy ludu uwazali za konieczno$c
ustanowienie nowych praw, zgodnych z nowym potozeniem narodu. Nalezato je ze stow
biblijnych wyprowadzié, wywnioskowac przepisy i zarzadzenia, ktére mogtyby prowadzi¢ lud we
wszelkich okolicznosciach religijnego, moralnego i spotecznego zycia, w nowym jego potozeniu.
W rozproszeniu jedyne, co Zydom pozostato to Tora jako niezmienne Stowo Boze utrzymujace
zydowska tozsamosc¢ kulturowg, zatem aby uchroni¢ kulture i tozsamosé, stata sie ona
niezmiennym i uswieconym kanonem.

Mistycy poszukujacy w tej sSwietej ksiedze prawd uniwersalnych, a nie tylko dotyczacych
ludu Izraela, podjeli proby odczytania tajemnych znaczen, jakie miato ukrywaé Stowo Boze. Byt
to wiasciwy poczatek rozwoju tej ,czesci" tradycji zydowskiej, dla ktorej pierwszg pozywke
odnalez¢ mozna w ksiedze Ezechiela i jego wizji rydwanu. Jak podajg zrédta historyczne,
Ezechiel zaczat gtosi¢ proroctwa po doznaniu wizji.

~Zdarzyto sie to, gdy pewnego dnia przebywat nad rzeka. Ujrzat wtedy ciemng chmure
burzowa, nadciggajaca szybko i z potnocy. Ze zrédta tej chmury tryskat ognisty snop ptomieni.
Przypatrujgc sie doktadniej chmurze, Ezechiel dostrzegt przedziwny pojazd o nadzwyczajnej
zwrotnosci, opierat sie on na kotach umozliwiajgcych poruszanie sie w kazdym kierunku, a
poruszaty to dziwne istoty o czterech obliczach, w ktérych rozpoznat p6zniej Cheruby. Ponad
tym wszystkim znajdowata sie posta¢ podobna do ludzkiej, otoczona wielkim swiattem. Byla to,
jak moéwi prorok, chwata Jahwe, chcac przez to wyrazié, ze byt to sam Bdg. Ezechiel upadt na
twarz, Jahwe jednak zaraz kazat mu powsta¢ i od tej chwili Ezechiel poczut sie innym
cztowiekiem." [2]

Pierwsza wzmianke o mistycznej interpretacji owej wizji, jako o przenikaniu tego co na
goérze do tego, co na dole odnalezc mozna w Misznie. Miszna jako zbiér nauk, byta
nastepstwem powstania Bar-Kochby w roku 135. Powstanie to zostato krwawo sttumione przez
Rzymian, a po upadku z rozkazu cesarza Hadriana natozono na wyznawcow judaizmu wiele
represji. Zakazano im studiowania i nauczania Tory. Owczesny rabbi Akiba zaczat zbierac i



spisywa¢ dotychczasowe ustnie przekazywane nauki (Halachy), chcac utatwi¢ dalszy tok
nauczania. Stworzyt w ten sposob pierwszy wiasny zbiér prawa ustnego, Miszne, zredagowang
systematycznie w pdzniejszym okresie przez Jude ha-Nasi.

Alan Unterman zwraca uwage na ponizszy cytat:

«Nie nalezy wyktadac ...Maasei Bereszit (tajemnic stworzenia) dwom uczniom
jednoczesnie. Ani tez Merkaba (tajemnic boskiego rydwanu z wizji Ezechiela) nawet
jednemu uczniowi, chyba ze ten jest medrcem i modgtby samodzielnie nad tym
pracowad. Lepiej bytoby, aby sie narodzit ten, ktory rozwaza cztery rzeczy: to, co
jest na gorze, co jest na dole, co byto przedtem i co bedzie potem." [3]

Fragment ten kieruje nas na dwa zasadnicze zagadnienia, na ktoérych zydowski
mistycyzm wyrost, mianowicie tajemnica stworzenia i tajemnica rydwanu. Talmudyczne zrédta
na temat Merkaby podajg, iz zawierata ona wszelakiego rodzaju informacje o praktykach,
poprzez ktére mistyk badat przestrzen dzielgcg swiat rzeczywisty od $wiata boskiego rydwanu,
w celu ujrzenia boga zasiadajagcego na swym niebieskim tronie. (Cata istniejgca do dzisiaj
literatura mistycyzmu Merkaba pochodzi najprawdopodobniej z konca okresu talmudycznego,
czyli V-VI wiek naszej ery.) Na podstawie tych pozostatosci literackich oraz wzmianek w
zrédtach talmudycznych mozemy zestawi¢ obraz stosowanych przez mistykdéw praktyk,
podejmowanych w celu przygotowania sie do podrdzy ku wizji tronu boskiego. Byty to posty,
oczyszczajace kapiele rytualne, siedzenie w specjalnej pozie z glowg miedzy kolanami, Spiewne
recytowanie hymnéw oraz wypowiadanie mistycznych imion aniotdw Boga, modlitwy oraz
stosowanie specjalnych wzrokowych technik kontemplacji o trudnym do wyjasnienia
charakterze ." [4]

Rozwinieta z owego watku Ezechielowego Mistyka Merkaby, zwana rowniez mistykg
heichalot (z hebr. Pafac), miata na celu dostgpienia takiej samej wizji. Aby jednak osiggna¢
taki cel trzeba przeby¢ pewna droge. Podréznik musiat przejs¢ przez siedem hal patacow,
ktorych strzeze siedmiu aniotéw. Przejscie przez owe hale umozliwiata mistykowi znajomos¢
kluczy-haset mistycznych. Stojacy na czele zastepoéw anielskich aniot Metraton, okreslany jako
krol aniotowy, utozsamiany z biblijnym Henochem, ktory sposréd grzesznego pokolenia zostat
zabrany do nieba, jako posrednik pomiedzy cziowiekiem a bogiem, petnit funkcje przewodnika.

Drugim waznym fundamentem mistyki zydowskiej byta tradycja dotyczaca "Maasei
Bereszit, czyli tajemnic stworzenia, zgtebiajaca tajemnice mocy twdrczej, zawartej w
kombinacjach liter alfabetu hebrajskiego, przypuszczalnie w rodzaju tych, jakie wystepujg w
Sefer Jecira, czyli Ksiedze Stworzenia. Autorstwo tego dzieta przypisuje sie patriarsze
Abrahamowi, prawdopodobnie w tym celu, aby wykazaé, ze ma ono starszg tradycje niz
objawienie synajskie. Sefer Jecira konczy sie relacjg o tym, jak Abraham doskonalit techniki
mistyczne, ktére doprowadzity do zawarcia przymierza miedzy nim a Bogiem. Rozpoczyna sie
natomiast 32 Sciezkami cudownej madrosci, za posrednictwem, ktdérych Bog stworzyt Swiat.
Sktadajg sie na nie: dziesie¢ niematerialnych sefirot (przypuszczalnie liczb lub wymiaréw),
okreslanych jako belima, oraz dwadziescia dwie litery alfabetu hebrajskiego." [5]

Ksiega Sefer Jecira byla tym podstawowym zrddtem mistyki zydowskiej, ktore miato
wptyw na uksztattowanie sie Sredniowiecznej Kabaty. Ksiega ta zawierajgca wiele niejasnych
znaczen i symboli skrywajacych tajemnice istoty Boga, od lat byta zréodtem wielorakich badan,
tlumaczen i komentarzy, ktére pomimo wielu staran, nie daty, jednoznacznego rezultatu.
Ttumaczenia jej opieraja sie na obliczeniach opartych o wartosc liter hebrajskiego alfabetu i
poszukiwaniu stow oraz znaczen o bliskiej sobie wartosci. Jak pisze o tym Witold Tyloch
pozwalato to zamienia¢ wyrazy i zdania na liczby, ktére nastepnie pordwnywano w celach
egzegetycznych, homiletycznych i mistycznych. Miato to szczegdlne zastosowanie w
wyjasnianiu imion, przymiotow i nazw Boga. W przytaczanym powyzej cytacie mowa jest, o
32-6ch $ciezkach, ktdére okresla sie mianem 10 sefirot. Ich znaczenie w jezyku hebrajskim
okresSlane jest jako emanacja utozsamiana z eonami, czyli bytami posrednimi pomiedzy
Bogiem, cztowiekiem i Swiatem stworzonym.

Widoczne jest tutaj przenikanie sie idei pitagorejskich, neoplatoniskich i gnostyckich,
skutkiem czego Kabata zaczeta by¢ oskarzana o odchodzenie od monoteizmu. Zamiast
stworzenia ex nihilo postuluje ona istnienie Ain Sof - niepoznawalnego Absolutu, ktéry
emanuje z siebie posrednie duchowe sfery, z ktorych tworzy sie materialne uniwersum. Bdg
uznawany jest w niej nie za Stworce, a za pierwotng przyczyne Stworzenia.

"Ksiega wyjasnia kreatywne znaczenie liter alfabetu hebrajskiego i taczac je z
dziesiecioma sferami, zwanymi sefirot, czyni z nich elementy stworzenia. Gtosi zarazem, ze
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wszystkie rzeczywiste byty w trzech sferach kosmosu: w $wiecie, w roku i w duszy, czyli w
czasie i w ludzkim ciele powstaty przez wzajemne potgczenia tych ,22 liter", za pomocg 231
bram, czyli potaczenia liter hebrajskich w dwuliterowe grupy wyrazajagce mozliwe rdzenie
czasownikow hebrajskich. Ksiega stworzenia mowi wiec o literach, za pomoca, ktérych zostaty
stworzone niebo i ziemia oraz wyjasnia teurgiczng moc tajemniczych nazw Boga". [6]

Tym sposobem Jecira wprowadzita idee uniwersalnego Absolutu w miejsce boga
rozumianego jako wiadca Izraela. Abraham, ktory ponoc¢ rozwingt techniki kabalistycznej pracy
z alfabetem hebrajskim (Temure i Gematrie), z ich pomocg osigga¢ miat stany ekstatyczne,
pozwalajace mu duchowo zjednoczy¢ sie z Bogiem i calg tajemnicg stworzenia. Doktryna
Kabaty odwotuje sie zatem do objawienr, ktérych mieli doswiadczy¢ prorocy w dalekiej
przeszitosci. Kabalisci uwazaja, ze tylko dzieki znajomosci tajemnej wiedzy mozna odszyfrowacd
te prastare zapiski. Tym sposobem mozna poznac ukrytg nature Stworcy i przewidzie¢ jego
przyszte czyny. Najwczesniejszym i zarazem najwazniejszym dzietem kabalistycznym jest
ksiega Zohar ttumaczona jako Ksiega Jasnosci. Jest ona systematyczng rozprawg rozwijajacg
wiele nurtéw mysli kabalistycznej. Znajdujace sie w niej komentarze sg ujete w formie
wyjasnien roznych wersetow, a takze sg udokumentowaniem dysput pomiedzy dawnymi
uczonymi. Ksiega ta postugujac sie jezykiem symbolicznym jest pierwszym dzietem
zajmujacym sie wyjasnieniem istoty Boga, zaleznosci cztowiek — Bdg, a takze relacji Bog —
Stwérca - stworzenie.

Ksiega opiera sie na zatozeniu ,ze materialny $wiat mo N
jest przejawem niewidzialnej rzeczywistosci i jako taki
jest symbolem i czescig rzeczywistosci szerszej, ktorej nie
mozna dostrzec fizycznymi zmystami, lecz moze byc
objawiona czesciowo tym, ktérzy sg panami tajemnicy
ukrytej madrosci." [7] To objawienie kojarzone i
utozsamiane jest z tym, iz Bog wyemanowat z siebie, z |
jednosci 10 sefirot, ktore tworza rzeczywisto$¢, na 1)
zasadzie gatezi drzewa. Ma ono swoje korzenie w niebie,
ale poprzez jego galezie utrzymywane jest pofaczenie
nieba z ziemig. ,One stanowig organy ciata Pierwszego
Cztowieka (Adam, Kadmon) — pierwowzoru kazdej
jednostki ludzkiej. Sg twarzami boskiego Kréla, szatami
Boga, imionami boskimi, podstawowymi cechami kazdego 3
jezyka itd. W pewnym sensie sg one ciatem Pana Boga, ]
ktory sam jest duszg sefirotéw. Dzielg sie one na meskie i
zenskie — dwa pierwiastki tworzace catg rzeczywistos¢ — w
a poszczegdlne z nich noszg nazwy Ojca, Matki, Syna,

Corki, Meza i Zony." [8] Ksiega Zoharu zaktada zatem, ze
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Swiat rzeczywisty jest idealnym odzwierciedleniem tego I esod 3
»gornego". To co dzieje sie na dole ma swoje przejawy i mo*
i 1

konsekwencje na gorze, z kazdej ze stron mozna wptywad
na losy zaréwno gornego jak i dolnego $wiata.

Idealnym przyktadem przenikania sie wzajemnie
Swiatbw  jest cztowiek, bowiem stworzony na
podobienstwo Boga zawiera w sobie wszystkie tajemnice
Swiata gdérnego, a takze wszystkie nizsze tajemnice
$wiata dolnego. Ksiega zatem w swojej zawartosci taczy
elementy mitologiczne, teozoficzne, psychologiczne, wszelkiego rodzaju rozwazania
filozoficzne, wierzenia ludowe itd. Wiele jest teorii filozoficznych, ktére wychodzity od tej samej
kwestii — problemu poczatkéw S$wiata i tajemnicy stworzenia. Wiele w nich byto hipotez i
domystéw oraz idei boga-stwércy. Nieodmiennie starania te prébujg wyjasni¢ relacje miedzy
nieskonczony Bogiem i skonczonym swiatem.

"Cata ta panorama, ze swymi silnymi akcentami mitologicznymi, gnostycznymi, a nawet
dualistycznymi sktada sie na obraz o niezwykiej sile symbolicznej. Jednoczesnie jest on
niezgodny z wieloma aspektami niekabalistycznej religii zydowskiej. Mimo ze obcy i nieco
niezwykty jezyk aramejski, w jakim napisana jest wieksza cze$¢ Zoharu, byt dla nie-uczonych
niezrozumiatym, to mysli tego dzieta wkrétce przeniknety do wszystkich, niezaleznie od
poziomu ich religijnosci. Jego nauki o istocie sefirotdw, o mocach szatanskich, budowie duszy,
roli micwot w rozgrywajacym sie dramacie kosmicznym walki dobra ze ztem, rozwinietej tam



dosy¢ szeroko teorii wedréwki dusz oraz wiele wprowadzonych na jego podstawie zmian w
zyciu Zydéw byly im powszechnie znane. Starcie pomiedzy judaizmem Zoharu i tym z
popularnej tradycji rabinistycznej byto nieuniknione, przy czym pierwszy opierat sie na
autorytecie natchnienia mistycznego, drugi na roztrzgsaniu tekstéw talmudycznych i
rozumowaniu halachicznym". [9]

Podsumowujac, kazda epoka ma swoje wiasne fantazje wokodt tego, co niewiadome,
wlasny sposdb podejscia do dreczacych ludzi problemdw. Jednym odpowiadajg medytacje,
innym ekstatyczne stany, tance, modlitwy, innym wreszcie basniowe mity. Jedno mozna
stwierdzi¢ z catg pewnoscig, mistycyzm nie posiadat zadnych racjonalnych fundamentdéw, nie
odwotywat sie do doswiadczenia, przetrwat jako wiara doskonale oderwana od rzeczywistosci.

Przypisy:

[1] Alan Unterman, przet. Janusz Zabierowski, Zydzi, Wiara i Zycie, Wyd. kddzkie
1989, str.115

[2] Witold Tyloch, Dzieje ksigg Starego Testamentu, Wyd. Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1985, s. 192

[3] Op.cit. str 116.

[4] Tamze str.117

[5] Tamze str,118

[6] W. Tyloch, Judaizm ...str 210

[7] Tamze, s. 212

[8] Op.cit. str 126

[9] Tamze, str. 127
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