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W rozumieniu M. Webera

~0szalaty cztowiek wskoczyt miedzy nich przeszywat ich spojrzeniami swymi.

Gdzie sie Bog podziat? — zawotat. Powiem wam! ZabiliSmy go — wy i ja! Wszyscy
jestesmy jego zabodjcami! Lecz jakzesz to uczynilismy? Jakzesz zdotalismy wypié
morze? Kto dat nam gabke, by zetrzec caty widnokrag? Coz uczynilismy, odpetujac
ziemie od jej storica? Dokad, zdgza teraz? Dokad my zdazamy?".

F. Nietzsche

Centralne miejsce w projekcie badawczym M. Webera zajmuje problematyka zachodniego
racjonalizmu. Wprawdzie nie znajdziemy u niego, ze wzgledu na ogdlnos¢ i nieostros¢ tego
zjawiska, jednoznacznej definicji, w zamian za to jednak napotkamy na oryginalng analize
poszczegdlnych dziedzin zycia wspdlnotowego: gospodarki, nauki, religii oraz prawa i polityki,
w ktorych zachodni racjonalizm uzyskat swa specyficzng forme, a niniejszy esej swa tresc.

Na poczatku przedstawie charakterystyke racjonalnosci w wyzej wymienionych
dziedzinach, a w dalszej czesci sprobuje dokonac porzadkujacej syntezy i uogdlniajgcego opisu
kategorii racjonalnosci na tle catej twdrczosci Webera.

Proces racjonalizacji

Jak przyznaje Weber, racjonalizm istniat juz u zarania naszej cywilizacji, jednakze
dopiero mniej wiecej od XVI, wraz z nastaniem Renesansu, zaczat przybiera¢ na sile i
obejmowal swym zasiegiem coraz wieksze potacie zycia zbiorowego. Jego nasilenie byto
zwigzane z dwoma przetomami w ewolucji nowoczesnego spoteczenstwa, z rewolucjg naukowg
oraz powstaniem gospodarki kapitalistycznej [1].

Warto przy tym podkresli¢, ze Weber traktowat proces racjonalizacji jako zjawisko
typowo ,okcydentalne", tj. zachodnie. Nie odmawiajgac ,Orientowi" pewnego poziomu
racjonalnosci, byt zdania, ze tylko Zachdéd byt w stanie wytworzy¢ sformalizowang nauke,
skodyfikowany system prawny oraz upowszechni¢ kapitalistyczng organizacje gospodarki na
tyle, by mozna bylo méwi¢ o procesie racjonalizacji sensu stiricte. Geneze takiego stanu
upatrywat przede wszystkim w odmiennosci zachodniej religii [2].

Jakkolwiek bez watpienia nauka stanowita niepodwazalny fundament nowego tadu, to
jednak dopiero dzieki kapitalizmowi racjonalno$¢ upowszechnita sie na tyle, by zyska¢ miano
uniwersalnej zasady porzadkujacej byt spoteczny. Wigzato sie to nie tylko z do$¢ ograniczonym
zasiegiem oddziatywania samej nauki, ale wynikato przede wszystkim z istoty kapitalizmu.
Zgodnie bowiem z logikg systemu kapitalistycznego zysk — cel dziatalnosci przedsiebiorstwa —
zalezy przede wszystkim od racjonalnej organizacji pracy. Racjonalnosé zatem jest cnota,
poniewaz prowadzi do zysku. To jednak nie wszystko. Taki uktad rzeczy istniat bowiem takze
wczesniej w innych systemach gospodarczych. To dopiero powstate w nowozytnosci
rozdzielenie gospodarstwa domowego od zwyktego zakiadu pracy pozwolito na ekspansje
kapitalizmu, a wraz z nim rozkwit racjonalnosci. Nie mniejsze znaczenie miato takze pojawienie
sie stabilnych struktur prawa i administracji. Dzieki nim $wiat stat sie bardziej przewidywalny,
a planowanie — sedno racjonalnego myslenia, uzyskato nalezytg wartosc [3].

Spoiwem tgczacym racjonalno$¢ z gospodarka byta kalkulacja. Oparty na rachunku
ekonomicznym schemat doboru odpowiednich srodkéw do danego celu, tj. maksymalizacji
zysku, stat sie najwazniejszg sitg racjonalnej kolonizacji swiata. Schemat ten stanowi takze
esencje weberowskiego rozumienia racjonalnosci. Dokonujac pierwszej jej artykulacji, nalezy
podkresli¢, ze rozum dla Webera to przede wszystkim narzedzie, instrument stuzacy do
osiggania praktycznych celdow poprzez precyzyjng kalkulacje adekwatnych $rodkéw.
Racjonalnym natomiast jest takie dziatanie, ktére zmierza do optymalizacji tego zadania. A
zatem racjonalno$¢ to nic innego jak funkcja sukcesu optymalizacji, ktérego ekonomicznym
wyrazem jest zysk. Tak pojeta racjonalno$¢ zostata okreslona przez Webera jako ,racjonalnosé
ze wzgledu na cel" (Zweckrationalitdt), co w polskim piSmiennictwie przyjeto sie okreslaé
mianem racjonalnosci formalnej [4].
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Obliczalno$¢ decydujacych czynnikdw ekonomicznych, stanowigcych podstawe
kapitalistycznego gospodarowania, upowszechnito racjonalnos¢ w stopniu dotad nie znanym.
Wkrétce weszta ona do innych sfer zycia wspdlnotowego takich jak polityka, sztuka czy religia.
Najwieksze napiecia powstaty oczywiscie w obszarze sacrum. Z jednej strony mitologiczny, a
tym samym irracjonalny charakter religii stawiat zdecydowany op6r rosnacej sile rozumu. Z
drugiej strony jednak, religia stata sie paradoksalnie elementem wzmacniajgcym proces
racjonalizacji. Jak podkresla Weber, zjawisko to nie dotyczyto wszystkich odmian religii, a
jedynie jej purytansko-ascetycznej wersji, ktorej najbardziej wyrazistg egzemplifikacja byt
kalwinizm [5].

Wszechstronna analiza tego tematu zostata podjeta przez Webera w znanej pracy pod
tytutem Etyka protestancka i duch kapitalizmu [6]. Centralng tezg tego dzieta jest zgodnos¢
etyki ascetycznego protestantyzmu z ,duchem kapitalizmu". Jej uzasadnienie mozna odnalez¢
w kalwinskiej koncepcji predestynacji. Zgodnie z nauka Kalwina, stan zbawienia zostat
okreslony zawczasu w bozym planie stworzenia. Jego zdaniem, cztowiekowi wprawdzie nie jest
dane wprost poznanie boskich zamystéw, lecz nie jest on takze skazany na catkowitg
niewiedze. Spetnianie dobrych uczynkéw bowiem miato by¢ oznaka przynaleznosci do
~Wybranych" przez Boga. Co wiecej, rowniez materialne powodzenie miato stanowi¢ dowdd
Bozej taski. Zdaniem Webera, teoria ta stata sie motorem wytezonej pracy i poprzez apoteoze
zysku doprowadzita do rozwoju kapitalizmu. Nie szto przy tym o bogactwo, ktérego kulminacjg
miat by¢ luksus i zbytek, lecz o bogactwo w imie Boga i dla dobra ogoétu. Surowy charakter
protestanckiego etosu byt sprzeczny z lenistwem i prdzniaczym oddawaniem sie uciechom
zycia. Przeznaczeniem cztowieka nie miata by¢ zabawa, lecz praca. Pracowato sie nie po to, by
zy¢, lecz zyto po to, by pracowaé. Zabawa wprawdzie miata wartos¢, ale o tyle, o ile stuzyta
utylitarnym celom. Tak na przyktad sport byt wartosciowy, jesli stuzyt sprawnosci fizycznej.
Jesli jednak stanowit jedynie S$rodek spontanicznej ekspresji popedow czy przejaw woli
rywalizacji, stawat sie grzechem i byt godny pogardy. Ponadto protestanci wierzyli, ze tym,
czego zada Bdg nie jest praca jako taka, lecz racjonalna praca w zawodzie. W ich mniemaniu,
»~zawod-powotanie" stanowit jedyny $rodek upewnienia sie o stanie faski. Mozna by rzec, byt
jedynym prawomocnym sprawdzianem woli Boga.

Te i inne cechy ascetycznego protestantyzmu prowadzity ostatecznie do sakralizacji zycia
zawodowego, sprowadzajac je do religijnego aktu. Byty to idealne warunki do ekspansji
kapitalizmu. Purytanizm, na mocy sublimacji popeddw, sktaniat do gospodarczej aktywnosci.
Pogarda dla zbytkéw warunkowata oszczednosé i ped inwestycyjny, przeradzajac sie w pasje
posiadania kapitatu. Ideat odpowiedzialno$¢, poczucie obowigzku "selfmademana” sprzyjaty
gospodarnosci. Trzezwa celowos$é, uniformizacja zycia wreszcie, przyspieszyly kapitalistyczng
standaryzacje produkcji. Duch purytanskiej ascezy zjednat sie z duchem kapitalizmu
przeobrazajac jednostke w homo oeconomicus.

Ten ekonomicznie uswiecony sposdb zycia zaowocowat wzrostem racjonalnosci. Logika
zycia gospodarczego, dzieki religijnej legitymizacji, wptyneta znaczaco na sfere prywatna,
stwarzajaqc racjonalny modus vivendi. Nowy styl zycia zawierajacy znaczny tadunek
uporzadkowania oraz praktycznej uzytecznosci, dyskryminowat wszelkie formy irracjonalnosci,
poczawszy od zycia popedowego, a konczac na ekonomicznej niezaradnosci. Racjonalna
umiejetno$¢ doboru odpowiednich $rodkdéw do wyznaczonych celéw, tozsamych oczywiscie z
wolg Boga i zgodnych z dobrem ogétu, zostata wyniesiona na piedestat i stata sie nowg zasada
regulujacg stosunki spoteczne. Ten imperatyw ekonomicznej optymalizacji, w potaczeniu z
dyscypling i metodycznoscia nadat racjonalnosci range nieomal nakazu moralnego. Dobro
utozsamiono z tym, co racjonalne, zto stato sie synonimem irracjonalnosci. Jakkolwiek
zbawienie byto nadal celem nadrzednym, to racjonalnos$¢ stata sie warunkiem koniecznym jego
realizacji.

Rozwazania zawarte w FEtyce protestanckiej pozwalajg uchwyci¢ kolejng swoistosé
weberowskiego pojmowania zachodniej racjonalnosci. Mowa tu o praktycznej uzytecznosci,
surowej dyscyplinie podporzadkowujacej zycie jedynie praktycznym celom. Tak rozumiany
racjonalizm jest tozsamy z gloryfikacjg interesu jako nadrzednej wartosci indywiduum. Mozna
zatem przyjaé, ze racjonalne bedzie to wszystko, co podporzadkowane pragmatycznie
okreslonemu interesowi.

Odczarowanie swiata
Wraz z racjonalizacjq $wiata rozpoczat sie proces jego ,odczarowywania". Swiat stawat



sie coraz bardziej urzeczowiony, przejrzysty, obliczalny, przewidywalny, a przez to mniej
.magiczny". W procesie jego demistyfikacji kluczowa role odegrata nauka. Metoda
eksperymentalna — sedno naukowego myslenia — wyposazona w abstrakcyjne pojecia oraz
narzedzia coraz bardziej sformalizowanej logiki, zainicjowata nowg jako$¢ poznawczg. Technika
— zastosowanie wiedzy naukowej w praktyce — stanowita naoczny dowdd jej prawdziwosci. Z
czasem krytyczne myslenie, zyskujac uznanie coraz liczniejszych warstw, zaczeto stosowaé do
religijnych wyktadni $wiata. Wskutek tego magia trafita na $mietnik zabobonu, a zbawcze
uzasadnienia ludzkiej egzystencji powaznie stracito na swym znaczeniu.

W odrdéznieniu jednak od racjonalizmu ekonomicznego proces naukowej racjonalizacji
rzeczywisto$ci ma gtéwnie charakter teoretyczny i stuzy przede wszystkim formalizacji
poznania. Skutkuje to coraz wiekszg dominacjq intelektu w sferze episteme, a poprzez metode
eksperymentalng nadaje poznaniu naukowemu walor wiedzy obiektywnej. Tym samym
dochodzimy do kolejnej cechy zachodniego racjonalizmu, tj. intersubiektywnosci. W tym
przypadku, racjonalnym bedzie to, co dyskursywne, a przez to komunikowalne, natomiast
nieracjonalnym to, co niedyskursywne i zarazem niekomunikowalne.

Rozpoczety proces modernizacji zainicjowat reformy takze wewnatrz samej religii.
Motorem zmian stata sie racjonalna etyka, zyskujgca autonomie nad tresciami stricte
mitologicznymi. W rezultacie wspomniany purytanski etos zawodowy wypart etyke plemienng,
oparta na sasiedzkich podziatach i ugruntowat uniwersalng etyke braterstwa. Byt to proces
sublimacji, odznaczajacy sie odejsciem od rytualizmu na pozycje ,religijnosci wynikajacej z
przekonan" oraz ,etyki odpowiedzialnosci". Wzbudzito to wzrost zainteresowania racjonalng
argumentacjag jako ,nowym" narzedziem legitymizacji. Ponadto nastapito przejscie od pasywnej
kontemplacji, srodka ucieczki od $wiata, do aktywnej ascezy, narzedzia stuzgcego, zgodnie z
wolg Boga, przeobrazaniu $wiata. Wszystkie te i inne modernistyczne tendencje miaty jednak
swoje granice. Jak zauwaza Weber, wczesniej czy pozniej religia byta zmuszona zadac ,ofiary
intelektu" i o$wiadczy¢: credo non quo, sed quia absurdum [7].

Pomimo tego, zdaniem Webera, nalezy uznaé ,etyke przekonan, pryncypiow" oraz
~odpowiedzialnosci" za odpowiedniki racjonalnosci w obrebie religii. Co prawda, w odrdznieniu
od racjonalizmu ekonomicznego nie uwzglednia ona skutkow dziatania, a przynajmniej nie one
stanowig o jego powodzeniu, wystepuje tu jednak okreslona orientacja w postaci hierarchizacji
wartosci oraz przyjecia okreSlonego zespotu uznanych przekonan, ktére szukajac
przekonujacego uzasadnienia, niosg niewatpliwie pewien tadunek racjonalnosci. W Swietle
tego, dziatanie rozumne bedzie dziataniem, ktére, w oparciu o uznane przekonania, pozwala
spetniac¢ okreslone wartosci. Zgodnie z rozréznieniem Webera typ ten mozna okresli¢ mianem
»racjonalnosci ze wzgledu na wartosci" (Wertrationalitit), czyli racjonalnosci materialnej [8].

Innym objawem demitologizacji Swiata stat sie deficyt sensu. Jak zauwaza Weber:

»,1am, gdzie racjonalne empiryczne poznanie konsekwentnie doprowadzito do
odczarowania $wiata oraz do jego przemiany w przyczynowo-skutkowy mechanizm,

tam definitywnie pojawiajg sie napiecia i sprzeciw wobec roszczen etycznego

postulatu moéwiacego, ze Swiat jest uporzadkowany przez Boga, a wiec w jakiejs

mierze jest etycznie sensownym kosmosem. Bowiem empiryczne rozwazania nad
$wiatem doszty do pryncypialnej negacji wszelkich rozwazan nad s$wiatem, ktére

stawiajg pytanie o sens wewnatrzswiatowych poczynan [9]".

Poznanie naukowe podwazyto zatem religijny sens $wiata. Religijny monopol jednakze nie
zostat rozbity, lecz sprywatyzowany. Odpowiedzialno$¢ za jego podaz przejeta szeroko pojeta
kultura. Obok $wiatopogladdow religijnych konkurowaty ze sobg orientacje ztozone z elementéw
0 pochodzeniu scjentystycznym, filozoficznym i artystycznym. Nauka i filozofia dostarczaty
wiarygodnej wiedzy, pozwalajacej na zbudowanie bardziej racjonalnego obrazu $wiata. Sztuka
przejefa funkcje zbawcze, obiecujac ,wewnatrzéwiatowe wyzwolenie". Poprzez kuszenie
twdrczg ekstaza, stata sie odskocznig od coraz bardziej zracjonalizowanego i zrutynizowanego
zycia codziennego. Prawo i polityka z kolei zyskujgc status odrebnej instancji staty sie
najpowazniejszg konkurentke religii na rynku etyki.

Religia nie pozostawata jednak bierna. W obronie swej pozycji powotywata sie na
odrebnos¢ dwdch niezaleznych porzadkow: sfery sacrum i profanum oraz wiary i intelektu:

~10 co oferuje religia to nie sgq rezultaty wiedzy o bycie i o tym, co nabrato
wazkosci poprzez norme, lecz jest to ostateczne okreslenie Swiata poprzez
bezposrednie uchwycenie jego sensu. Religia nie dochodzi jednak do tego sensu

dzieki rozumowi, ale poprzez charyzme iluminacji, jakg ten tylko posiadt, kto jest w
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stanie za pomoca specjalnych s$rodkéw uwolni¢ sie od omamu i namiastki

rozumowego poznania, ktére jest w swej istocie chaotycznym wrazeniem o

zmystowym Swiecie oraz obojetng dla zbawienia i pustg abstrakcjq. W ten sposéb

uwolniony potrafi sie wewnetrznie przysposobi¢, by poja¢ sens $wiata i wtasnego

istnienia" [10].

Wedle Webera, odrzucenie religijnych postulatow oznaczato jednoczes$nie odrzucenie
samej mysli o tym, ze Swiat jako cato$¢ urzadzony jest wedtug pewnego tadu, czy tez posiada
jakis ,sens". Byto to owocem nie tyle naukowego poznania, ile wynikato raczej z ze
$wiadomosci $Smiertelnosci cztowieka. Samodoskonalenie (ostatnia wartos$¢, do ktorej mozna
sprowadzi¢ kulture), ze wzgledu na skonczonos¢ ludzkiego zycia, musiato konczy¢ sie porazka:

Zaabsorbowanie cziowieka zewnetrznymi i wewnetrznymi  sprawami
kulturowego kosmosu coraz bardziej redukowato prawdopodobienstwo wchtoniecia
przez jednostke catej kultury lub tego, co w niej najbardziej ,istotne" (co zresztg

nie sposob jednoznacznie stwierdzi¢); tym samym coraz mniej prawdopodobnym

dla pojedynczego cztowieka stawat sie jakikolwiek ziemski sens ,kultury" lub

dazenia do niej. Pojedynczy cztowiek nie mierzyt oczywiscie ,kultury" iloscig

zagarnietych przez niego ,dobr kultury", lecz dokonywat przemyslanej ich selekcji.

Nie miat jednak zadnej gwarancji, ze sensowne zakonczenie takiej selekcji zbiegnie

sie ,przypadkowo" z chwilg jego $mierci. (...) réwniez stuzba w imieniu débr kultury

staje sie bezsensowng pogonig za celami, ktore sa bez wartosci, a ponadto

sprzeczne w sobie i antagonistyczne wobec innych celow [11].

Ten pesymizm wydaje sie by¢ uzasadniony o tyle, o ile religijne roszczenia do
sensownosci swiata mozna uznac¢ za uprawomocnione. Trudno jednak na to przystac, jezeli
istota religijnej wyktadni, w centrum ktérej lezy duchowe przezycie, jest zazwyczaj
niedyskursywna, a tym samym niekomunikowalna. Po drugie owy sens, jak w przypadku religii
monoteistycznych, zawiera spora dawke nihilizmu. Wyobrazenia o wiecznym porzadku
pozaziemskim, wraz z obietnicg sprawiedliwego wyrdwnania po $mierci, prowadzg bowiem
nieuchronnie, w zestawieniu ze skonczonym i czesto petnym udreki zyciu doczesnym do
dewaluacji tego ostatniego. Swiat, obarczony grzechem i wing, zgodnie z religijng
interpretacjq, jawi sie jako miejsce absolutnie niedoskonate. Oznacza to, ze nie tylko
cierpienie, ale takze i szczescie podlega deprecjacji w imie transcendentnego porzadku.
Paradoksalnie zatem, poszukiwanie legitymizacji sensu $wiata poza $wiatem, konczy sie jego
negacja. To z kolei pozwala uznac religie raczej za zamaskowang wyktadnie bezsensu $wiata, a
nie jak sugerujg jej apologeci za zyciowy kompas.

Religia bowiem nie produkuje sensu, a co najwyzej wiare w sens. Rozbudza jedynie
apetyt na absolutng sensownos$c¢ $Swiata, prowadzac do wypaczenia jego obrazu. Sabotuje przy
tym wszelkie ziemskie projekty, nie speiniajace tego ambitnego roszczenia. Jej stanowisko
wyrazane czesto, choc¢ rzadko explicite, poprzez alternatywe: albo aksjologiczna préznia, albo
boski porzadek, jest jedynie absurdalnym tego skutkiem. Nawet jednak uznanie religijnej
interpretacji sensu $wiata prowadzi na manowce, poniewaz naznaczone jest aporiami teodycei,
z jej odwiecznym dylematem ziemskiego zta i boskiej mitosci. Tymczasem jej odrzucenie,
écislej rezygnacja z jej absolutnych roszczen, stwarza przestrzen dla pluralizmu réznych
wyktadni $wiata, a tym samym czyni ich sens w ogdle mozliwym.

Problem legitymizacji wladzy

Nie mniej istotne zmiany zaszty rowniez w sferze polityki, a doktadniej - legitymizacji
witadzy. Wedlug Webera, kazdg witadze, ze wzgledu na podstawe legalnosci, mozna
potraktowac jako odmiane kilku czystych typow. Typ pierwszy to wiadza oparta na osobowym
autorytecie, jednostkach charyzmatycznych, o niezwyktych wiasciwosciach (czarownicy,
prorocy, wodzowie, wiadcy). Owe cechy wyrastajg ponad przecietnos$¢, a przez to zyskuja
range ponadnaturalnych. Wigze sie to z wiarg w magie, objawienia i bohateréw. Sprawdzianem
charyzmy s cuda, zwyciestwa lub inne spektakularne sukcesy. Tego typu witadza nie jest
sprawowana podiug powszechnych norm, pochodzacych czy to z tradycji, czy bedacych
wynikiem racjonalnych rozstrzygnie¢, lecz zyskuje autorytet w nastepstwie konkretnych
objawien i inspiracji. W tym tez sensie mozna uznaé jg za irracjonalng. Poza tym jest wtadzg
rewolucyjng, bo wolng od powigzan, z tym co istnieje [12].

Druga forma, okreslana przez Webera mianem tradycjonalizmu, legitymizuje wiadze, jak
sama nazwa wskazuje, w oparciu o tradycje, czyli to, do czego zdazyliSmy sie przyzwyczaic,



badz to, co trwato ,zawsze" (rzeczywiscie, rzekomo czy pozornie). Najwazniejszym jej
rodzajem jest patriarchalizm (rzady ojca nad rodzing, najstarszego z rodu nad jego cztonkami,
pana nad niewolnikami itp.). Swoistg cechg tego typu wtadzy, oprocz systemu niewzruszonych
norm, ktérych przekroczenie pocigga nieszczescia uzasadniane na mocy magii lub religii, jest
obszar w ktérym decyduje samowola i taska pana. Wtadza ta jest okreslana wedtug kryteriéw
~personalnych”, a nie ,rzeczowych" i w tym sensie takze ,irracjonalna" [13].

Wraz ze zwyciestwem formalistyczno-jurystycznego racjonalizmu pojawit sie, obok
dotychczasowych, typ legalnej wiadzy, ktérg najczystsza odmiang byta i jest wiadza
biurokratyczna. Zaktada ona podporzadkowanie nie osobom, lecz racjonalnie ustanowionym
normom (ustawy, rozporzadzenia, regulaminy). Jej prawowito$¢ opiera sie na legalnosci
reguty, ktora jest reguta generalng, celowo obmyslang, prawidlowo ujeta pod wzgledem
formalnym oraz podang do ogdlnej wiadomosci [14]. Zespdt tak wyznaczonych regut okresla
sie mianem ,sfery urzedowej". Zakres prawomocnej wtadzy ustalany jest przez ,kompetencje",
ktora jest rzeczowo okreslong sferg mozliwych dziatan decydentéw. Dochodzenie swych praw
odbywa sie na mocy odwotania w drodze stuzbowej do catej hierarchii ,przetozonych" [15].

Typ ostatni jest uciele$nieniem zachodniego racjonalizmu, gdyz jego legalnos¢ jest
produktem racjonalnie wynegocjowanej ugody. To pozwala na ostatnie juz dookreslenie
weberowskiej kategorii racjonalnosci, a mianowicie przyfaczenie do jej sensu pojecia normy,
Jtraktowanej wytacznie jako konwencji, ktére moga podlega¢ hipotetycznym rozwazaniom i
pozytywnemu stanowieniu", jaki pisze Habermas [16]. Racjonalne zatem bedzie to co
poddane legalnie obowigzujacej normie, w odrdznieniu od tego, co po prostu dane przez
tradycje, badz arbitralnie narzucone przez autorytet osobowy.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania na temat weberowskiej racjonalnosci, mozna
uzna¢, ze jest to kategoria dos¢ rozbudowana i pojemna semantycznie. W jej sktad wchodzg
bowiem az cztery elementy: rozum ekonomiczny, ze schematem srodki-cele oraz gloryfikacjg
interesu; rozum etyczny, oparty na hierarchizacji wartosci i kodeksie okreslonych przekonan;
rozum naukowy, z postulatem dyskursywnosci i gwarancjg intersubiektywnosci; oraz rozum
normatywny, bedacy nowoczesnym instrumentem regulujgcym dystrybucje wtadzy.

Powyzszg typologizacje mozna potraktowac¢ jako alternatywe do wspomnianego juz
weberowskiego podziatu na: racjonalno$¢ materialng (wartosci, przekonan) oraz formalng
(nastawiong na okreslony cel), ktéry, moim zdaniem, nie w petni oddaje ztozonos¢ i bogactwo
weberowskiej konstrukcji racjonalnosci. Warto przy tym podkreslic, ze zardwno powyzsze
zestawienie, jaki i weberowski podziat, tworzg typy idealne, ktére w rzeczywistosci, w swej
czystej formie, wystepujg rzadko, bedac zazwyczaj jedynie mutacjg wielu typow. Dla
przyktadu, racjonalno$¢ sfery biurokratycznej jest pochodng racjonalnosci materialnej
(przepisy, prawa jako wartosci) jak i formalnej (przepisy, prawa jako optymalne srodki do
osiggniecia danego celu).

Wracajac jednak do zagadnienia wiadzy, nalezy podkresli¢, ze przejscie od panowania
charyzmatycznego, poprzez tradycyjne, do opartego na racjonalnie okreslonych prawach, nie
byto ani ptynne, ani jednorodne. Co prawda, faktem jest, ze sita oddziatywania dwodch
pierwszych typoéw zostata powaznie ostabiona i w zasadzie wyparta przez autorytet prawa,
jednakze proces ten nie zakonczyt sie bynajmniej ich catkowitg anihilacjg. Zostaty one po
prostu rozproszone i zmarginalizowane, utrzymujac swa legalno$¢ gtdwnie w obszarze
prywatnym. Ich detronizacja miata jednak konsekwencje dla sfery publicznej, ktére w
rezultacie przyniosty kryzys legitymizacji wtadzy. O realnosci problemu Swiadczy nie tyle brak
zabezpieczen, gdyz ich funkcje przejety prawa i instytucje panstwowe; czy nawet rosngcy
pluralizm kulturowy, rozsadzajacy spoteczny status quo, a tym samym budzacy obawy jego
obroncéw; lecz instrumentalizacja rozumu — podstawowego narzedzia osiggania spotecznej
zgody [17]. Jesli bowiem rozum stracit swg moc krytyczno-emancypacyjng, to podlegajac
uprzedmiotowieniu i relatywizacji, przemienia arene legitymacji wladzy w gre sktdéconych
egoizmow, wyrzekajac sie tym samym swych oswieceniowych ideatow.

Najpetniejsze rozwiniecie tego problemu pojawi sie w Szkole Frankfurckiej, stajac sie
gtownym zarzewiem sporow. Horkheimer i Adorno podejmg zajadlg krytyke rozumu
instrumentalnego, dowodzac jednoczesnie jego zniewalajagcego, a tym samym irracjonalnego
charakteru. J. Habermas z kolei dokona proby rehabilitacji racjonalnosci praktyczno-
normatywnej, nadajac jej miano rozumu komunikacyjnego i czynigc zen podstawe etyki
dyskursu.

Frankfurtczycy nie byli jednak osamotnieni w krytyce weberowskiej koncepcji
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racjonalnosci. Weberowi zarzucano chociazby, ze zbyt duza elastyczno$¢ znaczenia jego
kategorii racjonalnosci prowadzi z jednej strony, do arbitralnego (a tym samym fatszywego)
przyporzadkowania temu pojeciu okreslonych zjawisk rzeczywistosci spoteczno-historycznej, a
z drugiej, poprzez semantyczne rozmycie przyczynia sie do utraty funkcjonalnosci tego terminu
jako klucza interpretacyjnego w badaniach nad spoteczng rzeczywistoscig [18].

Ponadto, nie bez znaczenia, w kontekscie krytyki, pozostaje proces ponownej
»Mmitologizacji $wiata". Popularno$¢ ezoteryki, réznej masci sekt i kosciotdw czy niestabnaca
dziatalnos¢ ruchu New Age, stojg w zastanawiajacej sprzecznosci z diagnozg Webera i skfaniajq
do refleksji zaréwno nad zrédtami tego fenomenu jak i miejscem ratio w jego losach.
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Przypisy:
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[2] Taki punkt widzenia budzit oczywiscie zrozumiatg krytyke. Mozna bowiem pytac:
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