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Wiek XXI bedzie wiekiem religii albo nie bedzie go wcale.
Andre Malraux

Laicyzacja to szeroko rozumiany proces ze$wiecczania réznych dziedzin zycia. Poczynajac
od epoki renesansu przemiany cywilizacyjne odzwierciedlajg sie w przeobrazeniach
ekonomicznych, spotecznych kulturowo-cywilizacyjnym etc. powodujac daleko idace
konsekwencje w zmianach zycia publicznego, w sSwiadomosci spotecznej, w systemie wartosci
tak jednostkowym jak i zbiorowym. Obiektywny charakter tego procesu ulegt przys$pieszeniu w
okresie rewolucji przemystowej, a zwiaszcza w XX wieku. Niewatpliwym aspektem
wzmachiajacym te procesy jest rozwdj i upowszechnianie idei humanizmu, wyrazajacych sie w
dazeniu do emancypacji $wiata spod wptywu religii, desakralizacja otaczajgcej cztowieka
rzeczywistosci, jak rowniez indywidualizacja codziennego zycia.

Przeobrazenia laicyzacyjne zwigzane =z prawno-organizacyjng strong przejecia i
ze$wiecczenia przez panstwo narodowe instytucji, sfer czy przestrzeni podlegtych wczesniej
kosciotom badz zwigzkom wyznaniowym wzglednie ideologom religijnym okresla sie mianem
sekularyzacji, pojeciem bardzo bliskim laicyzacji, ale o wezszym zakresie.

Mowimy tu o procesach charakterystycznych dla kultury i cywilizacji Zachodu, zwilaszcza
dla Europy Zachodniej, gdzie owe procesy, dazenia i rozwdj mysli (a za nig i praktyki) ludzkiej
spowodowaty desakralizacje przestrzeni publicznej, ,odczarowanie" zycia i mysli, a takze
przesuniecie sfery sacrum w ptaszczyzne personalnych doswiadczen jednostki. Nie oznacza to,
iz obumieranie religii (co miato miejsce w historii gatunku ludzkiego wielokrotnie) powoduje
catkowity zanik indywidualnego i zbiorowego zapotrzebowania na sacrum w ogdle. Np. jak
trafnie zauwazyt prof. A.Nowicki, nestor ruchu laickiego i wolnomyslicielstwa w Polsce, wybitny
religioznawca i humanista, bdstwa religii hellenskiej - Afrodyta, Atena, Apollo — wcigz jeszcze
dziatajg inspirujaco na wyobraznie wspdtczesnych twércow kultury, mimo ze ich wyznawcow
trudno by dzi$ znalez¢. Tak wiec wszystko to co zostaje "wytworzone w obrebie rozmaitych
religii i posiada jakas, myslowg lub emocjonalng wartos$¢" zostaje adoptowane do panteonu
dorobku materialnego i duchowego cztowieka, takze do kultury swieckiej, laickiej, pozostajacej
dzis jak najdalej od konotacji sakralnych [1].

Z kolei J.Casanova, religioznawca i socjolog konserwatywno-liberalnej proweniencji,
wykfadowca New School University of New York twierdzi (w podobnie brzmigcym kontekscie),
iz postepujaca "choé nieréwnomiernie sekularyzacja Europy jest niezaprzeczalnym faktem
spotecznym. Stale zwieksza sie grupa Europejczykdow, ktorzy zaprzestali regularnego
uczestnictwa w tradycyjnych praktykach religijnych, zachowujac jednoczesnie swoje religijne
przekonania" [2]. Jest to tzw. wiara bez przynaleznosci. W tak rozumianej przez wiekszos¢
mieszkancow Starego Kontynentu — zwtaszcza w krajach ,starej Unii" - tozsamosci kulturowej,
tworzace jg i przeplatajgce sie wzajemnie elementy sg zardwno laickiego, $wieckiego, jak i
religijnego czy teistycznego pochodzenia.

Badania przeprowadzone przez Centrum Politologii przy katolickim uniwersytecie w
Leuven (Belgia) wykazaty w 2006 roku, ze we Flandrii (pin.Belgia) w ciggu ostatnich 30 lat 75
% wierzacych — katolikow — przestato chodzi¢ do kosciota, tylko 8 % deklarujacych sie jako
wierzacy uczeszcza regularnie na coniedzielne msze, ale mimo to 65 % Flamandoéw deklaruje
wiare religijng. Podobnie zjawiska majg miejsce w Niemczech, cho¢ tu ponad 70 % populacji
deklaruje sie jako osoby wierzace, a 1/5 to osoby gleboko wierzace. Réwnoczesnie obserwuje
sie wzrost tendencji ortodoksyjnych i to nie tylko w$rdd muzutmanéw zamieszkujacych w
Europie Zachodniej — przyktady z Francji, Niemiec czy Holandii gdzie przybywa oséb
fundamentalistycznie podchodzacych do wiary religijnej (katolicy i protestanci) sq znamienne
[3].

Flamandzki liberat, socjolog i pisarz D.Verhofstadt na podstawie wspomnianych badan
twierdzi, Ze laicyzacja spofeczenstw zachodnich jest tendencjg dtugotrwatg, statg i
cywilizacyjnie nieuchronng. Przytacza, dla potwierdzenia swej tezy, tez takie zjawiska jak
spadek liczby $wiecen kaptanskich, ilosci chrztéow, slubow czy pogrzebdw koscielnych itp.
F.Savater, znany hiszpanski etyk i filozof méwiac, iz "szkota publiczna ma uczniéw informowac,
a nie formowacé nowych wierzacych" oddaje clou o$wieceniowego i racjonalistycznego sposobu
funkcjonowania sfery publicznej w obywatelskim spoteczenstwie zachodnim, wolnym,
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demokratycznym i pluralistycznym.

Jesli opisujemy laicyzacje jako okreslony zespot proceséow przebiegajacych w ramach
formacji cywilizacyjno-kulturowej zwanej facinsko-atlantyckg (cho¢ nalezy tu podkresli¢, ze
dotyczy to przede wszystkim Europy Zachodniej, bowiem po drugiej stronie Atlantyku procesy
te przebiegaty dawniej i zachodza dzi$ inaczej oraz majq inny kaliber i odmienny wydzwiek) to
nalezy przede wszystkim podkresli¢ wielowymiarowos$¢ ich zasiegu. Dokonujg sie one w
nastepujacych ptaszczyznach zycia: politycznej, socjologicznej, filozoficzno-psychologicznej i
kulturowej.

W przestrzeni politycznej to nade wszystko $wiadoma dziatalno$¢ wtadz zmierzajaca do
wyeliminowania wptywu religii na zycie polityczne i spoteczne za pomoca okreslonych aktéw
prawnych, sekularyzacja szkolnictwa, pozbawianie przywilejow zwigzkéow wyznaniowych itd.
Dzi$ ze wzgledu na powszechnie panujacg demokracje, wolno$¢ sumienia i wyznania oraz
standardy poszanowania godnosci jednostki owe dziatania sg czesto zawoalowane i brak im
ostentacji charakterystycznej dla epok minionych, cho¢ Hiszpania pod rzadami J.L.Zapatero
wytamuje sie z tego modelu.

W sferze socjologicznej laicyzacja przejawia sie w stabnieciu wiezi religijnych wsréd
wyznawcow, a przede wszystkim w spadku uczestnictwa w praktykach religijnych, zmianie
norm etycznych i obyczajowych (gtoszonych dotychczas przez koscioty i zwigzki wyznaniowe, a
uznawanych czesto za podstawe praktyki jurydyczno-administracyjnej poszczegdlnych panstw)
itd. Tu sporgq role odgrywaja tez tendencje indywidualistyczne, anty-kolektywne i
dezintegrujaco-decentralistyczne (postepujace we wszystkich mozliwie wymiarach zycia).

Dziedzina filozoficzno-psychologiczna to przede wszystkim zmiany $wiatopogladowe
oddziatywujace na postawy spoteczne. Tu wida¢ wyraznie, ze w wyniku opisywanych procesow
nastepuje w sSwiadomosci cztowieka przesuniecie od religijnego i mitologicznego sposobu
opisywania Swiata oraz takiego postrzegania norm czy zachowan, ku interpretacji deistycznej,
agnostycznej, indyferentnej — wreszcie ateistycznej. Podglebiem tych tendencji — we
wszystkich zresztag wspominanych tu sferach — sg przede wszystkim takie prady umystowe
ostatnich epok i dekad jak: subiektywizm, scjentyzm, realizm teoriopoznawczy, sceptycyzm
oraz oswieceniowy racjonalizm (zwtaszcza w wydaniu mys$li francuskiego Oswiecenia), a takze
(ale w troche innym wymiarze): egzystencjalizm [4] i neopozytywizm [5].

W ptaszczyznie kulturowej laicyzacja to nade wszystko pokazywanie $wieckiej strony
zycia, demitologizacja i zeSwiecczenie rzeczywistos$ci poprzez zainteresowanie kultury, sztuki,
muzyki, literatury doczesng strong codziennosci. To w tej przestrzeni dokonuje sie najszerzej
pojeta desakralizacja, zarowno w teorii jak i w sferze ludzkich wytworéw materialnych.
Postepujace ,odczarowanie" otaczajacego nas Swiata w $wiadomosci zbiorowej oddziatuje
bowiem na sfere indywidualng, a dzieta z dziedziny kultury sg jak najbardziej takimi wtasnie
produktami.

M. Horoszewicz, wybitny znawca owej problematyki, religioznawca i pisarz uwaza, ze
procesy desakralizacji rzeczywistosci, laicyzacji i sekularyzacji zycia spotecznego dotycza tak
naprawde tylko Europy Zachodniej (bo juz kultury i przestrzeni publicznej w obrebie catej
formacji kulturowo-cywilizacyjnej zwanej Zachodem — nie). Ta cze$¢ Europy jego zdaniem jest
~wWysepka" w morzu namietnosci religijnych, fundamentalizmdw czy renesansu sacrum w zyciu
codziennym XXI wieku. Triumfalny powrot tych wartoéci w skali Swiatowej, kosztem
neutralnosci, prawnego rozdziatu badz naturalnej separacji sacrum i profanum jest absolutnym
faktem ostatnich dwéch dekad. Sktada sie na to wiele przyczyn i aspektéw.

Ostatni okres w historii gatunku ludzkiego obfitowat w dramatyczne wydarzenia
spoteczne, spektakularne zmiany konfiguracji polityczno-spotecznych w skali catego globu,
dynamiczne przyspieszenie rozwoju techniki i osiggniecie w wyniku tego przez ludzkosé
niebotycznego poziomu technicyzacji zycia (a co za tym idzie — i mozliwosci sprawczych).
Niektéore modne wydawac by sie mogto i apriorycznie brzmigce dotad tezy zostaty podwazone,
czesto wrecz zdewaluowane. Pojawito sie tez na firmamencie Swiatowego zycia publicznego
(zwiaszcza w przedmiocie kultdéw religijnych) kilka osobowosci charyzmatycznych, o cechach
przywodczych, wybitnie newsowych, ktére wykorzystaty globalizacje oraz koncentracje mediow
i ich wspdtczesng zdolno$¢ do kreowania okreslonych wizerunkéw wséréd mas, do zaistnienia i
skupienia uwagi tychze medidow na sobie oraz na wyznaniach, ktore reprezentowali. Mysle tu o
trzech nader rdéznych osobach, reprezentujagcych trzy rézne religie i sposoby ich
praktykowania, ale majacych jedno wspdlne obok charyzmatu znamie — umiejetnosc
przyciggniecia na zasadzie ,wash & go" swiatowych srodkéw masowej komunikacji spotecznej.
To K.Wojtyta (jako Jan Pawet II), ajatollah R.Chomeini i po czesci Tenzin Gjatso (jako XIV



Dalajlama).

Ci przywodcy zostali niemalze deifikowani za zycia i to takze w rzeczywistosci cywilizacji
facinsko-atlantyckiej, ktéra pysznita sie dotad (w perspektywie stworzonej przez zachodnie
media) osiggnieciami racjonalnego stylu zycia oraz wynikajacymi stad zdobyczami techniki,
kultury czy mysli ludzkiej. Ich kult czesto przybierat formy idolatrii [6], a wybuchy emocii,
afektow, ekscytacji czy misteryjno-manifestacyjnego zalu po S$mierci Jana Pawta II lub
R.Chomeiniego przypominajg relacje starozytnych autoréw z przebiegu misteriéw antycznych
(Saturnalia czy Dionizja), badz wspodtczesne obrazy z Puri (Indie Potudniowe) gdy odbywa sie
tam popularne swieto hinduistyczne ku czci Pana Wszechswiata, Jagannathy. Pokazaty site
mitu, poktaddéw anty-racjonalizmu i namietnosci quasi-religijnych, ktére stanowi¢ moga
doskonaty materiat dla newsowo-zorientowanych i skomercjalizowanych, globalnych mass
mediow, bedacych zdawatoby sie immanencjg racjonalnej kultury Zachodu lecz dzi$
kierujacych sie jedynie sita zysku, nie misjg ani nie o$wieceniowymi paradygmatami. To sq
m.in. jawne oznaki stabosci mniemania o nieuchronnosci i stale postepujacej laicyzacji zycia
spotecznego na Ziemi.

Ajatollah R.Chomeini na spotkaniu z delegacjg szyitdw z radzieckiego Azerbejdzanu
(1979) wyrazit sad, iz ".....dzisiaj islam staje w obliczu wrogdw i bluzniercow. Potrzebujemy
sity. Site mozna uzyska¢ zwracajgc sie ku Bogu, Najwyzszemu i Btogostawionemu..." [7].
Jakze to bliskie pojeciu ,cywilizacji $mierci" (dzahilijja [8]) i sformutowaniom zawartym w
encyklice "Fides et ratio".

Egzemplifikacje wspomnianej idolatrii znalez¢ mozna w wielu ptaszczyznach, w
réoznorodnych formach i w réznych czesciach globu: np. w Polsce to hurtowy ,wysyp"
pomnikow papieskich, stawianych za Jego zycia, nazwy ulic, placow, obiektow uzytecznosci
publicznej etc. Nie szto to jednak, bo nie mogto, w parze z pogtebiong refleksjg nad istotg nauk
K.Wojtyty (zwracat na to wielokrotnie uwage m.in. b. jezuita S.Obirek).

O lokalnych, znanych ze $wiatowych mediow postaciach reprezentujgacych réznorodne
religie, przywddcach takich jak: anglikanski biskup z RPA i laureat pokojowej nagrody Nobla
(1984) D.Tutu, charyzmatyczny rabin M.Kahane, sikhijski kaznodzieja (i terrorysta)
J.S.Bhindranwale czy baptystyczny teleewangelista amerykanski J.Falwell, w tej perspektywie
nie warto wspominaé, cho¢ samo przypomnienie ich obecnosci czy znaczenia w kontekscie
prezentowanej problematyki jest niezwykle istotne.

0Od 1979 roku, na niepokojace (z punktu widzenia teizmu) procesy autonomizacji i
laicyzacji kultury, Kosciot katolicki przedstawia koncepcje autorstwa Jana Pawta II polegajaca
na tzw. "...inkulturacji jako najbardziej dynamicznego wyrazu teologii kultury czy tez doktryny
kulturalnej Kosciofa" [9]. To zdaniem filozofa, religio- i kulturoznawcy, prof.dr.hab.
M.Nowaczyka rodzaj "tesknoty za mediocentryzmem kulturowym"; czyli — swego rodzaju
nostalgia za przeszioscig [19].

Wspomniana pomoc globalnych medidbw — czesto nie zamierzona, spontaniczna,
podyktowana z jednej strony emocjonalnym zaangazowaniem, a z drugiej wzgledami
komercyjnymi — byta ze wszech miar widoczna w ugruntowywaniu i wdrazaniu tej idei (na
zasadzie sprzezenia zwrotnego). I dotyczyto to wiekszosci wierzen religijnych traktowanych
obecnie jako fenomen, jako zjawisko oraz co$ nadzwyczajnego i nieziemskiego. I dlatego warte
bezkrytycznego zainteresowania. Nie traktowanego jako egzemplifikacja wieloptaszczyznowych
procesoéw spotecznych.

A od tego juz krok ku irracjonalizmowi, anty-rozumowemu postrzeganiu zjawisk, ptaskiej
mistyce i emocjonalno-manifestacyjnej ekspresji, ku afektywnym kultom charyzmatycznych
jednostek. Jak przypomina niemiecki teolog, filozof i psycholog H.Mynarek tego typu kulty byty
i sg, "podporzadkowane zawsze prawidtowosciom fundamentalistycznym" [11].

Ponowny wzrost notowan religijnosci wigze sie z wieloma przyczynami, czesto odlegtymi
od siebie. Jednak mozna wymieni¢ przynajmniej cztery elementy, ktére odegraty w ostatnich
dekadach decydujace znaczenie w przywrdceniu wierzeniom religijnym doniostej roli w zyciu
publicznym:

- krytyka Oswiecenia, jego dorobku oraz minimalizowanie, czesto wrecz
deprecjacja, roli rozumu w poznaniu i postepie ludzkosci

- propagowanie przez media (w imie niewtasciwie pojmowanej political
corectness) rownoznacznosci, a niekiedy i preferencji, dla pozarozumowych i nie
empirycznych form opisu rzeczywistosci (intuicjonizm, parapsychologia,
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afektywnos$¢, emocjonalizm, mistycyzm etc.)

- wykorzystywanie fundamentalistow i fanatykow religijnych do walki czysto
politycznej z przeciwnikami politycznymi, a przez to legitymizacja tych
Srodowisk w zyciu publicznym

- powszechnos$c¢ reform neoliberalnych w $Swiecie (po upadku ,muru berlinskiego")
bez wzgledu na koszty spoteczne oraz doprowadzenie do stanu, iz bogaci sq
coraz bogatsi zas nedza i wykluczenie coraz powszechniejsze

Trzeba tez podkresli¢, ze kregi postepowe, modernistyczne, liberalne i lewicowe nie
docenity sity tradycji, przyzwyczajen, konserwatyzmu i zachowawczosci jakie drzemig w
ludziach, w spotecznosciach lokalnych, w catych narodach. Tu religia ma niestychanie donioste
znaczenie dla konserwowania okreslonych struktur materialnych, duchowych, psychologicznych
czy kulturowo-cywilizacyjnych. Wrogiem panstwa neutralnego Swiatopogladowo i
funkcjonujacej na takich zasadach przestrzeni publicznej zwanej z francuska /aicite, jest kazda
wiara religijna w wydaniu ortodoksyjnym, ekstremistycznym, fanatycznym czy
fundamentalistycznym, utozsamiajaca na dodatek religie z narodem, rasg badz grupg swoich
wyznawcow kosztem obywatelskosci, uniwersalizmu, kosmopolityzmu.

Zakwestionowanie dorobku Oswiecenia, a w konsekwencji i jego zwienczenia jakim byta
Rewolucja Francuska, podwazyto jednoczesnie wiare jaka otaczano dotychczas racje
rozumowego poznania, w utozsamianie racjonalizmu z cnotg itp. Umiar i dystans jako ich
emanacje obtozno przy okazji anatema.

Jak pisze F.Furet to epokowe wydarzenie europejskiego orbis terrarum — Rewolucja
Francuska — "....naruszyto $wiat wartosci, a co za tym idzie takze poczucie sensu Zycia" [12].
Historyk, ekonomista i arabista libanskiego pochodzenia G.Corm [13] uwaza z kolei, iz totalna
krytyka Oswiecenia prowadzona przez takich myslicieli (obok wspomnianego F.Fureta)
francuskich jak R.Aron, P.Gueniffey czy F.Rouvilloise (doda¢ tu mozna jeszcze A.Besansona czy
A.Finkielkrauta) doprowadzita do zakwestionowania catosci dzieta racjonalizmu i empiryzmu w
mysli zachodniej. Racje rozumu staly sie podejrzane, nieuczciwe, niepewne i metne, czesto
nawet zaczeto im przypisywac predylekcje kryminogenne badz zbrodnicze.

Atak na Oswiecenie poszedt nie tylko ze strony przeciwnikéw ideowych modernizmu i
postepu, ale ze strony (wydawac¢ by sie mogto) myslicieli i teoretykdw pozostajacych w
symbiozie czy bedacych bezposrednimi spadkobiercami tego dorobku — postmodernistow:
J.F.Lyotard, J.Baudrillard, J.Derrida. Dekonstrukcja wszystkiego co nas otacza, wszelkich
paradygmatow dotychczasowej rzeczywisto$ci — takze rozumu, jego osiggnie¢ i samej idei
postepu — doprowadzita Zachdd na skraj sadu "chcgc nie chcac sugerujgcego, ze oto jestesmy
Swiadkami kresu ery nowoczesnej". Na jakiej podstawie nasze czasy mozemy okreslaé¢ "jako
pozno nowoczesne ?"- pyta prof. Z.Baumann — "chyba dlatego, ze spodziewamy sie rychtego
nowoczesnosci zgonu". A przeciez "nigdy jeszcze nowoczesnosc¢ nie wspieta sie na tak wysokie
jak dzis, bo iscie planetarne, wyzyny" [14].

Jak pisze w podobnym duchu najwiekszy filozof amerykanski II potowy XX wieku R.Rorty
(dostrzegajac jednoczesnie w tym zabiegu inne zagrozenie) "porzucenie projektu historii
uniwersalnej" [15] sktania¢ moze do niepokoju, gdyz antyutopizm prowadzi skutecznie do
utraty wiary w liberalng demokracije.

I to wida¢ wyraznie, kiedy obserwujemy ostatnie dekady i rozwéj na Swiecie réznego
rodzaju fundamentalizmdéw religijnych, ich ofensywno$¢ i wzrost poparcia dla rozwigzan
skrajnych, drastycznych, wrecz terrorystycznych. I nie tylko to — rdéwnolegle notuje sie
rowniez wzrost popularnosci i poszerzenie bazy spotecznej dla okultyzmu, parapsychologii,
magii, réznego rodzaju runow, horoskopdéw, astrologii, ezoteryki czy numerologii. W takim
klimacie intelektualnym rozum nie ma racji bytu.

Wykorzystywanie fanatykow i ekstremistéow religijnych czy odwotywanie sie do ich
retoryki, ich uzasadnien, zastosowanie w 2zyciu i jezyku publicznym argumentéw
wywiedzionych bezposrednio z tradycji religijnej (np. wystgpienia Prezydenta USA G.Busha jr.
charakteryzujg sie zgodnie z tradycjq born against christians licznymi odwotaniami do tradycji
biblijnej, millenarystycznej i apokaliptycznej) wprowadza coraz powszechniej elementy sacrum
do codziennosci, do praktyki zycia publicznego, do rzeczywistej aksjosfery. Takie pomieszanie
sacrum z profanum prowadzi wprost do proceséw delaicyzacyjnych, antysekularystycznych i
wzmacnia a priori wszelkiej masci ortodoksje.

Przyktadow flirtu" z ekstremizmem religijnym, w celu ostabienia badz walki z
politycznymi adherentami, znajdujemy bez liku. A to A.Sadat, Prezydent Egiptu umizgiwat sie



do fundamentalistycznie islamskiego Bractwa Muzutmanskiego celem zdobycia spotecznego
poparcia (cztonkowie tego ekstremistycznego ugrupowania doprowadzili pdzniej do
skutecznego zamachu na zycie A.Sadata); a to rzad USA finansowat, wspomagat i niemalze
organizowat afganskich fundamentalistdow muzutmanskich w wojnie z ZSRR (efektem tych
dziatan sa: al.-Kaida, talibowie, sita ekstremizmu religijnego w Pakistanie i réznej masci
fanatyczne organizacje islamskie na catym sSwiecie); a to Izrael celowo wspomagat finansowo i

logistycznie palestynski Hamas i jego zatozyciela szejka A.l.Jassina — terrorystyczng i
ekstremistyczng organizacje — jako przeciwwage dla wptywéw ($wieckiego, lewicujacego,
zeuropeizowanego) al-Fattahu i J.Arafata. We wszystkich tych wypadkach osiggnieto

zamierzone cele, ale koszty przewyzszyty zyski.

Elementy tradycjonalistycznego sposobu myslenia (w ktérych bez watpienia znajdujg sie
konotacje religijne) znalezé mozna w programach wszystkich konserwatystow zachodniej
Europy. W swej ksigqzce (Religia Republika, Nadzieja) aktualny Prezydent Francji N.Sarkozy
napisat m.in.: "Republika nie rozumie dzi$ pojecia dobra i zta. Broni jedynie regut, prawa, ale
nie jest w stanie powigzac ich z porzadkiem moralnym". Czy jest to zapowiedz ,utylizacji" idei
laicyzmu, tak immanentnie kojarzonego z Francjg (jak chce gtosne lobby katolicko-
konserwatywne nad Sekwang) ? Czas pokaze. Juz bowiem samo stawianie w ten sposob
pytania, w przestrzeni publicznej we Francji uchodzito dotychczas za faux pas.

I wreszcie ekonomiczne reformy ostatnich dekad — najtrafniej oddaje 6w problem
A.Domostawski piszac o slumsach i wyrzuceniu poza nawias wspé’fczelsnych spoteczenstw coraz
to liczniejszych grup, warstw, jednostek nie tylko w tzw. III Swiecie, ale i w krajach
uznawanych do tej pory za oazy dobrobytu, spokoju, stabilizacji. Na obrzezach wspoétczesnych
megalopolis rosng w zastraszajagcym tempie slumsy, dzielnice biedy i przemocy, bezprawia i
wykluczenia. To powoduje nawrdt do sacrum, powrédt religijnosci i liczebny rozwdj wspdlinot
wyznaniowych. W tych przestrzeniach krdluja Mahomet, Jezus czy kulty animistyczno-
synkretyczne (jak np. brazylijskie candomble czy haitanskie voodoo). "O ile miasta rewolucji
przemystowej byty swiadkami $Smierci Boga, to dzis zmartwychwstat on w postindustrialnych
miastach krajow Potudnia". W Sao Paolo zielono$wigtkowcy prowadzacy intensywng (i
skuteczng) dziatalno$¢ misyjng w tych $rodowiskach przekonujg, ze dzieki obrzedom
spirytystycznym uzdrawiajq ludzi. Dajg wykluczonym klucz "jesli nie do lepszego Zycia, to do
lepszego samopoczucia". A.Domostawski cytuje dyrektora "Le Monde Diplomatique"
I.Ramoneta, ktéry stusznie zauwaza, iz "dla wielu wykluczonych w krajach islamu Koran jest
tym, czym dla robotnikéw Zachodu byt "Kapitat" Karola Marksa, a sukcesy polityczne islamu
przypominaja popularnos¢ teologii wyzwolenia wsrdd biedoty latynoskiej w latach 70. i 80.
[16].

Problem dotyczy nie tylko Nigerii, Brazylii, Kolumbii, Meksyku czy Indonezji, ale (na razie
w mniejszym stopniu) dotyka tez Neapolu, Londynu, Moskwy, Frankfurtu, Paryza, a u nas —
Warszawy, Wroctawia czy Krakowa.

Na zakonczenie nalezy stwierdzi¢, ze religijne i sakralne elementy dochodzg do gtosu w
coraz to nowych miejscach na Ziemi, zajmujq kolejne obszary zycia publicznego, stajac sie
coraz bardziej opresyjne, nietolerancyjne, autorytarne. W zsekularyzowanej decyzjami (sprzed
80 laty) Kemala Paszy — Atatuerka, Turcji od kilku lat rzadzi post-islamska partia, ma obecnie
absolutng wiekszo$¢ w parlamencie i Prezydenta — islamiste u steru kraju. Jej pomysty na
rewitalizacje islamu w zyciu publicznym Turcji sg tylez zaskakujgce co niebezpieczne (wywotujg
grozne ,pomruki" stojacej na strazy sekularyzmu panstwowego armii i rzesz tureckich
zwolennikéw laicyzmu). Kilkudziesieciu radnych-socjalistéw w Rzymie probowato zmienic
nazwe najwiekszego dworca kolejowego Termini w Wiecznym Miescie; aktualnie nosi im. Jana
Pawta II. Doznali kleski, a przy okazji barometr spoteczny ukazat, iz laicyzacja nie jest modna
w Italii (zwtaszcza w potudniowej czesci kraju).

D.Thompson w Daily Telegraph" (z dn. 29.11.2007) zwraca uwage, na planowane przez
Benedykta XVI reformy w liturgii i teologii (majg one ostatecznie wyeliminowac¢ wszelkie
L~nowinki" i elementy modernizacyjne z epoki posoborowej). Ma to zblizy¢ katolicyzm do
prawostawia, a ponadto przeciaggngé¢ na jego strone, a nastepnie — wchionaé, ponad 400 tys.
wiernych kosciota anglikanskiego (zwtaszcza ultrakonserwatystéow silnych w USA i Afryce)
zdecydowanie przeciwnych daleko posunietej wewnegtrznej modernizacji postepujacej w tej
religijnej wspdlnocie. Srodowiska tych anglikanow wystosowaty juz list do Benedykta XVI z
prosbg o przyjecie ich ,na fono Kosciota rzymskiego" na zasadzie bliskowschodnich kos$ciotow
stowarzyszonych z Watykanem. W tej materii, jak podaje brytyjski komentator, Benedykt XVI
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moze liczy¢ na poparcie coraz silniejszych srodowisk mtodych, katolickich dziataczy o wybitnie
konserwatywnym nastawieniu, uksztattowanych przez pontyfikat i nauki Jana Pawla 1II
(napotyka natomiast papiez na opdr w kurii rzymskiej i wsrod czesci hierarchow).

Symbolicznym potwierdzeniem stawianych w niniejszym materiale tez jest réwniez
informacja podana przez "Corriere della Serra" w dniu 2.01.2008 [17] o wzroscie
Swietopietrza odprowadzanego do Rzymu (z catego Swiata): 2005 r. to kwota 59 min. USD,
2007 r. — 102 min. USD.

Jak uwaza wybitny polski religioznawca i filozof prof.dr hab. Z.Stachowski ,...0zywienie
religijne (...) dotyczy gtdwnie religii niechrzescijanskich, gdyz w zmakdonaldyzowanym
spoteczenstwie religia petni istotng funkcje, utatwiajaca okreslenie tozsamosci, zwtaszcza w
odniesieniu do spoteczenstwa, ktére charakteryzuje sie tym, ze dana religia wyrosta na gruncie
swojej kultury, a nie jak chrzescijanstwo, ktére w $wiecie zachodnim jest implantem". Mozna
polemizowa¢ ze zdaniem polskiego humanisty i znawcy problematyki religioznawczej co do
szczegOtow zaprezentowanej wczesniej tezy, lecz nie sposdb odmoéwié jej racji w Swietle
totalnej komercjalizacji i ,utowarowienia" catej przestrzeni ludzkiej aktywnosci, a takze
swiadomosci cztowieka. Tak jak inne elementy neoliberalnego Swiata tak samo i ,religia
bowiem bardziej niz kiedykolwiek dotad stata sie elementem uniwersalnego rynku, na ktérym
prawo popytu i podazy reguluje relacje miedzy producentem i konsumentem idei religijnych,
uswiadamiajgc wszystkim, ze religie mogg funkcjonowac tylko wowczas, kiedy bedzie na to
zapotrzebowanie i znajdq sie nabywcy" [18].

W coraz bardziej zglobalizowanym, multikulturowym i skomercjalizowanym s$wiecie, ktory
tak fatwo dzi$ uzywa religijnego jezyka jako wymowki czy usprawiedliwienia dla wszystkiego,
nalezy otwarcie podjac¢ dyskusje nad relacjami jakie majq istnie¢ w demokratycznym panstwie
prawa, miedzy przestrzenig laickg, neutralng swiatopogladowo, $wieckg, a religijng, duchowa,
koscielng. To z tradycji osSwieceniowej wynika paradygmat o rownosci obywateli i
rownouprawnienia réznych tozsamosci bez wzgledu na wiare religijng, rase, poglady
polityczne, pochodzenie spoteczne. I zadna ze sfer tego dyskursu nie moze méwi¢ o swej
absolutnej prawdziwosci i jednoczesnie odbiera¢ jej innym podmiotom publicznego dialogu.
J.L.Cebrian, zatozyciel i byly redaktor naczelny hiszpanskiego, lewicowego dziennika "EL Pais"
zauwaza trafnie na kanwie tego dyskursu, ze ,...Koscidot katolicki jest jedng z najmniej
demokratycznych spotecznosci. Nie spetnia minimalnych nawet wymogow stawianych kazdej
formacji politycznej" uczestniczacej w zyciu spotecznym. Musi rzuci¢ sie ponadto jego zdaniem
wszystkim ,w oczy panujace w jego strukturach radykalne machisimo — absolutny brak
rownosci kobiet i mezczyzn" [19]. Sa to jak mozna skonstatowac sktonnosci obserwowane we
wszystkich religiach czy wierzeniach.

I jeszcze jedno — jesli dyskurs o ktérym mowa w niniejszym materiale ma przebiegac
wedtug demokratycznych, oswieceniowych, wolnych i z poszanowaniem wszystkich odrebnosci,
standarddw, to organizacje religijne czy symbole tych wierzen, tak czynnie ,uczestniczace" dzi$
w dialogu publicznym, nie mogg by¢ traktowane jako totemy, fetysze i nie podlegajgce krytyce
czy negacji $wietosci.
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