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Niewiele ksigzek wywarto na mnie ostatnio takie wrazenie, jak przeczytany niedawno

~Smutek tropikdw" Claude’a Levi-Straussa. Podziw mdj powstat nie tylko z powodu niezwyktego
realizmu, z jakim zostat opisany jego pobyt oraz obserwacje pierwotnych plemion Ameryki
Potudniowej, ale tez z powodu niestychanego piekna jego refleksji, ktdrg mozna bez wahania nazwac
filozoficzng. Oto cztowiek Zachodu, wyksztatcony i wrazliwy na odmienno$¢ $wiata, porzuca,
zdawaloby sie to, co go konstytuuje i wchodzi w inne $wiaty dla nas niezrozumiate, ktére nigdy nie
stang sie nam bliskie. Szuka tam czegos, co mozna by nazwac uniwersalnym cziowieczenstwem,
chce zrozumieé, bo przeciez nie tylko opisaé, jaki jest ich ludzki swiat, czy mozna znalezé w nim
jakies wspdlne cechy z naszym. Jak sam napisat, wrocit z garscig popiotu, bez fajerwerkdw,
artefaktéw, kolorowych zdjec¢. Jedynie pamiec¢ o tym co widziat, co przezyl, co czut, jest Swiadkiem
tego odchodzacego w przesziosc swiata. Z pamieci na szczescie da sie przywotac te wszystkie stany,
na szczescie da sie to zapisac... i na szczescie powstat ,,Smutek tropikow".

Ale praca ta nie ma by¢ peanem na cze$¢ francuskiego autora, i musze wyjasni¢ zwigzek jaki
ma Levi-Strauss z jej tematem. Otoz wiasciwym powodem, dla ktdérego przywotuje jg tutaj, jest owa
»gars¢ popiotu". Zdarzyto sie tak, ze wpadta mi tez w reke ksigzka Daniela Pinchbecka , Przetamujac
umyst", gdzie autor zarzuca w mniej lub bardziej obcesowy sposdb, ze Levi-Strauss nie zrozumiat
w ogole sensu wielu rytuatdw i obrzadkéw badanych plemion, z prozaicznego powodu: nigdy nie
zostat wtajemniczony w jej najgtebsza warstwe, w to, co jest sednem catej kultury — ,,sakramentu"
duchowej jednosci z naturg, a jednosc ta jest wynikiem spozywania ,roslin mocy". Na dowdd tego
cytat: , W centralnym rozdziale Smutku tropikdow Levi-Strauss przyglada sie zawitym malowidtom
ciat u brazylijskich Indian Caduveo: 'Ich twarze, czasami nawet ich cate ciata, byly pokryte siecig
asymetrycznych arabesek, przeplatajacych sie z delikatnymi wzorami geometrycznymi'. Levi-
Straussa fascynowaty te wzory, ktére przypominaty mu tylng strone europejskich kart do gry.
Jednak Indianie nie chcieli mu zdradzi¢ ich pochodzenia. Ostatecznie, uczony uznat, ze malowidta
spetniaja czysto socjologiczng funkcje. Indianie Caduveo nie posiadali ztozonych instytucji
spotecznych (...), dlatego tajemniczy wyglad i pozornie nieuzasadniona ztozonos$¢ wzordw stanowity
'fantazmat spoteczenstwa zagorzale i zachtannie poszukujacego sposobdw ekspresji symbolicznej
instytucji, ktére mogto wytworzy¢, gdyby nie stanety mu na drodze partykularne interesy
i zabobony". Daniel Pinchbeck uwaza, ze naukowe dgzenie do obiektywizmu przejawiajace sie
u wielu antropologow, zwlaszcza tych wczesniejszych, a takze pewien protekcjonalizm i jak to
nazywa ,europejski snobizm" nie pozwalat im na uchwycenie faktu, iz cata kultura a nawet wiedza
na temat rzeczywistosci Indian, jest pochodng rytualnego spozywania ,roslin mocy". Te misterne
wzory, malowane przez Indian Caduveo to po prostu inspiracja wizjami, ktére osiggali, spozywajac
ayahuasce. Ich $wiat jest duchowy, peten tajemnicy, wrogich i przyjaznych sit, jest w nim miejsce na
opatrznosc i cel, do ktérego stale zdazajg. Nie chcac lub nie mogac tego zauwazy¢, Levi-Strauss
uznaje, ze to pierwotne spoteczenstwo pragnetoby czegos, czym chlubig sie Europejczycy -
»Zinstytucjonalizowanego materializmu", mechanizacji i racjonalizaciji.

"Dzieto Levi-Straussa, jego wysitek na rzecz odzyskania podstawowego sensu, ozywia gorace
pragnienie demistyfikacji. 'Czy nie jest tak, ze to ja, leciwy antenat czyscicieli dzungli, jako jedyny
wrdcitem z niej tylko z garSciq popiotu?'. Jego demistyfikujaca nauka uczestniczy w dziele
zniszczenia, w tym, co on sam nazywa nieuchronnym nastepstwem ludzkich dziejow: 'Ludzkos¢
opowiedziata sie za monokulturg; pracuje obecnie nad stworzeniem masowej cywilizacji. Kiedy sieje
sie buraki, zbiera sie tylko buraki' (Pinchbeck, Przetamujgc umyst).

W zwigzku z tym, pytanie jakie sie nasuwa, to po pierwsze: czy opis $wiata Indian i jego
interpretacja jest miarodajny, a po drugie, czy mozna uznaé, ze podstawg jego rozumienia powinno
by¢ spozywanie roslin mocy. Nie zamierzam jednak odpowiadac na zadne z tych pytan. Zastugi Levi-
Straussa na polu antropologii sg powszechnie znane iuznane. To ze nie spozywat Srodkow
halucynogennych, nie moze by¢ kryterium oceny jego pracy, zwlaszcza teoretycznej, miedzy innymi
teorii symboli, ich funkcji i znaczen. Sg one do dzi$ aktualne, sprawdzajg sie w racjonalistycznej
interpretacji kultury i jej wytworédw. Na drugie pytanie odpowiedZz wydaje sie nasuwac¢ sama: skoro
kto$, badajac kulture z zewnatrz — potrafi znalez¢ uniwersalistyczne struktury, zinterpretowac je,
stworzy¢ podbudowe teoretyczng — to znaczy, ze jak najbardziej jest to mozliwe. Watpliwos¢, jaka
mozna mieé, to czy jest to jedyna mozliwa interpretacja? Wydaje mi sie, ze tego dotyczy zarzut
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Pinchbecka, a odpowiedz jaka daje, sugeruje, ze gubimy co$ istotnego, badajac pierwotne kultury.
Ja chciatabym jednak zastanowi¢ sie nad tym, co oznaczataby taka inna interpretacja dla nas
samych, czy moze nam co$ ,dac¢"? Na ile specyficzny tryb zycia i przezycia, ludzi mniej
zaawansowanych cywilizacyjnie mogg nas czego$ nauczy¢. Przyjrze sie temu, ale nalezy najpierw
zaczac od gtdwnego ,winowajcy".

Rosliny mocy, jak wiadomo, to rosliny zawierajace zwigzki chemiczne, powodujace zmiane
Swiadomosci. Byly stosowane w wielu, znanych badaczom wspdlnotach pierwotnych, a poczatki
uzywania ich siegajq paleolitu. Nalezatoby teraz choC z grubsza je poklasyfikowac. Skupig sig
gtdwnie na obszarach Ameryki Potudniowej i Srodkowej. Z tego, co zdazylam przeczytaé¢, ayahuasca
uzywana jest gtéwnie w Ameryce Potudniowej i Srodkowej, np. w kolumbijskich plemionach Tucano,
plemionach Indian Mestizos w Peru, ale tez wsrdod plemion amazonskich. Zaryzykuje twierdzenie, ze
im bardziej na potudnie od Meksyku, tym pewniejsze bedzie to, ze tamtejsze plemiona uzywajq
wihasnie tego wywaru. Specyficznym srodkiem halucynogennym jest z kolei peyotl, uzywany przez
plemiona meksykanskie (mam tu na mysli mate grupy etniczne zamieszkujgce teren dzisiejszego
Meksyku) oraz niektérych Indian Ameryki Pétnocnej, gdzie rozpowszechnit sie swego czasu quasi-
religijny ruch, zwany peyotyzmem. Peyotl to rodzaj kaktusa, jego nazwa systematyczna nazwa
brzmi: Lophophora wiliamsi, natomiast ayahuasca to wywar z pnaczy Banisteriopsis caapi oraz lisci
Psychotria virdis. Nie to jest jednak wazne, bowiem roslin, majacych wptyw na zmiane sposobu
postrzegania i Swiadomos¢ jest tysigce. W samym Meksyku mamy przeciez grzyby Psilocibe
mexicana, albo na przyktad Datura stramonium, znanym réwniez w Europie jako bielun
dziedzierzawa. W Afryce znany jest kult ibogi, czyli kory pewnego krzewu, dotyczy to gtownie
Gabonu, gdzie zwyczaj zazywania owego wywaru stat sie pewnego rodzaju stabilizatorem wsrod
plemion Pigmejow i Bantu, powodujgc ich pokojowe wspofistnienie. Nie o systematyzacji ,Swietych
roslin" chce jednak pisac.

Trzeba chyba odrézni¢, przynajmniej na razie, tradycyjne spozywanie S$rodkow
halucynogennych przez wspdlnoty pierwotne Indian, od eksperymentdéw licznych wspétczesnych
poszukiwaczy i badaczy ,poszerzania S$wiadomosci" — rozkwit ten miat miejsce w latach
szes$c¢dziesigtych ubiegtego wieku. Ta euforyczna moda jak szybko przyszia, tak szybko upadta,
zarzucono nawet badania naukowe w tym temacie, co miato chyba Scisty zwigzek z delegalizacjg
wszelkich $rodkéw zmieniajacych swiadomos¢, ktdre zostaly wrzucone do jednego worka z napisem
»narkotyki". Niemniej byli tez antropologowie, ktérym przynajmniej w jakims$ stopniu udato sie
przenikng¢ w glgb systemu magicznych praktyk iszamanizmu. Przetamali status ,intruza"
uczestniczac we wspdlnym rytuale, nie tracac jednak z pola widzenia celu, dla ktérego to robig —
celu badawczego. Co prawda, przyktadow takiego wnikniecia jest sporo, wspomne tu chocby
Michaela Harnera czy Gerardo Dolmatoffa, a takze popularnego Carlosa Castanede, ktory nawiasem
mowigc, okazat sie bardziej powiesciopisarzem, niz antropologiem (pozbawiony doktoratu za
oszustwo). Dolmatoff sprobowat wywaru ayahuaski ijak pisze doswiadczyt przedziwnych
halucynacji, jednak zarzuca mu Pinchbeck, ze mimo zrecznej analizy zwyczajow i duchowych
wierzen Indian, nie byt w stanie nadac¢ sensu swym wiasnym wizjom.

Szkoda tez, ze nie okazat sie wiarygodnym sprawozdawcg Carlos Castaneda, jego ksigzki sg
niezwyktym opisem catego systemu przekonan (bo trudno to juz nazwaé wierzeniami) szamana
z plemienia Yaqui — to prawie filozoficzny system opisu $wiata (przyznaje sie do dawnej fascynacji
jego dzietami); niestety, okazat sie zrecznym szarlatanem, a to, co opisat — konfabulacjg. W tej
sytuacji Barbara Myerhoff i jej praca ,Pejotlowe towy" wydaje sie jak najbardziej wiarygodna i na
miejscu, dzieki nie tylko skrupulatnemu, badawczemu podejéciu, lecz dzieki temu tez, ze nie
przejawia w niej jakiegos fanatyzmu do narzucenia czytelnikowi ,jedynie stusznej prawdy", a jest po
prostu wywazona. Mimo pewnego, nieuniknionego zabarwienia subiektywnoscig, jest czytelnik
w stanie oceni¢, ze nie jest to egzaltacja, lecz pewna ocena wartosciujgca, z ktérg nie musi sie
przeciez zgodzi¢. Jej wspomniana ksigzka dotyczy Indian Huiczoli, dawnego plemienia towieckiego,
ktére wskutek migracji (z nieznanych przyczyn) przybyto do Sierra Madre Zachodniej , aby osigsc¢
i prowadzi¢ zycie rolnikbw. Wywodza sie oni prawdopodobnie z dawnych Chichimekdéw -
archeologicznie zwanej ,,Starg Kulturg Pustyni”, i jak dowodzi w swej ksigzce, nie do konca nastgpito
u nich przejscie z towiectwa na rolnictwo. Znamiennym przykfadem tego faktu jest kompleks Jelen
— Kukurydza — Pejotl. Céz to takiego? Oddajmy gtos Ramonowi, szamanowi Huiczoli: ,Teraz
powiem ci o kukurydzy i pejotlu, i jeleniu. Nie mamy w zwyczaju méwi¢ o tym obcym, ale poniewaz
jestes towarzyszka, opowiem ci o nich. Te rzeczy sq jednym. Sa jednoscig. Sq naszym zyciem. Sq
nami samymi". Analizujac ten kompleks i starajac sie zrozumie¢ na czym polega jego jednosc,
autorka zdaje sobie sprawe, ze dotyka wieloaspektowego i bardzo skomplikowanego problemu religii
i kultury tego niewielkiego plemienia. Nie jest moim zamiarem jednak omowienie tych powigzan,



poniewaz tematem pracy jest nie religia Huiczoli, lecz rosliny mocy.

Zachowam sie wiec jak ogrodnik i przytne (by¢ moze ze szkodg) cata opowie$¢ do tych
fragmentow, ktore sg dla mnie interesujgce. Na poczatek taki cytat: "Wykorzystanie pejotlu przez
Huiczoli wydaje sie takze nie zwigzane z pejotyzmem Aztekéw, ograniczonym gtéwnie do klasy
kaptandéw; nie jest tez podobne do uzywania pejotlu przez takie grupy Indian meksykanskich, jak
Tarahumara i Kora. Ci drudzy sq gteboko przerazeni pejotlem, podczas gdy Huiczole spodziewajq sie
wylacznie dobroczynnych skutkéw jego uzycia. Inne grupy Indian meksykanskich nie znajg tez
analogicznych relacji symbolicznych pomiedzy jeleniem, kukurydzg i pejotlem. Co za tym idzie, nie
majg rytuatu, ktéry odpowiada pejotlowym towom Huiczoli. Kora i Tarahumara moga kupi¢ pejotl na
jakim badz targu albo od Huiczoli, podczas gdy Huiczole zakazujg uzywania pejotlu zebranego
Z innego miejsca niz sakralna kraina, 'gdzie on mieszka''(Myerhoff, Pejotlowe fowy).

Barbara Myerhoff pisze w innym miejscu, ze Huiczole wyrdzniajg dwa rodzaje pejotlu: dobry —
hikuri, oraz zty — tsuwiri. Etnobotanika potwierdza to rozrdznienie, ze istniejg dwa rézne gatunki
botaniczne. Zjedzenie ztego tsuwiri powoduje okropne skutki, przerazajace wizje, mogace prowadzi¢
do szalenstwa: ,Efekty sg podobne do tych przypisywanych bieluniowi. Rodzaje halucynaciji, ktore
majg sie pojawiac po zazyciu tsuwiri sg kulturowo ustrukturyzowane i powtarzalne. Powszechne jest
doswiadczenie mezczyzny, ktory spotykajac duza agawe, bierze jg za kobiete i odbywa z nig
stosunek".

Pejotl jest dla Huiczoli swiety. W pewnym miejscu autorka pisze, ze jest $wiety, bo jak to
okresla mara'kame (szaman) — jest ,delikatny". Czy jest jednak Swiety dlatego, ze jest delikatny?
Na pewno nie. Chodzi tu chyba o pewng specyficzng delikatno$¢. Trudno to wyrazi¢, ale czy nie jest
tak, ze wizje sg dostosowane do cziowieka, ktdry spozywa pejotl? By¢ moze owa delikatnos$¢ wyraza
sie w tym, jak kazdy poszczegodlny cztonek plemienia odbiera swoje przestanie. Jest ono réznorodne,
jedyne i niepowtarzalne dla kazdego, atym bardziej jest znaczace dla szamana, ktéry jest
odpowiedzialny za cate plemie.

~Wszystko to jest konieczne do zrozumienia, do pojecia swojego zycia. Musimy tak robi¢, gdyz
w ten sposdob mozemy widzie¢, co Tatewari wyprowadza dla nas ze swego serca. W ten sposdb
rozumie sie wszystko, co Tatewari daje. Tak poznajemy to wszystko, kiedy znajdujemy wtasne zycie,
ale wielu nie zwraca na to uwagi. Dlatego nic nie wiedza. Dlatego nic nie rozumiejg. Trzeba by¢
uwaznym, aby zrozumiec to, co jest Ogniem i Stoncem. Dlatego siedzi sie w ten sposdb, by stuchac
i widzie¢, by rozumiec" (Pinchbeck).

Najwazniejszym rytuatem, taczacym wyzej wspomniany kompleks sg pejotlowe towy —
wyprawa tych ktdrzy dobrowolnie ruszajgq do krainy, skad wyszli Dawni Ludzie — miejsca "poczatku
i stanu jednosci — do Wirikuta. Doskonata analiza symboliki tej wyprawy, ktérg podaje autorka,
wydaje sie wskazywac, ze Wirikuta jest postrzegana jak Raj, Eden — gdzie jednostka przekracza
swdj partykularyzm, 6w pierwotny rozdziat od tego, co mozna nazwa¢ kosmiczng jednoscig, po to,
by rozptynac¢ sie i doznaé pierwotnego, zapomnianego stanu potgczenia. Nie chodzi tylko o to, by
zjednoczyli sie ci, ktdrzy uczestniczg w tej podrdzy. Choc¢ nastepuje unifikacja ludzi, gdzie opozycje:
mezczyzna — kobieta, starcy - dzieci, a nawet szaman — zwykli mieszkancy, zostajg zniesione, to
ma to znacznie szerszy zasieg i dotyczy wszelkiej opozycji i biegunowosci w Swiecie.

~Rodliny i zwierzeta staja sie jedynie etykietami, konwencjami, czysto ludzkimi kategoriami
myslenia. Rdznice sg iluzoryczne. Cziowiek jest przyroda, jest jej rozszerzeniem. Podobnie jak
naturalny i nadnaturalny sg tylko nazwami, ktére kryja podstawowg tozsamosé. Czyli
ponadprzecietny, podniosty konkret w postaci przeciwstawnych biegundw, uczestniczacych w sobie
nawzajem i fgczacych sie, manifestuje ich zasadniczg ciggtos¢" (Myerhoff)

W kompleksie jelen — kukurydza - pejotl, ten ostatni ma najwazniejsze znaczenie. Jak pisze
autorka, nie stuzy niczemu praktycznemu. Wizje sg osobistymi doznaniami, o ktérych nawet nie
powinno sie méwi¢ innym. Zatem czemu stuzy spozywanie pejotlu przez Indian Huiczoli?

To zupetnie nieutylitarne doswiadczenie, ktére nie przenosi sie do zycia codziennego, nie
przyczynia sie nawet do wzrostu solidarnosci spotecznej, bo wiezy jednosci ktore faczg pielgrzyméw
podczas wedrowki, niekoniecznie sg utrzymywane po powrocie. Wizje uzyskiwane nie majq tez
zadnego celu dydaktycznego czy utrwalajacego religijnos¢. Oddajmy gtos autorce:

"Wizje pejotlowe zapewniajg to, co jest osobiste, cudowne i jedyne w swoim rodzaju w zyciu
ludzkim, te czesc¢ religii, ktéra nie ma nic wspodlnego z podzielanymi z innymi uczuciami,
moralnoscia, etyka czy dogmatem: to, co miesci sie w obrebie religijnego doswiadczenia, ale jest
oddzielone od niego. W pewnych systemach filozoficznych takie doswiadczenia s uwazane za
najwznioslejsze i najintensywniejsze doswiadczenia duchowe dostepne cztowiekowi. Jako takie sg
catkowicie przeciwstawne tym aspektom religii, ktore sg zrytualizowane, mechaniczne
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i bezosobowe"(Myerhoff).

I jeszcze jeden znamienny cytat: ,Pejotl nie jest ani doczesny, jak kukurydza, ani egzotyczny
i ekscytujacy, jak jelen. Jest to samotna, ahistoryczna, aspoteczna, aseksualna, nieracjonalna
domena, bez ktdérej cztowiek nie jest kompletny, bez ktdrej zycie jest mniej zajmujace" (Myerhoff)

Céz na to powiedzie¢? Czy mozna zaryzykowac twierdzenie, ze magiczne rosliny, wplywajace
na postrzeganie i $wiadomos$¢ cztowieka, wywotujg u niego mniej lub bardziej mistyczne stany?

Chyba to chce nam powiedzie¢ Daniel Pinchbeck, choc¢ to nie jedyna teza w tej ksigzce. Teraz
wypadatoby powrdci¢ do tematu referatu. Czym sg tak naprawde $rodki zmieniajace $wiadomos¢é?
Czy sq tylko przyczyna niezwyktych halucynaciji, jak chce tego wspodtczesna cywilizacja zachodnia,
szkodliwym s$rodkiem ,macacym" ludziom w glowach, a moze ,czym$ dobrym" dla zyciowych
awanturnikow, nieprzystosowanych spotecznie jednostek, ktére nie mieszczg sie w ramach
usystematyzowanych struktur spotecznych? Moze sg dobre dla poetow i wszelkiej masci artystow,
szukajacych natchnienia? Czym moga by¢ dla wspodtczesnego cztowieka w stechnicyzowanym
Swiecie? Kolejng zabawka, ,,zakazanym owocem"... a moze po prostu niczym? Takie pytania muszg
sie pojawi¢ w tym kontekscie.

Faktem jest, ze spozywanie magicznych roslin wsrdd ludéw pierwotnych jest silnie
zrytualizowane. Jak pisze Barbara Myerhoff rytuat charakteryzuje sie pewnego rodzaju ,absurdalng
sztywnoscig". Ta sztywnos¢ i regularnosé wynika z jego funkcji. Funkcjg rytuatu jest przedstawienie
symboli w kontekscie takim, ze przeciwstawne znaczenia i sprzecznosci w nich zawarte nie mogg
staé sie oczywiste: ,Mechaniczna redundancja rytuatu zapobiega spontanicznej i nawykowej reakcji
osobistej, tym samym zapewnia, ze symbole, ktérymi sie postuguje, nie beda kontemplowane
z petng Swiadomoscig" (Myerhoff).

Co to oznacza? Wydaje mi sie, ze chodzi tu o pewne ,opakowanie" przezycia, tak, aby
uczestnik byt w jakiej$ mierze bezpieczny w trakcie rytualnego spozywania ,$wietych roslin".
Wszystkie zakazy i obostrzenia dotyczace kazdej ceremonii, majg wytworzy¢ swego rodzaju
mozliwos¢ zinternalizowania doswiadczanych przezyé¢, dostarczy¢ jezyka, w ktorym bedzie mozliwe
przyswojenie sobie tego, co uczestnik doswiadczyt, a wszystko to w obrebie spotecznego schematu.
Cele spoteczne sg tu o tyle wazne, o ile trzeba przysposobi¢ kandydata do takiej wyprawy, aby nie
zakonczyfa sie ona zburzeniem spotecznych wiezi. Natomiast samo doznanie jest juz zupetnie
odmiennym doswiadczeniem, nie majacym, wydaje sie, zwigzku ze strukturg spoteczna.

Jak sie ma do tego zazywanie srodkéw halucynogennych przez wspotczesnych ,,neofitow"?

Tu nie ma zadnego rytuatu, bo dawno przestaliSmy by¢ zwigzani w taki sposéb z naturg. Nie
ma ani rytuatu, ani tradycji, ani przewodnictwa ,szamana". Jest za to petna dowolnos¢ i podrdz na
wiasng odpowiedzialnos$é. W zaleznosci od tego, co skfania ,delikwenta" do takich eksperymentéw,
mamy wielorakie opisy tego co doswiadczyli. Wspomne choéby tych najbardziej znanych: Witkacy,
Huxley, McKenna, RAW, Watts, Leary, Wasson i wielu innych. Dla nich rosliny halucynogenne nie sg
Swiete" — sg drzwiami do wilasnej $Swiadomosci, do innej percepcji rzeczywistosci, niezwyktych
Swiatow niedostepnych w codziennosci. To zupetnie ,S$wieckie" podejscie. Co jednak chcg nam
powiedzie¢, oprécz tego, ze jest to niezwykile doswiadczenie? Narodzito sie z tych eksperymentéw
wiele teorii, na przyklad taka, ze ludzka samoswiadomosé i jezyk powstat w wyniku spozywania
przez pierwotne hordy ludzkie grzybdw halucynogennych (Mc Kenna), czy tego samego autora
Jteoria" ingresji innowacji. Byt tez Timothy Leary ze swojq ideq przekazania LSD masom. Ale jak
pisze Pinchbeck ten zamyst zawiédt na catej linii, bo: ,,W latach szesédziesigtych dysponowano zbyt
powierzchowng, zbyt niedoktadng wiedzg na temat szamanizmu, aby odnies$¢ sukces. Hippisi i dzieci
kwiaty, znajdujacy sie pod wptywem kultury konsumpcyjnej, traktowali psychodeliki i duchowos¢
jako nowe towary na rynku. Omamieni natychmiastowymi skutkami zazycia LSD, byli przekonani, ze
oswiecenie mozna osiggna¢ tanim kosztem i bez jakichkolwiek poswiecen. Tripujac bez wsparcia ze
strony doswiadczonego szamana, dla samego odlotu, wielu z nich ulegto temu, co Mazatekowie
nazywajq "cieniami umystu" — negatywnej energii duchowej. Owe cienie umystu, niczym
niszczycielskie demony, uwiezity ich w mrocznych wymiarach urojen."

Zaskakujace, bo w pejotlowych fowach szaman w sposéb szczegdlny chroni tych, ktorzy
pierwszy raz przybywajg do Wirikuta przed ztymi czarownikami. Moze analogia nie jest tu zbyt Scista,
niemniej narzuca sie tu to, ze efektem doswiadczen pozazmystowych moze byc¢ tez
niebezpieczenstwo w postaci jakkolwiek rozumianej ,utraty duszy".

Kolejnym aspektem tej sprawy jest ,teoria spiskowa" systemu. Otdz nagte zdelegalizowanie
owych $rodkéw jest dla Pinchbecka czyms$ zastanawiajgcym. Moze w okresie wielkiego boomu byto
to w jaki$ sposdb uzasadnione, jednak po czasie, kiedy dzieci kwiaty dorosty, hippisi przeszli
transformacje w yuppiesow, dalsze utrzymywanie embarga na te S$rodki, nawet w badaniach
naukowych wydaje sie podejrzane. Tak pisze o tym: "(...) dostrzegam w tekstach i wypowiedziach



McKenny S$miertelnie powazna, prawdziwie radykalng i rzeczywistq wizje: 'Przypuszczam, ze
psychodeliki pozostajg nielegalne nie z racji tego, ze komukolwiek przeszkadza wywoftywanie przez
nie standw wizyjnych, ale poniewaz jest w nich cos, co kaze podda¢ w watpliwos¢ wiarygodnosc
samej rzeczywistosci' — pisat McKenna — 'Ich deprogramujgce dziatanie polega na ukazywaniu, ze
tuz obok naszego Swiata znajduje sie rzeczywistos¢ rzadzona zupetnie odmienng dynamikg. Mysle,
ze tak naprawde sq one katalizatorami herezji intelektualnych".

Czy sq jakie$ podstawy, aby tak twierdzi¢? Przeprowadzmy eksperyment myslowy. Wyobrazmy
sobie, ze s$rodki te stajg sie legalne. Mato tego, stajg sie wrecz wskazane! Co tydzien kazda
podstawowa komorka spoteczna (czyt. rodzina) zbiera sie w salonie i zazywa, powiedzmy grzyby
psylocybinowe, a nastepnie wigcza telewizor i za sprawq ,publicznego szamana" zostaje oficjalnie
wprowadzona do innych swiatow! Jaki skutek spoteczny miatyby tego rodzaju praktyki? Trudno to
przewidzie¢, jednak wydaje sie, ze szybko wytworzytoby sie ,podziemie" niepokornych, ktérzy nie
chcieliby takiego ,publicznego oswiecenia". Gdyby nawet byty legalne, kto bytby w stanie zapewnic¢
kogokolwiek o jego bezpieczenstwie, jesli nawet nie wiemy co one dla nas znaczg? Czy w ogdle
mozna za ich pomoca cokolwiek osiggnac¢? Nie nalezy dziwi¢ sie systemowi (pojetemu tutaj
globalnie), ze zabrania Srodkoéw, ktore nie wiadomo do czego tak naprawde nas prowadza. Co
innego badania naukowe. Ale nie jest to kwestia mojej pracy. Zostawmy teorie spiskowa.
Podejrzewam, ze pozostanie tylko ,teoriq" i doprowadzi nas donikad.
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