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Zaden chtop nie zostat nigdy $wietym
Bertold z Ratyzbony (OFM, XIII w.)

Mato sie mowi dzis o zwyciestwie jakie odnidést Jan Pawet II nad ,teologia wyzwolenia"
w Ameryce tacinskiej w poczatkowej dekadzie swego pontyfikatu. A byta to wazna platforma starcia
ideologicznego i systemowego (tak to wspodiczesnie odbierajg zwolennicy tradycjonalizmu
w Kosciele) ibez watpienia jedna z najwazniejszych prob — udanych zresztg — hierarchii
watykanskiej na odwrdécenie modernistycznych trendéw w katolicyzmie zapoczatkowanych przez
Vaticanum II i pontyfikat Jana XXIII. Jednak owo zwyciestwo, jak pokazuje wspéiczesna sytuacja
Kosciota kat. ,na potudnie od Rio Grande", przeradza sie w porazke, uwigd, bankructwo potegi
i ideowg mizerie. O tym jednak polskie media i publicysci zajmujacy sie katolicyzmem milcza,
rozstawiajac jedynie splendor osoby Papieza-Polaka, prawigc o jego bliskiej beatyfikacji i przewagach
oraz $wietosci minionego pontyfikatu. Hagiografia, apologia, zywot Swietego — tak sie pisze i mowi
nad Wistg o Janie Pawle II. Cho¢ rzeczywistos¢ skrzeczy — jak w rzeczonym przypadku.

Czym byla ,teologia wyzwolenia", skad wywodzity sie jej korzenie, jakie procesy i mechanizmy
spofeczne sterowaty jej powstaniem, rozwojem i co przedsiewzigt Kosciot rzymski celem pacyfikacji
tego ruchu? I dlaczego owo zwyciestwo — jak zazwyczaj w historii Kosciola — tradycjonalizmu
rzymskiego nosito ze sobg ziarna porazki (w dzisiejszym wymiarze) katolicyzmu w Ameryce
Potudniowej?

Teologia wyzwolenia to nurt w katolicyzmie (cho¢ prawidlowo winno sie mowi¢ o ,teologiach
wyzwolenia" gdyz byt to ruch niezwykle szeroki, bogaty intelektualnie i interpretacyjnie, rozlegty pod
wzgledem zastosowan tych teorii w praktyce) powstata na poczatku lat 60-tych, czerpigc swe zrddia

z najszerzej pojetych tradycji II Soboru Watykanskiego oraz tzw. ,spotecznego imaginarium" 11
(inaczej — heglowski Zeit geist). Czyli jest ona dzieckiem zaréwno Soboru jak i ducha tamtych
czaséw. Najkréocej mowigc pojecie wyzwolenia "....bedgce w wielu kontekstach synonimem
wybawienia, zbawienia — nabrato w teologii wyzwolenia i w postugiwaniu sie nim przez
reprezentujgcych jg teologéw tresci, ktére nie mieszczg sie w zakresie tradycyjnie pojmowanych
poje¢ religijnych wyzwolenia z grzechu, to jest zta moralnego, rozumianego czesto w historii
w sposéb doé¢ specyficzny i zawezony, wylacznie indywidualistyczny" 21, Zdaniem tej teologii
grzech jest nie tylko ztem indywidualnym, ale takze zbiorowym, spotecznym, politycznym. A przez to
strukturalnym, ustrojowym, przynaleznym okreslonej formacji spotecznego zorganizowania
i funkcjonowania.

Filozoficznych i teoretycznych korzeni teologii wyzwolenia szukac nalezy w XIX- i XX- wiecznym
rozwoju nauk spotecznych i humanistycznych: to cigg myslowy poczynajac od I.Kanta, przez
G.W.Hegla, K.Marksa oraz pozytywizm A.Comte’a. Takze ewolucjonizm K.Darwina miat tu swdj
niematy wptyw. W 20-tym stuleciu kontynuatorem — w jakims stopniu tej drogi myslowej — okazat
sie ks. P.Teilhard de Chardin (SI) ze swoim ewolucjonizmem chrystycznym. Neopozytywisci, do
dorobku ktorych odwotywali sie pozniej reprezentanci teologii wyzwolenia to przede wszystkim:
R.Carnap, A.J.Ayer iB.Russel. Takze neomarksisci mieli swoj pokazny wkiad w teoretyczng
podbudowe tego sposobu mysSlenia i widzenia $wiata: E.Bloch, R.Garaudy, H.Marcuse czy
T.W.Adorno. Réwniez w jakim$ sensie mysl egzystencjalistow (J.P.Sarte’a, A.Camusa, J.Mearly-
Ponty’ego czy K.Jaspersa) okazata sie jaka$ baza dla tych rozwazan.

Tradycyjne pojmowanie teologii w scholastycznym stylu ijej bezptodno$¢ w zderzeniu
z problemami nowoczesnego $wiata wymusito niejako zmiane opcji u znacznej czesci zachodnich
teologéw takich jak np. J.B.Metz, H.Cox, J.Moltmann, J.Comblin czy R.Schaull. Poczeli oni tgczy¢
poszukiwania takiej interpretacji oredzia chrzescijanskiego aby z jednej strony dziatalno$¢ Jezusa
Chrystusa skoncentrowa¢ na wymiarach spoftecznym, kulturowym i interpersonalnym, a drugiej
strony — by owg dziatalnos¢ przetozy¢ mozna byto na praktyke polityki.

W Ameryce tacinskiej teologia wyzwolenia pojawia sie w potowie lat 60-tych XX wieku. Jest to
szczegodlny okres — czas ozywienia nastrojow kontestatorsko-rewolucyjnych w tej czesci Swiata.
Fakt, ze ta teologia zyskata najwieksze poparcie — zaréwno w teorii jak i w praktyce — akurat na
tym kontynencie nie jest obojetny zaréwno dla jej tresci jak i przestania. To byt wowczas kontynent
ludny (tak jest i dzisiaj), a jednoczes$nie dramatycznie rozdarty ideowo, socjalnie, materialnie,
kulturowo. W dobie sekularyzujgcej sie Europy stanowit najwieksze zaplecze katolicyzmu,
z wymiernymi korzysciami ilosciowymi na przysztos¢ (tak sadzono w latach 60-, 70- i 80-tych XX
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wieku w Rzymie). Jak przypomina Z.Marzec pod koniec Vaticanum II chilijski bp M.Larrain
zaproponowat zwotanie odrebnej konferencji biskupdéw latynoamerykanskich poswieconej wiasnym
problemom (szczegdlnie socjalno-kulturowym, wykluczeniu, biedzie, niesprawiedliwosci) i tzw.
»Znakom czasu". Sobdr inaczej — podkreslat Chilijczyk — przejdzie obok nas i nikt nie wie co sie
wtedy moze zdarzy¢ [-3-1. Swiadczy¢ to moze o $wiadomosci czeéci hierarchii w przedmiocie
nastrojow spofecznych, nurtdw i ruchow intelektualnych w ramach katolicyzmu, a takze o probach
opanowania zywiotowo narastajacych oddolnych reform skostniatych i konserwatywnych struktur
koscielnych. Momentem decydujacym o rozwoju ,teologii wyzwolenia" w Ameryce stalo sie
spotkanie hierarchéw Kosciota w ramach CELAM [41 w Medellin (Kolumbia; 28.08 — 6.09.1968).
Teologowie potudniowoamerykanscy szczegodlnie zastuzeni dla propagowania tego rodzaju
teologii to przede wszystkim G.Guttierez (uwazany za teoretyka i prekursora na kontynencie
latynoamerykanskim tej refleks;ji teologicznej), L.Boff, E.Dussel, H.Assmann, E.Pironio (kardynat Mar

de Plata — Argentyna) i Dom H.Camara (biskup Recife i Olinda w Brazylii) [ 51 ponadto za
sympatykéw — wsrdd wyzszej hierarchii katolickiej — uwazano kard.kard. O.A.Romero (Salwador)
oraz Brazylijczykéw: P.Arnsa, A.Lorschiedera, S.F.de Arauno i J.F.Falco. Wéréd nizszego kleru —
zakonnego i diecezjalnego - wyrdzniali sie przede wszystkim ks.ks. E.Cardenal (Nikaragua),
B.Aristide (b.ksigdz, pdzniejszy prezydent Haiti), J.L.Segundo (SI — Urugwaj), C.Torres (Kolumbia),

R.Calvo (SI — Boliwia), I.Ellaucuria (SI — Salwador), F.Betto (OP — Brazylia), B.Forcano (CMF [61
— Hiszpania/Salwador). Jak wida¢ szczegdlnie aktywni na tym polu pozostawali jezuici wspierani
przez éwczesnego Generata Towarzystwa Jezusowego o. P.Arrupe (tez byt sympatykiem tego nurtu
intelektualnego w Kosciele, jako kontynuacji mysli IT Soboru Watykanskiego).

Podstawowymi zasadami wynikajacymi z flirtu spotecznej nauki Kosciota i neo-marksizmu,
ideologii lewicowych (czesto — lewackich) i kulturowo progresywnych nurtéw lewicowo-katolickich
stato sie uzycie nie tylko terminologii bliskiej spusciznie K.Marksa, ale przede wszystkim specyficzny
schemat patrzenia na rzeczywistos¢ spoteczng, materialng, kulturowo-cywilizacyjng kontynentu
latynoamerykanskiego. Jak mawiat kard. Dom H.Camara tak jak $w. Tomasz z Akwinu dostosowat
nauke Arystotelesa do potrzeb $redniowiecznego Kosciota tak aktualnie nalezy wprowadzac
marksizm (jako narzedzie opisu rzeczywistosci) do teologii i inkulturowaé go do teologii katolickiej —
zwiaszcza w odniesieniu do Ameryki Pd. Praxis zycia stata sie podstawg do wyciggania wszelkich

wnioskéw — doczesnych i duchowych, Jezusa prébowano opisaé jako czynnego rewolucjoniste 17,
teologie i homiletyke zapelnity stowa o rewolucji, ubogich, biednych, odrzuconych, solidaryzmie;
zaproponowano retoryke walki klasowej, utozsamiajgc ubogich (ten termin stat sie podstawg
dyskursu w ramach teologii wyzwolenia i nakierowania dziatalnosci duszpasterskiej, teologicznej itd.
na te kategorie spoteczenstwa) ze staro- i nowo-testamentowym ,,narodem wybranym". Ale gtéwny
nacisk tych nurtow zwanych umownie ,teologig wyzwolenia", ktory nie mogt sie podobaé przede
wszystkim miejscowej hierarchii koscielnej o konserwatywnej proweniencji oraz Rzymowi, to
tworzenie paralelnego Kosciota zwanego ludowym, anty-hierarchicznego, opartego na tzw.
~Wspolnotach podstawowych". Ten aspekt organizacyjny miat dwa wymiary. Jeden to wspomniana
retoryka i odniesienie do déwczesnej sytuacji spoteczno-politycznej kontynentu, a drugi — brak
diecezjalnego kleru, zwlaszcza w interiorze, alienacja wyzszego duchowienstwa z problematyki
spotecznej, jego bogactwo i bizantynizm 2zycia, wreszcie - ekskluzywizm oraz sprzezenie
Z opresyjnymi juntami i rezimami wojskowymi rzadzacymi W wiekszosci krajow
latynoamerykanskich. Nauczanie przejmowali wiec ludzie Swieccy, prowadzeni i indoktrynowani
w przestrzeni nauki spotecznej przez nielicznych, ale nader aktywnych duchownych, zwolennikéw
owych teologii. Widac¢ to przede wszystkim w dwczesnej Brazylii i Kolumbii, ale takze w Ameryce
Srodkowej.

Ofensywa Watykanu przeciwko ,teologiom wyzwolenia" rozpoczeta sie intensywnie niemalze
zaraz po wyborze Jana Pawifa II (Pawet VI byt w tej materii wyjatkowo ostrozny i zdystansowany).
Przekladata sie ona przede wszystkim w decyzjach personalnych papieza (nominacje biskupow
o konserwatywnym i reakcyjnym sposobie widzenia rzeczywistosci, usuwanie ze stanowisk
hierarchédw sympatyzujacych z tymi kierunkami intelektualnymi i niepostusznych Rzymowi,
zawieszanie w czynnosciach teologdw gtoszacych nieprawomysine idee etc.), naukach (homilie
podczas licznych podrézy na kontynent, a takze w encyklikach papieskich) oraz dwdch instrukcjach
(1982 i1986) nt. aspektdow owych teologii sygnowanych przez Kongregacje Doktryny Wiary
(kierowang oOwczesnie przez kard. J.Ratzingera). Wydano takze Deklaracje o niektorych
stowarzyszeniach i ruchach zabronionych duchownym (1982) sygnowang przez Kongregacje ds.
Duchowienstwa (kard. S.0ddi).

Zwiaszcza akapit mowigcy, ze zabrania sie uczestniczenia kaptanom w tych ruchach,



stowarzyszeniach obywatelskich, spotecznych, politycznych, przynaleznosci do inicjatyw i wszelkiego
typu nurtéow intelektualnych ktérych "...cel i metody dziatania sq przeszkoda hierarchicznej komunii
w Kosciele lub tez przynosza szkode tozsamosci kapfanskiej czy szkodzg tez wypetnianiu powinnosci
ktore kaptani w imie Chrystusa wykonujg ...[...]....Bowiem w istocie rzeczy takie stowarzyszenia lub
ruchy powodujg podziaty i niezgode wewngtrz Ludu Bozego, pomiedzy wiernymi czy wsrod
duchowienistwa i w stosunku z wiasnym ordynariuszem, usuwajq w cieri misje kaptariskq oraz
rozbijajg komunie kosScielng: misje i komunie, ktdre stanowig element istoty Zycia i postugi kaptana"
[81 jest tu niezwykle istotnym i znamiennym. Czyli — centralizm, dogmatyzacja, podporzadkowanie,
brak samodzielnosci myslenia i wszelkie wynikajace z tych aspektéw efekty funkcjonowania
jednostki.

Jan Pawet II w swoich encyklikach — w latach 70 -, 80- i na poczatku 90-tych — odnosit sie
wielokrotnie do problematyki sygnalizowanej przez ,teologie wyzwolenia" w sposéb jednoznacznie
krytyczny, nie stroniac od otwartych napomnien, grézb czy apokaliptycznych wizji L2, Najostrzej te
stowa — ex cathedra do zgromadzenia wiernych — zabrzmiaty w Managui (Nikaragua, 4.03.1983)
[10]

Formalnym zakonczeniem sprzyjajacego klimatu dla pluralizmu teologicznego, sygnatem konca
kontestacji i powrotem do centralizmu rzymskiego moze by¢ Konferencja CELAM w Puebla
(Meksyk;27.01 — 13.02.1979). Potwierdzeniem tych tendencji byta kolejna konferencja biskupéw
w Santo Domingo (12.10. - 28.10.1992) [11],

Belgijski duchowny ks. R.Verwimp, progresista i aktywista ruchéw spotecznych na rzecz zmian
w Kosciele, tak ocenia pontyfikat Jana Pawfa II: "Podczas swego pontyfikatu, z bezposredniej
inicjatywy papieza zostaty powofane do Zzycia 123 rozmaite organizacje religijne, wszystkie
0 charakterze prawicowym, konserwatywnym i reakcyjnym. Niektdre z nich majq powigzania z Opus
Dei, ale inne posiadaja wiasng dynamike, np. wspdlnota Egidius, fundacja Tiberiades i wiele innych.
Sa one oparte na matych wspdinotach i nauczajg w duchu fundamentalistycznej interpretacji Biblii.
Ich celem — bedgacym réwniez celem zmartego papieza — jest zastgpienie starych struktur
terytorialnych Kosciota, jak parafie, ktére obecnie doéwiadczaja ogdinego odptywu wiernych" 1121,

Narcyzm instytucjonalny i zapatrzenie we wiasng $wietno$¢ historyczng, poparte euforig
zwyciestwa nad komunizmem (z polsko-centrycznej perspektywy) oraz pacyfikacjgq administracyjno-
intelektualng ,teologii wyzwolenia" spowodowaty, iz Koscidt rzymski nie spostrzegt rownolegle
przebiegajacych  procesdow spotecznych (m.in. zagrazajacych istocie instytucjonalnemu
katolicyzmowi), nie dostrzegt mimo powtarzanych slogandéw post-koncyliarnych o ,znakach czasu"
wlasnie owych sygnatdw dobiegajacych ze sSwiata wspdlczesnego. Jak stwierdza filozof
i religioznawca prof. Z.Stachowski na bazie powszechnej macdolnadyzacji, rozbuchanej konsumpcji,
sukcesomanii i kompletnego rozproszenia (pluralizacja) takze sfera religijnosci musiata poddac sie
tym trendom 12131, Permanentny kryzys katolicyzmu uwidaczniany — najpierw w skali Europy, dzi$
w skali swiata — jest w poczatkach XXI wieku autentycznym faktem. Gdy w poczatkach XX wieku
chrzescijanie (jako cato$¢) stanowili w skali catego globu 34 % populacji to w 1992 r. jedynie 28,6%
(obecnie ok. 7). I przyczyna nie tkwi jedynie w demografii czy strukturze ludnosciowo-rasowej.
W 1971 r. katolicy to 18,2 %, w 1996 — 17,4 % [141 pokiadane nadzieje przez Watykan
w Ameryce tacinskiej — ze wzgledu na powszechnos$¢ katolicyzmu i przewidywany przyrost
populacji (w latach 1930-65 ludnos$c¢ tego regionu powiekszyta sie o 125% i éw trend utrzymuije sie
nadal) — nie sprawdzity sie absolutnie. O skali zmiany wyznania (z katolicyzmu na roézne
denominacje - szczegdinie ewangelikalnej proweniencji [-1>-1) niech $wiadczy fakt — moéwimy
o ostatniej dekadzie XX wieku — wspomniany przez kard E.C.Ahumade (Stany Zjednoczone AP),
ktéry juz w 1991 r. zwracat uwage na sytuacje hiszpanskojezycznej spotecznosci w USA (wowczas
byto to ok. 18 mIn pochodzacych gtéwnie z Meksyku, a katolicy stanowili ok. 2/3 tej populacji) gdzie
rocznie ok. 60 000 ludzi przechodzito na protestantyzm lub wybierato przynaleznos¢ do nowych
ruchdéw ewangelicznych. Te ostrzezenia zbagatelizowano.

Nie inaczej musiafa sie uktadac¢ sytuacja w Ameryce Potudniowej (podane wczesniej przyktady
Swiadcza o tendencjach ogdlno $wiatowych — o Europie ijej problemach dechrystianizacyjnych
i sekularyzacyjnych lepiej nie wspomina¢ -26-1) | Tu jednak natozyta sie dodatkowo tradycja
i spuscizna ,teologii wyzwolenia". Zwtaszcza w przestrzeni strukturalno-organizacyjnej.

Historyk kultury i religii, katolicki mysliciel, prof. J.Delumeau stwierdza w kontekscie rozwoju
ruchu pentekostalnego i ewangelicznego w Ameryce tacinskiej, ze "....to nie przypadek [....].
Wykorzystuja one bowiem podejrzliwos¢ hierarchow wobec tzw. wspdlnot bazowych, aktywnych
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i zarliwych grup w dzielnicach, grup ktére dzieki Bogu, nie zniknety. W kazdym razie musimy
zastanowi¢ sie nad sukcesem pokrewnych grup chrzescijariskich, ewangelikalnych czy tez nie sq one
elastycznymi i zdecentralizowanymi strukturami KosSciofa, a takich potrzebuje nasza epoka" [i7],
Innym powodem, przyspieszajagcym z pewnosciq rozwdj i pochdd ewangelikandw przez Ameryke
tacinska jest zanik ,cywilizacji parafialnej" (czyli masowe przeniesienie sie ludnosci ze wsi do miast,
gdzie wokot metropolii wytworzyty sie rozlegte suburbia biedy, przemocy, nihilizmu i beznadziei). To
tu — jak okresla je J.Delumeau — ,struktury bazowe" wspdlnot ewangelicznych, mate, prezne,
bliskie wyznawcy ,na co dzien", charyzmatyczne i empatyczne, dzialajace na zasadzie marketingu
religijno-spotecznego oraz wolnego rynku (popyt-podaz) zdobywajg coraz liczniejszych wyznawcow.

»Struktury bazowe" to zywcem przeniesiony z minionej epoki model funkcjonowania , Kosciota
ludowego" i ,wspolnot podstawowych" promowany przez ,teologie wyzwolenia", a zwalczany przez
Watykan (za pontyfikatu Jana Pawila II i szefujagcego Kongregacji Doktryny Wiary kardynata
J.Ratzingera) i cze$¢ miejscowej hierarchii.

Dzi$ w skali $wiata wyznania pentekostalne osiagneli liczbe ok. 400 min wyznawcéw. Z tego
tytutu wyrazne =zaniepokojenie daje sie odczu¢ zaréwno wsrdd katolikdw jak i tradycyjnie
klasyfikowanych protestantéw. Prestizowy i wiarygodny, waszyngtonski instytut badan religijnosci,
Pew Foundation wskazuje na fakt, ze 70 % wyznawcow denominacji protestanckich na potudnie od
Rio Grande to wiasnie ewangelikanie. Te wspdlnoty charakteryzuje osobiste i zarliwe zaangazowanie
animatoréw i przewodnikéw duchowych, prozelityzm uliczny i zycie wspélnie z wiernymi (co$ na
ksztatt ,ksiezy robotnikdw" we Francji w okresie lat 40-, 50-tych ub. wieku). Np. 2/3 osrodkow
pomocy, wsparcia, opieki (oczywiscie sg to centra religijne i indoktrynujace religijnie swoich
klientdw) w megalopolis Rio de Janeiro nalezy do zielonoswigtkowcow.

Aktualnie ok. Z ludnosci Ameryki Potudniowej jest zaliczanych (wg wyznania) do denominacji
pentekostalnych. Cho¢ w skali réznych krajow ten rozklad jest rézny. W ostatnich dekadach
~protestantyzacja" spoteczenstw latynoskich postepuje niezwykle szybko: Meksyk, Argentyna ,

Paragwaj to ok. 10 %, Nikaragua — 17 % [18 ] Ale w Gwatemali obecnie ponad 55 % ludnosci
zalicza sie juz do wyznan protestanckich (ewagelikanie — 40 %), a w Brazylii — ok. 40 % to nie-
katolicy.

Najbardziej widomym znakiem tych proceséw jest wspomniana Brazylia - najludniejszy kraj
katolicki $wiata (ok. 200 min ludzi). Jeszcze w latach 60-tych XX wieku procent katolikow oscylowat
tu na granicy dziewiecdziesieciu kilku procent. Dzi$, wg informacji Narodowej Konferencji Biskupow
Brazylii jest to jedynie 67 % (to i tak szacunek zawyzony poréwnujac go z danymi Pew Foundation).
Ubytek jest wiec bardziej niz znaczacy (w skali roku z brazylijskiego Kosciota kat. odchodzi ok. 600
tys. ludzi).

Sam katolicyzm w Ameryce Potudniowej przezywa ponadto (o czym hierarchia dyskretnie
milczy, gdyz jest to temat niewygodny, wstydliwy, anty-dogmatyczny i anty-watykanski)
réwnoczesnie z odchodzeniem wiernych swoistq sykretyzacje kultu, liturgii, wiary. Irenizm kwitnie na
dobre, a duchowienstwo z tytutu spadku liczby wiernych, braku powofan, jak réwniez zwigzkdéw
kulturowych ze $rodowiskiem nie przeciwdziata energicznie takim tendencjom. Szerzg sie wiec kulty
quasi-chrzescijanskie, para-religijne, mieszczace w sobie elementy katolicyzmu, pierwotnych religii
afrykanskich (dotyczy to przede wszystkim potomkow bytych niewolnikéw przywiezionych do
Nowego Swiata z Afryki) czy autochtonicznych wierzen jak np: candomble, umbanda, santeria,
voodoo itd.

Chrzescijanstwo przenoszac swoje centrum — jest to proces wymuszony i skorelowany
z sekularyzacjq i laicyzacjg spoteczenstw europejskich — do krajow tzw. Trzeciego Swiata bedzie
musiafo sie stawac coraz bardziej podobne do swojego wizerunku z pierwszych wiekow istnienia.:
purytanskie, wojownicze, konserwatywne, mistyczne, profetyczne. Rosto bedzie zapotrzebowanie na
meczennikdw (coraz mniej zachodniego racjonalizmu, krytycyzmu i naukowosci), odrzucanie
spuscizny kultury zachodnio-europejskiej (moralno$¢, demokracja, humanizm), ale jednoczesnie
musi sie stawac coraz bardziej pluralistyczne, rozproszone, wielowatkowe i multi-rytualne. Zachdd
dla katolicyzmu i Rzymu jest juz peryferia — zdaje sobie z tego sprawe Benedykt XVI (nie zdawat

sobie Jan Pawet II méwiac o "wioénie Kosciota" [1-12-1). Jedyna nadzieja Koéciota w przestrzeni
zachodniej jest obrona przywilejow, np. podatkowych, wynikajacych z jego niegdysiejszej pozycji.
Przykladem tych wiasnie, opisanych procesow moze by¢ postepujacy roztam w kosciele
anglikanskim — cho¢ to inne wyznanie i kosciét mniej scentralizowany i zdyscyplinowany formalnie
niz rzymski, ale tendencja jest uniwersalna — gdzie Afrykanie i Azjaci sq bardziej ortodoksyijni
i fundamentalistyczni, nizli wyznawcy anglikanizmu w metropolii, na Wyspach Brytyjskich; dotyczy
to gtownie spraw etyczno-moralnych i wyswiecania kobiet. Dlatego m.in. Benedykt XVI stara sie tych



purytanéw anglikanskich przeciggna¢ do katolicyzmu.

W bezposredniej  konfrontacji z islamem (Afryka) i charyzmatycznymi, mistycznymi
i fundamentalistycznymi wyznaniami ewangelikalnymi (Ameryka tacinska) katolicyzm bedzie musiat
przyjac taka ptaszczyzne konfrontacji i egzemplifikacji.

Jan Pawet II jasno opowiedziat sie (i tez zapoczatkowat swoim pontyfikatem) proces
fundamentalizacji — na nowo, po soborowej prdébie dostosowania i otwarcia katolicyzmu na
nowoczesnos¢, na modernizm, na wspotprace z kulturg Zachodu - Kosciola rzymskiego. Z jednej
strony 6w trend mozna wpisa¢ w ogélnoswiatowg tendencje do tzw. ,odnowy religijnosci" (o czym
mowig tacy koryfeusze wspdtczesnej humanistyki jak P.Berger czy J.Habermas), ale o charakterze
ortodoksyjnym, fundamentalistycznym, purytanskim (islam od rewolucji imama R.Chomeiniego,
wpltywy protestanckich born again na sytuacje w USA czy rosngca popularno$¢ fundamentalistow
hinduistycznych na P&twyspie Indyjskim). Dziatania na polu zwalczania ,teologii wyzwolenia" mogq
byc¢ zaliczone do tej kategorii dziatan Watykanu. Ale jest i druga strona — w wyniku tych dziatan
Kosciét w swoim zapleczu ilosciowym (za jaki uchodzi¢ miata Ameryka tacinska) w diuzszej
perspektywie przegrywa. Charyzmat, mistyczny zar, emanacja emocji religijnych nie przystajg do
hierarchicznej struktury rodem z feudalnej Europy. A to wiasnie biurokracja koscielna jest (i byfa
dotychczas zawsze) podstawg dziatan Kosciota, zwtaszcza w tym regionie Swiata.

Ale najlepszym podsumowaniem tych rozwazan nad sukcesem denominacji pentekostalnych
i kryzysem Kosciota katolickiego w Ameryce tacinskiej mogg by¢ stowa N.Klein napisane w duchu
anty-korporacjonistycznym (odnoszace sie co prawda do innej sytuacji i zagadnien, ale meritum
problemu pozostaje uniwersalne - Koscidt katolicki jest bowiem najstarsza i najbardziej globalng
korporacjgq dziatajacg zaréwno w wymiarze ,duchowym" jak i ,materialnym") odniesione do walki
ludzi przeciwko uniformizacji, scalaniu, standaryzacji wszelkich przestrzeni naszego zycia — a nade
wszystko materializacji i utowarowienia: jest ta walka zorganizowana zgodnie z zasadami
stanowigcymi odwrotno$¢ sposobu organizacji panstw, korporacji i tradycyjnych organizacji
religijnych. Na skupianie odpowiada rozdrobnieniem, na centralizacje — dyspersja, na koncentracje
wladzy — labiryntem rozproszenia i mnogoscia podmiotdow, na homogenizacje — skrajnym
pluralizmem 201, Itu nalezy szuka¢ réwniez przyczyn — w pewnych $wiatowych procesach
i tendencjach — uwiadu takich korporacyjnych podmiotéw jakim jest bez watpienia Koscidt katolicki.
Cho¢ do konca nie musi to by¢ proces korzystny dla jednostki ludzkiej jako takiej.

Przypisy:

[ 1 ] doskonale pojecie zastosowane (co prawda do innych zagadnien, ale oddajace
istote rzeczy) przez: Ch.Taylor, A Secular Age, London 2007

[ 2 ] ks. B.Mondin, Teologie wyzwolenia, Warszawa 1988, s. 5

[ 3 ] Z.Marzec, Geneza i rozwdj teologii wyzwolenia, [w]: "Przeglad Reolioznawczy"
Nr 3-4/165-166/1992, s. 170

[ .4 ] CELAM - Konferencja Episkopatow Ameryki tacinskiej i Karaibow

[ 5] To jego powiedzenie: "Kiedy daje biednym chleb nazywajg mnie swietym. Kiedy
pytam dlaczego biedni nie majq chleba nazywajg mnie komunistg" stato sie
sztandarowym motywem "teologii wyzwolenia" na kontynencie potudniowo-
amerykanskim.

[ 6 1 CMF (Cordis Mariae Filii) - Zgromadzenie Misjonarzy Klaretynow lub
Zgromadzenie Misjonarzy Synéw Niepokalanego Serca Btogostawionej Maryi Dziewicy
[ 7 ] ks.C.Torres, Stufa i karabin oraz esej R.Kapuscinskiego na kanwie historii i
dziatalnosci osoby ks.C.Torresa pt. Chrystus z karabinem

[ 8 ] Tekst Deklaracji [w]: "L'Oservatore Romano" (wyd. polskie) nr3/1982, s. 16

[ 9 ] Chodzi tu gtdwnie o encykliki Redemptor Hominis, (1979), Laborem exercens
(1981), Sollicitudo rei socialis (1987) i Centesimus annus (1991)

[ 10 ] Tekst wystgpienia [w]: Jan Pawt II w Ameryce Potudniowej, Warszawa 1987,
ss. 75-80

[[11 ] Tu z kolei odbyt sie peten triumfalizm z tytutu 500-lecia odkrycia Ameryki Pd.
przez Krzysztofa Kolumba i chrystianizacji tego kontynentu z licznymi odwotaniami do
idei wyzwolenia autochtonéw amerykanskich z jarzma poganstwa
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[ 12 ] Internacjonalista z dn. 13.02.2010 (rozmowa ks.R.Verwimpa z dziennikarzem
E.Demeesterem (kwiecien 2005 r.)

[ 13 ] Z.Stachowski, "Nowe ruchy religijne wyzwaniem dla Kosciota katolickiego" [w]:
Nowe ruchy religijne Warszawa-Tyczyn 2000, s. 48

[ 14 ] Mimo wzrostu ilosciowego katolikow w latach 1978-2002 (o ok. 44 %, gtéwnie
w krajach tzw. III Swiata) procentowy udziat tego wyznania w skali catego globu - ok.
2 mld ludzi to chrzescijanie - sie nie zmienia.

[ 15 ] Ewangelikanie (chrzescijanie ewangeliczni) - nie jest to osobne wyznanie, ale
specyficzna odmiana chrzescijaristwa (denominacje protestanckie) opartego gtéwnie
na indywidualnym kontakcie z Absolutem, osobistym nawrdceniu (tzw. born again , z
ang. - narodzi¢ sie na nowo). Rekrutujg sie przewaznie sposréd mormondw,
metodystéw lub baptystéw. Pod to pojecie podcigga sie takze r6zne odmiany
zielonoswigtkowcow (wspdlna nazwa dla tych denominacji to Koscioty pentekostalne).
Zielonos$wigtkowcy wywodzg swg tozsamosé (poczatek XX wieku) z ruchu
metodystycznego. Teologicznie fgczy ich z chrzescijanami ewangelikalnymi nacisk na
wiarygodnosé i nieomylnosé Biblii jako stowa bozego oraz wytgczne posrednictwo
Jezusa w zbawieniu. Dla nich pokuta i wiara w ewangelie jest koniecznoscig
nawrocenia.

[ 16 ] Raport o stanie wiary. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia . Vittorio
Messori, Krakéw-Warszawa 1996

[ (17 ] J.Delumeau, "Chrzescijanska nadzieja" [w]: "Znak" nr 11/654/2009, s. 72

[ 18 ] Dla przyktadu: niektére dane pokazuja, iz w Chinach jest od 70 do 80 min
wyznawcow tych religii, w Nigerii - 15 mIn, a w Korei Potudniowej - 2 min.

[ (19 ] Jak pisze religioznawca i filozof wioski G.Vattimo "Jego pontyfikat stanowit
osobliwg mieszanke humanistycznego wspodtczucia i reakcyjnych pogladdw, ktdrych
wyrazem byto cholby niemal catkowite zdfawienie teologii wyzwolenia (oczywiscie
miat na to wptyw fakt, ze pochodzit z kraju ktéry ucierpiat na skutek komunizmu)."
[w]: G.Vattimo, "Kosciét w ztej formie" [w]: "Europa" nr 1/IV/2010, s13

[ 20 ] N.Klein, Nologo, 1zabelin 2004, s. 470

Radostaw S. Czarnecki
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