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Analize rzeczywistosci przedstawionej w literaturze Zachodu, Erich Auerbach rozpoczyna od
przeciwstawienia sobie fragmentow dwodch starozytnych tekstéw literackich. Pierwszym jest
fragment XIX-tej piesni Odysei, opiewajacy epizod powrotu Odyseusza do domu, drugim biblijna
opowies¢ o ofiarowaniu Izaaka. Zdaniem Auerbacha, kazdy z tych tekstéw determinuje rézne
postawy odczytywania, rozne sposoby percepcji i zaangazowania w tekst.

Styl homerycki przetykany licznymi dygresjami i retardacjami, jest w swojej strukturze
~ptaski". Kazda sytuacja oraz zdarzenie bowiem opisywane przez Homera rozbudowywane jest
zaréwno poprzez drobiazgowe opisy scenerii w jakiej dane wydarzenie sie dzieje, jak i poprzez
dygresje, wyjasniajace szczegdtowo wszelkie zasztosci. Przykladowo zatem, gdy Myrmidonowie
spieszg z pomocg ratowac ptonacy okret ,(...) autor znajduje dosy¢ czasu — stwierdza Auerbach —
by nie tylko wprowadzi¢ wspaniate poréwnanie z wilkami, nie tylko uporzadkowac¢ hufce

Myrmidondw, ale takze poinformowa¢ dokfadnie o pochodzeniu niektérych dowddcédw." 11 Dia
poczucia estetycznego Homera, nic nie moze pozosta¢ w ukryciu, cata materia, z ktérej utkane sg
zdarzenia i postacie musi zosta¢ naswietlona. Dlatego tez ,(...) pochdd zjawisk odbywa sie na
pierwszym planie (...) w petnej terazniejszosci czasowej i przestrzennej". Tto staje sie réwnie wazne
jak plan pierwszy lub, co bardziej adekwatne, w ogodle jest od pierwszego planu nieodrdznialne. Ze
wzgledu na owg ptaska strukture narracyjng, stwierdza Auerbach, eposy homeryckie sg
nieinterpretowalne. Ich $wiat jest bowiem w peini oswietlony, brakuje mu niedopowiedzen,
dwuznacznosci, sugestii, ktdre mogtyby rozdziela¢ warstwe tego ,,0 czym sie opowiada", od tego co
naprawde ,jest opowiadane". Obrazy Homera sg petne, dlatego cho¢ ujmujg swojg plastycznoscia,
rozmachem i ztozonoscig szczegdtdw Swiata przedstawionego, to przeznaczone sg jedynie do owego
»podziwiania", do ,uwodzenia", nigdy natomiast do poszukiwania gtebszych odniesien. ,Nie
odczuwamy potrzeby badania historycznego prawdopodobienstwa tych opowiesci, albowiem ich
rzeczywistos$¢ jest dostatecznie silna; Homer nas usidla, osnuwa nas swg przedzg, i to wiasnie mu
wystarcza. W owym 'rzeczywistym', istniejagcym dla siebie samego Swiecie, w ktérego urok
zostajemy wciggnieci, nie ma nic innego poza owym Swiatem; poematy Homera nic nie ukrywaja,
nie wynikajg z nich zadne nauki i nie jest w nich utajony zaden podwdjny sens. Homera mozna
analizowac¢ (...) ale nie mozna go interpretowac¢. Wprawdzie kierunki pdzniejsze, nastawione na
alegorie, wyprobowywaty na tekscie Homera sztuke interpretacji; nie prowadzito to jednak do
niczego. Homer opiera sie tego rodzaju traktowaniu; podejmowane na jego tekscie interpretacje sg
wysilone i dziwaczne, przede wszystkim zas nie mogaq skrystalizowac sie w jakas jednolitg doktryne."
[21]

Catkowicie odmienny jest natomiast powsciagliwy styl narratoréow biblijnych i réwnie odmienng
postawe czytelnika przez to ksztattujg. Historia Abrahama i Izaaka, ktdra stuzy Auerbachowi za
przyktad, jest jego zdaniem przedstawiona zdawkowo i fragmentarycznie. Narrator nie zagtebia sie
w owg historie, nie rozéwietla powoddw, dla ktdrych podejmowane s takie a nie inne decyzje.
Podobnie jest z bohaterami tej opowiesci. Nie ,portretuje" sie ich dziatan, a jedynie szkicuje i tylko
w owych nieznacznych szkicach sg one nam dostepne. Narrator udostepnia kazdg posta¢ wytgcznie
w pewnych odstonach (w przypadku opowiesci o Izaaku bardzo dramatycznych). Efektem takiej
narracji jest zatem koniecznos$¢ uszczegdtowienia, doprecyzowania, niejako uzupetnienia tekstu. Owo
uzupetnienie jednak nie dotyczy elementéw Swiata przedstawionego; nie kolor nieba, czy stréj, jak
to miato miejsce u Homera, jest tutaj istotg. To co podlega konkretyzacji i wyjasnieniu to wola Boga,
ona to bowiem zamieszkuje opowies¢ na preferowanych warunkach stanowigc jednoczesnie dla
opowiesci punkt odniesienia. Z ulokowania w przestrzeni literackiej nie tyle samego Boga (wszak
w Iliadzie i Odysei $wiat przedstawiony rowniez zamieszkujg bogowie) ile boskiej woli, wynika wiec
wertykalna postawa interpretacyjna. Jej sensem jest odczytywanie z dostepnych w przekazie
fragmentow i zarysow boskiego zamiaru, wskazowki, upomnienia lub obietnicy. Jak stwierdza
Auerbach cechg charakterystyczng takiego nastawienia jest rowniez i to, iz nigdy nie ustaje tu chec
dotarcia do istoty opowiesci. 131

Autor Mimesis twierdzi bowiem, iz wpisanie w konstrukt narracyjny woli Boga sprawia, ze
biblijne opowiesci wymuszajg interpretacje nie tylko niejako w obrebie wiasnej catosci $wiata
przedstawionego, nie tylko wewnatrz wiasnej historii, ktorg opowiadaja, ale domagajq sie rowniez
poréwnywania wzajemnego i stawania obok siebie. Wola Boga jest dla nich wszak elementem
wigzacym, motywem przewodnim. Mafo tego, pionowa struktura opowiesci, w ktérej uniwersum
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znajdujq sie ukryte zamysty Boga oraz fakt, iz Biblia opiewa dzieje $wiata od stworzenia az po dzien
Sadu Ostatecznego, kreuje czy tez konstruuje pewng totalng postawe interpretacyjng, stosowang
wobec catoksztattu rzeczywistosci."(...) Tekst biblijny — stwierdza Auerbach — poprzez wtasng swa
tre$¢ domaga sie interpretacji. Ale jeszcze dalej w tym kierunku prowadza go jego roszczenia do
wiadzy nad umystami. Nie zmierza on przeciez, jak tekst Homera, do tego, abysmy na kilka godzin
zapomnieli o naszej wiasnej rzeczywistosci, ale pragnie rzeczywistos¢ te sobie podporzadkowac;
naszg wiasng egzystencie musimy wiaczy¢ w jej wizje, poczu¢ sie elementami konstruowanej
przezen historii $wiata. (...) W przeciwienstwie do poematow Homera, [Biblia] zawiera jednak
historie $wiata; zaczyna sie u poczatku wszechrzeczy, w chwili stworzenia $wiata, i pragnefaby
zakonczy¢ sie w Dniu Ostatecznym, w chwili spetnienia obietnicy, ktéra oznacza koniec Swiata.
Wszystko, co poza tym dzieje sie w Swiecie, moze by¢ przedstawione jedynie jako ogniwo owego
zwigzku; wszystko (...) musi stac sie czescig sktadowg boskiego planu; poniewaz jest to mozliwe
tylko poprzez interpretacje ciggle naptywajacego, Swiezego materiatu, przeto potrzeba interpretacji
rozprzestrzenia sie rowniez na sfery rzeczywistosci lezace poza pierwotnym kregiem zydowsko-
izraelskim (...). W pewnym okreslonym sensie interpretacja staje sie zatem ogoélng metoda
pojmowania rzeczywistosci; totez za kazdym razem jaki$ nowy i obcy Swiat, ktory pojawia sie na
horyzoncie i ktéry sam przez sie bylby catkowicie nieprzydatny dla zuzytkowania go w ramach
stworzonych przez zydowska tradycje religijng, musi by¢ interpretowany tak, aby znalazt miejsce

w owych ramach." [4] Mamy tu zatem do czynienia z postawg odbiorcy radykalnie odmienng od tej
jaka towarzyszy tekstom Homera. Narracja w Odysei czy Iliadzie nie wywiera bowiem presji na
odbiorce, nie zmusza go do poszukiwan. Autorzy biblijni natomiast, z interpretacji czyniq warunek
konieczny uczestnictwa w tekscie.

Mimo mocnej pozycji jaka w teorii literatury zajmuje koncepcja mimesis Ericha Auerbacha,z
przedstawionymi modelami postaw interpretacyjnych determinowanych przez tekst, z calg

pewnoscig mozna polemizowaé. 21 Nie jest jednak naszym celem wdawanie sie w taka polemike
i udowadnianie, badz podwazanie, stusznosci wygtoszonych przez Auerbacha tez. Przywotanie ich nie
temu bowiem stuzyto. Naszym celem, jest przeniesienie postulowanych przez Auerbacha postaw
W nieco szerszy kontekst myslowy. Chodzi o uzupetnienie zaktadanych przez niego struktur narracji,
o stojacq za owymi strukturami aksjologie, a nic innego nie nadaje sie chyba lepiej jako takie
uzupetnienie niz filozofia Lwa Szestowa, a konkretnie jego praca Ateny i Jerozolima. W zestawieniu
zowq lektura bowiem auerbachowskie postawy czytelnicze nabierajq sensu znacznie
przekraczajacego kontekst literaturoznawczy.

Interpretujac zatem poprzez Szestowa atenski czy tez horyzontalny model swiatoobrazowania,
stwierdzic mozna ze jego rado$¢ katalogowania, prezentowania i szczegdétowego opisywania
wszelkich indywidudw, postaci, zdarzen i zjawisk mirakularnych bez budowania jakie$ gtebszej
perspektywy, wynika z tego, iz nie postrzega on tej feerii zjawisk jako chaosu, nie towarzyszy mu
lek przed ogromem i ztozonoscig Swiata. Bazuje bowiem na przeswiadczeniu, iz ow Swiat jest
w gruncie rzeczy jednorodny w swej esencji i podlega niezmiennym prawom (czego personifikacjg
sg Mojry). A zatem, cho¢ skitad Areopagu, Kery, sfinks, Solon, Hezjod, Erynie i Agamemnon sg
bytami réznymi to zamieszkujg jedng it samaq przestrzen, jedng itg sama rzeczywistosc.
Substancja $wiata nie jest wiec dla postugujacego sie takim schematem przezywania rzeczywistosci
ukryta, jest mu znana i oczywista. Jak poetycko wyrazit to Gyorgy Lukacs w swojej Teorii powiesci:
~Swiat cho¢ tak rozlegty wydaje sie domem, bo ogien plongacy w duszy jest tej samej natury co
gwiazdy." 16

Efektem ubocznym pozostawania w takim uniwersum jest jednak pewna koncepcja rozumnosci
i skutecznosci czynu. Dziaftanie ludzkie bowiem, nabiera w takich warunkach cech rozumnosci
jedynie wtedy, gdy jest zgodne z owg esencja, gdy jest w niej poczete i skonczone. Czyn jest
rozumny, kiedy nie podejmuje préb zamachu na ,nature rzeczy", gdy nie prébuje rozbi¢ jej praw,
gdy zanurzony w istocie $wiata — bezposrednio w niej ginie. Rozsadny czyn wie, ze doskonale
przylega do owej istoty i nie moze jej przeksztatca¢, podaza za esencjq i nie przyjdzie mu na mysl
usuwanie jej z siebie, by zrobi¢ miejsce czemus co sie nie zdarza. Stad bierze sie owo amor fati, lub
jak woli to okresla¢ Lew Szestow — ananké sténai. Autor Aten iJerozolimy dostrzega wyraznie
zalezno$¢ miedzy strazniczkami praw esencji a rozumnoscig opartg o umitowanie losu. Postawa ta
jego zdaniem jest charakterystyczna nie tylko dla greckiego okresu archaicznego. ,(...)
Przypominamy sobie, — mdwi Szestow — Ze rozum z jego charakterystyczng pewnoscig we wiasng
nieomylno$¢ nieprzerwanie sugerowat Platonowi, ze: 'Konieczno$¢ rzecz inna — z nig walka
daremna, Jej nawet sam bdg sie nie oprze'. (...) Rozum oraz bogowie, ktérych wychwala, sg
jednakowo bezsilni w walce z koniecznoscia. Co wiecej, sq zawsze bezsilni; rozum w pei zdaje
sobie z tego sprawe i nie pozwalajac, aby ktokolwiek watpit w jego wiedze, odrzuca stanowczo



i nieodwofalnie kazdg probe podjecia walki z koniecznoscia, jak gdyby odwazy¢ sie na co$ takiego
bytlo szalenstwem." [-7-1 Prawa esencji, ktére Szestow nazywa Koniecznoscia sa bowiem
niepodwazalne i proznym trudem jest sie z nimi zmagad. ,(...) Konieczno$¢ nie da sie przekonac.
A jesli nie stucha przekonan i jest nieprzezwyciezona, trzeba zatem sie przed nig ukorzy¢, czy jest to
przykre czy tez nie, bolesne czy tez bezbolesne; ukorzy¢ sie i z géry wyrzec sie bezcelowej walki
(.8l

Stad bierze sie réwniez opresyjny stosunek ,prawd naturalnych" czy ,koniecznosci dziejowych".
Szestow zwraca uwage, iz prawdom esencji towarzyszy tu przymus podazania za nimi. ,Z takiego
zatozenia — mowi Szestow — wychodzit Arystoteles w swoich filozoficznych badaniach. [O
Parmenidesie] i innych wielkich greckich filozofach, pisat: '(...) zniewoleni samg prawdg'. Arystoteles
dobrze wiedziat: prawda ma wiadze zmuszania, zniewalania ludzi — kazdego cziowieka bez wyjatku,
czy bedzie to wielki Parmenides lub wielki Aleksander, czy tez bezimienny niewolnik Parmenidesa

albo prosty stajenny Aleksandra." (o1 Konkludujac zatem, postawa, o ktérej tu mowimy z jednej
strony toleruje niejako wielos¢ i réznorodno$¢ bytdw, ale czyni tak kosztem jednoczesnego
spowijania ich wszystkich nieubtagana, nieprzekupng, nie znajacg ani litosci, ani strachu
Koniecznoscia.

Catkowitym przeciwienistwem jest z kolei model jerozolimski czy tez wertykalny. Po pierwsze
nie mamy tu do czynienia z jednym $wiatem wypetnionym esencja, albowiem na skutek centralnego
zdarzenia jakim jest upadek ludzi, Swiat wypetniony obecnoscig Boga przestat istnie¢. W efekcie,

doszto do rozdzielenia Istoty i Zycia (jak powiedziatby Lukacs). 1191  Istota", czyli Bég Abrahama,
Izaaka i Jakuba mimo zdarzajacych sie teofanii jest wiec Bogiem odlegtym, ukrytym. Po drugie,
bezosobowa koniecznos¢, jaka wpleciona byta w Swiat grecki, ustepuje tu osobowosci Boga. Jest to
zasadnicza zmiana, albowiem statosci losu, ktérego strzegly Mojry, przeciwstawia sie tutaj
niekonieczno$¢ i niezdeterminowanie wszechmocy boskiej osoby. Jego niepodporzadkowana
niczemu wola przektada sie na brak wszelkich koniecznosci. Jak moéwi wielce admirowany przez
Szestowa Kirkegaard: ,,Bog oznacza wszystkie mozliwosci, a to, ze wszystko jest mozliwe — to Bdg."
[11] po trzecie zatem, $wiat ziemski, $wiat ,Zycia" nie rozwija sie wytacznie wedlug swojej statej
i koniecznej cyrkulacji roznorodnych zjawisk, ale nabywa czegos, czego model atenski nie posiadat,
a co zbiorczo nazwijmy ,zdarzeniem". Swiat ziemski posiada wiec ,zdarzenia", ktére nie sa wynikiem
dziatania jego wiasnej logiki, jego wiasnego losu, ale interwencji, ingerencji, kreacji, stowem -
aktywnosci Boga. Jak zatem w takim , wszechswiecie" wyglada model rozumnego dziatania?

Przede wszystkim, ze wzgledu na ,odlegtos¢" jaka dzieli ludzi od Boga, oraz jego ingerencje,
wprowadzony zostaje wspomniany juz przymus interpretacji, przymus koncentrowania sie wokot
kluczowego ,zdarzenia", ktére jest dla ludzi $wiadectwem jakiego$ zwrotu czy przemiany woli
boskiej. Niezaleznie od tego czy bedzie to cud przejscia przez Morze Czerwone, zmartwychwstanie
Jezusa, proba Abrahama, niewola asyryjska czy wskrzeszenie tazarza, to, co wybrane zostato na
,zdarzenie", coé moéwi, o czym$ zaswiadcza. Jego czesta niezwykio$¢ wzgledem ,Zycia",
przekraczajac ramy wszelkiej koniecznosci powoduje, ze kazda jednostka uczestniczaca w takim
$wiecie sktonna jest oprzec sie o kategorie, ktérg czyn w modelu horyzontalnym odrzucat z definicji,
a jest nig zuchwatos$¢ wiary. Na czym ta zuchwato$¢ polega wyjasnia Lew Szestow: "'Jeruzalem, jesli
zapomne o tobie, niech uschnie moja prawica! Niech jezyk przyschnie mi do podniebienia..." — juz
cate dwa tysigclecia powtarzamy za psalmistgq jego zaklecie. Czyz psalmista nie 'wiedzial' ze
koniecznos$c¢ nie stucha ani przekonywan, ani klatw, ze niczego nie styszy i niczego sie nie boi, i ze
jego gtos bedzie, powinien by¢ gtosem wotajacego na pustyni? Wiedziat rzecz jasna — wiedziat
réwnie dobrze jak Arystoteles. Ale najwidoczniej miat cos jeszcze oprdcz wiedzy. Najwidoczniej (...)
jego myslenie w samej swej istocie ulega nieoczekiwanie pewnym niepojetym i tajemniczym
przemianom. Nie moze zapomniec¢ o Jerozolimie, ale zapomina o wiadzy koniecznosci (...). Cziowiek
decyduje sie rozpocza¢ walke z wszechmocng ananké tylko wtedy, gdy budzi sie w nim gotowos¢ do
bezgranicznej, nie cofajacej sie przed niczym zuchwatosci. Taka bezgraniczna zuchwato$¢ nie moze
byé w zaden sposéb uzasadniona, jest kraficowym przejawem bezwstydu." 1121

Przypadek wiary oznacza wiec podazanie nie tyle za koniecznoscig ,$wiata Zycia" ile wbrew
i przeciwko koniecznosci. Odwotajmy sie w tym wzgledzie po raz kolejny do Szestowa, ktory
komentujac etyczne imperatywy Kanta stwierdzal, ze w kontekscie tak pojmowanej wiary ,nie
wszystko jest takie proste, oczywistosci nie sg wcale takie oczywiste (...). Orfeusz nie ulgkt sie pdjsc
do samego piekta za Eurydyka, Pigmalion wyprosit dla siebie cud u bogéw, Don Juan podat reke
ozywionemu posagowi, u Puszkina nawet skromny miodzieniec oddaje zycie za jedng noc
z Kleopatrg. A w Pie$ni nad piesniami czytamy: '...jak $mier¢ potezna jest mitos¢...". Co pozostato
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z Kantowskiego przymusu? I jakie wieczne prawdy moze dac jego rozum praktyczny i oferowane
przez 6w rozum prawo moralne? I czyz nie jest jasne, ze prawdziwa wolno$¢ znajduje sie
nieskonczenie daleko od tych obszaréw, ktére upodobat sobie [Kant] i w ktérych przebywa rozum
praktyczny?" 1131

Oczywiscie tak jak i w przypadku modelu horyzontalnego, orientacja jerozolimska rowniez
posiada swoje ,efekty uboczne". Po pierwsze, cata tolerancja dla réznorodnosci i ztozonosci bytow
traci w jej ramach sens. Wszystko to, co z takim pietyzmem zachowywat $wiat grecki, eksplodujac
raz po raz postaciami i zjawiskami znika jako zupetnie nieistotne. Swiat ziemski w perspektywie
wertykalnej jest bowiem zbiorem bytéw niekoniecznych, egzystujacych niejako przypadkowo.
Dobitnie $wiadczy o tym historia Hioba. Z drugiej strony natomiast, ta ich catkowita niekoniecznos$¢
stwarza je jako totalne i wyjatkowe indywidua, poniewaz istniejq one ,zdarzeniowo", by nie
powiedzie¢ ,jednorazowo" w catej historii. Po drugie, osobowo$¢ Boga i ,totalna niekoniecznosc"
z jednej oraz ,totalna mozliwos$¢" z drugiej strony, powoduje brak catkowitej pewnosci co do
wilasciwego odczytania zamystow boskich. Nigdy nie wiadomo, czy to co ludzkie nadaza za tym co
boskie, i czy jest wilaczone w Istote. Stad bojazn i drzenie rozumnosci ,zyciowej". Ten ,skutek
uboczny" réwniez posiada swoj rewers. Czyn w optyce horyzontalnej nie miat mozliwosci innej niz
by¢ wiaczonym w esencje, czyn w modelu wertykalnym takiej mozliwosci nabiera, co oznacza, iz
w swoim bytowaniu, w swojej jednorazowej egzystencji moze by¢ albo wolny od ,Istoty", albo (jesli
zdaza za Bogiem) wolny od ,Zycia". Oczywiscie dalsze konsekwencje kazdego podjetego wyboru sg
do przewidzenia, ale sama mozliwos¢ ,,bycia wolnym od" istnieje.

W tym miejscu czas najwyzszy chyba odpowiedzie¢ na pytanie: co to wszystko ma wspdlnego
z teologig wyzwolenia? Otdz, okazuje sie ze ma, poniewaz przypadek teologii wyzwolenia i tego
wszystkiego co dziato sie wtedy wokdt tego nurtu, byt kolejnym przejawem starcia orientacji
atenskiej i jerozolimskiej. Wystarczy chocby pobieznie przesledzi¢ pisma teologdéw zorientowanych
na ,wyzwolenie" jak i ich oponentéw, by dojs¢ do wniosku, iz w zastosowanym podziale jedni sg
kontynuatorami opcji jerozolimskiej, drudzy z kolei reprezentujg horyzontalny model atenski.

Zacznijmy zatem od teologdw wyzwolenia. W wiekszosci przypadkéw uwage zwraca fakt, iz
w pierwszej kolejnosci koncentrujg sie oni na zagadnieniu przejawiania sie boskiej aktywnosci
w Swiecie i historii. Akcentujg to, ze Bdég jest rzeczywistoscig, ktéra jest zywo zaangazowana
w proces dziejowy. Czotowy przedstawiciel tego nurtu jakim jest Gustavo Gutiérrez méwi na
przyktad, iz ,Biblia nie zajmuje sie stworzeniem, aby zaspokoi¢ filozoficzne zainteresowania
pochodzeniem $wiata. Jej punkt widzenia jest catkowicie inny. Wiara biblijna jest przede wszystkim
wiarg w Boga, ktéry objawia siebie poprzez wydarzenia historyczne, Boga, ktory zbawia w historii."
[14] Identyczne stanowisko zajmuje José Bonino, mdwigc ze ,Stowo Boze nie jest rozumiane
w Starym Testamencie jako pojeciowa informacja, ale jako twdrcze wydarzenie, jako wybuch, ktory
czyni historie. Z kolei znamie prawdziwosci Stowa nie ma zadnego zwigzku z jakas ideg, ale dotyczy
jego skutecznosci w przyblizaniu obietnicy Boga czy tez w realizowaniu jego sprawiedliwoéci." 121
Juan Segundo natomiast, w boskim zaangazowaniu w historie odkrywa jeszcze jeden, dodatkowy
wymiar. ,Jezeli Bg — mdéwi Segundo — jest naprawde osobg i dziata jako taka, to Jego natura nie
moze sie sprowadzi¢ do jakiego$ mechanizmu, ktérego funkcjonowanie mozna by przewidziec.
Osoba nie 'funkcjonuje', ale decyduje. Tym samym 'objawienie' tego co postanowita, otwiera nam
droge ku poznaniu tego, co jest w jej wnetrzu. Jezeli nie poznamy jej historii, to nie znaczy jeszcze,
ze to, co o niej wiemy jest btedne. Lecz btedem bytoby pominiecie tego, co wiemy, gdyby byito
catoscig jej bytu ijej wartosci, a nawet byloby zbrodnig tak postepowalé. W ten sposdb
sprowadzalibySmy ciggle to co niepowtarzalne, do pospolitej jednosci  gatunku
i podporzadkowalibyémy osobe obojetnemu dobru owego gatunku." [-16

Segundo zwraca tym samym uwage, iz wspdttworzenie historii jest ciagtym objawianiem czy
tez potwierdzaniem przez Boga bycia osoba, podmiotem. Poniewaz tylko osoba jak to podkresla
Segundo, decyduje, wybiera, badz kreuje rzeczywistos¢ i tylko w dziataniu, w aktywnosci,
w zaangazowaniu w historie jest dostepna. Potwierdza to réwniez jej wyjatkowos¢ a nie
gatunkowos$¢. W przeciwnym razie mielibySmy do czynienia z jaka$ ,naturg" by nie powiedzie¢
~koniecznoscig rzeczy". Boskie ,przebywanie w historii" zatem, to bycie aktywnym, bycie
w dziafaniu.

Ta aktywnos$¢ Boga, jego ,wpisywanie sie" w $wiat, ma jednak charakter konfrontacji, jakiego$
przeciwdziatania, zmagania sie, ktdre towarzyszy tworzeniu czy checi sprawstwa. 171 Richard
Schaull nalezacy do prekursorow teologii wyzwolenia méwi na przyktad, iz ,juz w Starym
Testamencie nadzieja na przyjScie Mesjasza stale byla hamowana przez egoizm ludzi i ich
powigzania z wtadzami, a prorocy przepowiadali, ze Bdg bedzie musiat obala¢ stare, aby ustanowic



nowe." 1181 W Teologii rewolucji natomiast, stwierdza Schaull wprost: ,Bdg, ktéry obala stare
struktury, aby stworzy¢ bardziej ludzkie warunki egzystencji, juz sam jest w $rodku walki. Jego
obecnos$¢ w Swiecie i Jego nacisk na struktury, ktore sg przeszkodg na Jego drodze, uzasadniajq
dynamike tego procesu." 1291 Te intuicje potwierdza réwniez Gutiérrez, uznajac, iz akty boskiej
kreacji przebiegajg w asyscie konfrontacji, ktdra stanowi jej nieodiagczny element. Powotujac sie na
biblijny temat wyzwolenia z niewoli egipskiej Gutiérrez dostrzega, iz boskiej ,kreacji" narodu

wybranego towarzyszy przezwyciezanie ,chaosu zniewolenia". 1221 Juan Segundo natomiast, idzie
jeszcze dalej, kiedy méwi na przyktad o ewangelizacji prowadzonej przez Jezusa. ,Jezus — glosi
Segundo — byt Bogiem wcielonym, a wiec catkowita i wzajemnie sie wykluczajgca opozycja miedzy
mitoscig a przemoca nie jest bezsporna. (...) Kazda skuteczna mito$¢ korzysta z pewnego Srodka
przemocy i rozwija sie probujac zastgpi¢ go systemami, ktére chcac zachowac skutecznosc,
pozostawiajg zawsze troche miejsca na sprawy, interesy i inwencje twdrcza wiekszej liczby osob.
(...) W ten sposdb Jezus — mimo ze Jego postannictwo byto boskie i koncentrowato sie na mitosci
miedzy osobowej — widziat sie zmuszony podja¢ to straszliwe niebezpieczne ryzyko, kiedy
postannictwo zderza sie z elementarnymi, nieosobowymi potrzebami cziowieka. W kazdej formie
ewangelizacji znajduje sie nieuchronnie duza doza przemocy." 211 Bég dziatajac wiec w $wiecie,
bedac kreatorem zdarzen, ,przemocq", czy tez ,sitg", ingeruje w rozwijajgca sie historie, przerywa
jej bieg i poprzez swoje dziatania zmienia trajektorie historii.

Z drugiej strony jednak ta ,przemoc dziatania" badz ,konfrontacyjna aktywnos$c¢" Boga nie ma
charakteru totalizujgcego. Aktywnos$¢ Boga nie jest dyktatorska, Bog kreujac ,zdarzenia" nie dziata
jedynie ze wzgledu na mozliwos$¢ sforsowania przeciwnosci. Cho¢ jest wszechmocny, to w swoich
dziataniach uwzglednia jeszcze jeden dodatkowy element — ludzkie spojrzenie, ludzkie rozumienie.
Wiasnie w ten sposdb Enrique Dussel postrzega boskie akty sprawstwa, owe ,zdarzenia" traktuje
jako zaproszenie do pewnej nader waznej czynnosci: ,Wiara jest jedynie objawieniem Innego,
Objawienie zas nie jest niczym innym jak Stowem o Innosci Boga za posrednictwem egzystencji ludzi
i historii Swiata. Stowem, ktére odstania przed nami zasady czy tez kategorie hermeneutycznej
interpretacji Rzeczywistosci Chrystusowej. Oznacza to, ze w historii codziennej, powszechnej,
egzystencjalnej Bdg odstania to, co jest w niej ukryte poprzez $wiatto interpretacji (...)" {221 Dussel
mowi tu zatem o boskim zaproszeniu do interpretacji siebie jako Innego. Albowiem Bdg, ktory jest
owym Innym dla naszej egzystencji, pragnie rozmowy, pragnie dialogu, pozada (jesli mozna tak
mowic) rozumienia swojej aktywnosci. Jesli jednak blizej przyjrzymy sie teologii wyzwolenia, to
dostrzezemy, ze nie postrzega ona tego zaproszenia jako propozycji pasywnego stuchania, nie
uznaje ,interpretacji biernej", w ktorej odczytywanie woli Boga rownoznaczne jest Slepemu
przytakiwaniu Jego stowom. Teologia wyzwolenia prezentuje w tym wypadku catkowicie
~rewolucyjny" model interpretacyjny.

Méwigc o nim teologowie zaczynajg zazwyczaj od zanegowania dotychczasowego paradygmatu
odczytywania woli boskiej. Richard Schaull méwi na przyktad w ten sposéb: ,doszlismy (...) do
punktu, w ktérym nie mozemy juz roztrzasa¢ kwestii prawd chrzescijanskich czy mozliwosci wiary.
Nie mozemy tez juz przypuszcza¢, ze gdy bedziemy interpretowaé na nowo opowiesci
chrzescijanskie, symbolicznie raczej niz dostownie, ludzie bedg sie przystuchiwali temu, co mamy im
do powiedzenia i bedg w tym znajdywali jaki$ sens (...). Stare symbole nie méwig o konkretnych
problemach, ktérymi zyja chrzescijanie naszych czasow, i dlatego tak niewielki wptyw wywierajg na
ich zycie (...).Jezeli jesteSmy przekonani, ze wiara chrzescijanska powinna mowic o losie ludzkim,
musimy przyznaé, ze zasady hermeneutyczne i paradygmaty, z ktérych dotad korzystaliSmy i na
ktérych opieraliSmy naszg mysl teologiczna, nie sg juz odpowiednie. Tylko porzucajac je, jesli jest to
konieczne, zgadzajac sie wiec na zubozenie refleksji i podejmujac zmudne poszukiwania nowych
zasad i paradygmatéw, mozemy sie spodziewaé ze posuniemy sie naprzéd." [231 wtdruje mu w tym
wzgledzie Gutiérrez. Jego zdaniem dotychczasowa doktryna ,oddzielita zupetnie nature ludzka od
faski Bozej; przypisata naturze ludzkiej nie tyle dazenie do taski, ile jedynie 'brak oporu' wobec niej.
Nie istniato zadne wewnetrzne pragnienie tgcznosci z Bogiem, lecz jedynie zwykta biernos¢. To, co
nadprzyrodzone, byto czyms$ fundamentalnie obcym cztowiekowi, doskonatoscia, ktoéra dopiero
zostata mu nadana. Ten punkt widzenia (...) dominowat w zachodniej teologii katolickiej przez dtugi

okres czasu." 241 Twierdzenie o dezaktualizacji dotychczasowej metody teologicznej mozemy

réwniez spotka¢ u Hugo Assmanna, Leonardo Boffa, José Bonino czy Enrique Dussela. 221 Jedli
jednak ta metoda uprawiania teologii przestata cokolwiek wyjasnia¢, to powstaje pytanie co wobec
tego proponujg teologowie wyzwolenia? Jaki alternatywny model teologii majg do zaoferowania?
Odpowiedz na to pytanie we wszystkich przypadkach jest jedna: ortopraksja nad ortodoksja.
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Teologowie wyzwolenia wychodzac bowiem z zatozenia, mdéwigcego o uwikfaniu wszelkiej
podmiotowos¢ w historie, w czas, ktory sie na swdj sposdb ,przezywa", uznali, ze spotkanie ludzi
z Bogiem, 6w dialog podmiotowosci czy tez osobowosci, rowniez w konkretnym czasie i miejscu
przebiega. Z tego wzgledu jak twierdzi Comblin ,punkt, od ktérego zaczyna sie zblizanie ku Bogu,
znajduje sie w Swiecie, w realiach historii ludzkiej. Dzieje facznosci z Bogiem zaczynajq sie w historii,
ktéra jest wspolna wszystkim ludziom. Istniejg w niej rzeczywistosci materialne wywotujace kolejne
wyobrazenia, poprzez ktére Bég pragnie przeprowadzi¢ ludzi, aby mogli Go poznaé." 261 Ta
konkretno$¢, by nie powiedzie¢ materialno$¢ rzeczywistosci spotkania pocigga zatem za sobg
dziataniowg a nie spekulacyjng konwersacje z Bogiem. To ,dziatanie w Swiecie" jest zatem naszym
jezykiem, ktérym rozmawiamy z Bogiem. ,Prawdziwg $wiadomos¢ — jak moéwi Bonino — mozna
posig$¢ jedynie dzieki konkretnym dziataniom; teoria ma tylko wtedy znaczenie, gdy pobudza
dziatanie wykazujac jego waznos$¢ i gdy samo dziatanie potwierdza te teorie. Nie ma prawdy
w kontemplacji platonskiego 'Swiata idei' ani w subiektywnej $wiadomosci, ale w (...) analizie
dziafania istnien ludzkich, uwarunkowanego ich sytuacjq spoteczna." Podobng teze wygtasza rowniez
Gutiérrez méwigc ze ,poznanie zwigzane jest z przemianami. (...) W rozumieniu wspoétczesnego
czlowieka prawde sie sprawdza, prawda sie staje." Identyczne stwierdzenia spotykamy u Assmanna,
dla ktorego celem ,nie jest pogtebianie biblijnego znaczenia objawienia i chrzescijanskiej tradycji,
lecz zdanie sobie sprawy =z sensu dziatalnosci chrzescijanskiej, krytyczne na nig spojrzenie
i pokierowanie nig (...)." 221 Ta dziatalnoé¢ bowiem, a nie spekulatywno$¢ i teoria, jest dla
Assmanna sednem chrzescijanstwa. Dlatego tez ortodoksje czyli ,stuszne mniemanie" czy
~prawomysinosc" nalezy zastgpi¢ ortopraksija czyli ,prawym dziataniem", ,stusznym czynem."

Jesli juz znamy okolicznosci i jezyk jakim rozmawia sie z Bogiem to kwestig priorytetowg jest
teraz ,temat" tej rozmowy. Tu teologowie rowniez odpowiadajg jednogtosnie: kategorig ktéra
stanowi rdzen dialogu z Bogiem jest kategoria wyzwolenia. Nowe rozumienie wyzwolenia czy tez
zbawienia jest jednak, jak glosi na przyklad Enrique Dussel, biegunowo odlegte od tego, ktore
forsowata teologia z kontynentu europejskiego."Grzech — moéwi Dussel — zostat [tam]
uprywatniony, odpolityczniony, odseksualizowany (...). A co bardziej jeszcze brzemienne
w konsekwencje, sens i perspektywa zbawienia oraz odkupienia zostaly réwniez ograniczone do
waskich granic 'chrzescijanskiego doswiadczenia centrum'. Zbawienie prezentuje sie wiec nam na
spos6b indywidualistyczny, spirytualizujacy, wewnetrzny (...)" 1281 Gutiérrez zwraca réwniez uwage
na fakt iz takie rozumienie zbawienia i wyzwolenia podporzadkowane byto dodatkowo kategorii
Jilosciowej". ,,Zagadnienia zwigzane z pojeciem zbawienia — stwierdza Gutiérrez — przez diugi czas
byly rozpatrywane jako klasyczne zagadnienie 'zbawienia pogan' i do niego zreszta ograniczane.
Stanowi to ilosciowy, ekstensywny aspekt zbawienia; jest to problem ilosci oséb zbawionych,
mozliwosci bycia zbawionym oraz roli, jakg Kosciét odgrywa w tym procesie. Kategoriami problemu
sq z jednej strony, powszechnos$¢ zbawienia, z drugiej strony za$ Koscidt widzialny jako posrednik
zbawienia." 1221, Ten model myslenia o wyzwoleniu zdaniem ,nowej" teologii nalezy odrzuci¢,
a wyzwolenie nalezy rozpatrywac¢ w kategoriach sytuacji dziejowej, struktur spotecznych, catej tzw.
infrastruktury instytucjonalnej. ,Historyczny punkt widzenia — moéwi Gutiérrez — pozwala nam
wyrwac sie z ciasnego, indywidualistycznego sposobu patrzenia i zobaczy¢ w $wietle Biblii, ze ludzie
powofani sg do spotkania z Bogiem jako stanowigcy wspdlnote, lud. Jest to zatem kwestia juz nie
tyle powotania do zbawienia, ile 'zwofania' czy zgromadzenia." 221 Wyzwolenie zatem jest nie tyle
zbawieniem wiasnej duszy, ile zbawieniem spotecznym. Do zbawienia powotana jest wspodlnota a nie
tylko jednostka. ,Kiedy Jezus méwi o mitosci i mitosierdziu — glosi z kolei Comblin — umiejscawia je
w kontekscie spotecznym. Nie dazy jedynie do okazania serca, nie chce tylko tego by jego uczniowie
rozwijali szlachetne uczucia, by byli ludzmi dobrego serca; ma on na mysli sfere stosunkow
spotecznych. Jezus méwi do wspdlnoty i do zgromadzonych rzesz, Jego dziatalno$¢ ma na celu nie
dobro jednostki, lecz wiez spoteczna." 1311 Segundo réwniez wyraza takie stanowisko, opisujac Boga
jako byt miedzyosobowy, jako byt spoteczny. Sam Bdg zdaniem Segundo ,jest przypadkiem osoby,
ktéra sie do nas odwotuje catkowicie. Lecz nie jest jedng osoba, ale spotecznoscia, trzema osobami
wolnymi i zarazem istotowo zjednoczonymi w jednym bycie, do ktérego nas takze zapraszajg" [32

W takiej sytuacji grzech jest tym co zniewala wspdlnote, jest tym co ogranicza jq i przeszkadza
w jednosci z Bogiem. Wyzwolenie z grzechu natomiast, owa zmiana podnoszaca egzystencje do
wyzszego, bardziej uswieconego statusu, musi mie¢ znamiona zmiany wspolnotowej, zbiorowej,
spofecznej. Pytanie jakie trzeba w tym momencie zada¢, brzmi: co wobec tego zniewala wspdlnoty
i spoteczenstwa? Tu teologowie wyzwolenia odpowiadajg zgodnie: ubdstwo i alienacja. Gutiérrez ow
stan zniewolenia ekonomiczno-spotecznego nazywa obraza cztowieka i Boga. 1331 Boff z kolei
zwraca uwage na gteboka polaryzacje jaka stwarza zniewolenie rozumiane w kategoriach



ekonomicznych. 341 A Assmann stwierdzajac ze ,realizacja stusznych intereséw uciénionych
stanowi dziejowag konkretyzacje mitosci" w jednym zdaniu zdaje sie definiowac jakiego grzechu
nalezy sie pozby¢ by zblizyé sie do Krélestwa Bozego. [-35-1 Jedli zatem spoteczeristwo lub inna
zbiorowos¢ zniewolona jest przez nedze i alienacje to nalezy zmienié¢ struktury spoteczne, ktoére

generuja ubdstwo i ponizenie grup, klas spotecznych, narodéw. [-361 W tym wzgledzie zaden
z teologdw wyzwolenia nie ma watpliwosci, od czego nalezy zaczaé, kto jest ,wrogiem numer
jeden":

Richard Schaull

Spoteczenstwo burzuazyjne mimo niewiarygodnego potencjatu produkcyjnego nie potrafi
zaspokoi¢ najbardziej elementarnych potrzeb wiasnej ludnosci. Co wiecej, utrzymujac strukture
spoteczenstwa kierowanego, niszczy jego zywotnos¢, jego sity tworcze i zarazem neguje jakakolwiek
znaczacg jego role w decydowaniu o upragnionej przezen przysztosci czy uczestnictwo w jej
realizacji. W Swietle powyzszej sytuacji wielu ludzi probowato dokona¢ zmian — osiggajac jeden
wynik: odkrywali ze ich wysitki s daremne. System bowiem, ktory ich wiezi, dgzy nieustannie do
coraz to wiekszego wykorzystania cztowieka dla tym skuteczniejszego witasnego funkcjonowania niz
spotecznosci, dla ktdérej tenze system funkcjonuje, majac przeciez stuzy¢ celom, jakie cztowiek sam

sobie wyznacza. [37]
Joseph Comblin

[Dziatalnoé¢ Kosciota] zaktada catkowite obalenie spoteczeristwa w jego dzisiejszej formie. [-381

Rubem Alves

Musimy przebudowaé nasza cywilizacje na nowych podstawach. Nie wystarcza staé sie
wiekszym i potezniejszym. Nasz Swiat musi sie przyoblec w nowe ciato, musi sie ono odrodzi¢
w prawdziwym tego stowa znaczeniu, czyli zosta¢ stworzone od nowa. W istocie rzeczy ciato
cztowieka jest czyms wiecej niz organizmem, zawiera w sobie catg cywilizacje, ktoreSmy stworzyli,
aby umozliwi¢ egzystencje (...). Spoteczenstwo, organizacja, cywilizacja, kultura — to nasze czionki,
to rozszerzenie naszej struktury biologicznej; staly sie one elementem ucisku i represji, dziatajg
w istocie wbrew aspiracjom zycia ku wolnosci i ku wypowiedzeniu sie samemu. Im szybszy jest ich
rozwoj, tym silniejszy ucisk. [39]

Helder Camara

Zasady (...) kapitalizmu, prowadza do absurdu i budzacych wstret niesprawiedliwosci,
podwazajac rozwdj catego cztowieka i w ogdle wszystkich ludzi. (401

Zeby jednak zmieni¢ istniejacy porzadek $wiata, by poczué sie zdolnym do jego odrzucenia,
trzeba uznac status quo za ,zmienialny" i ,niekonieczny". W tej materii teologowie wyzwolenia
réwniez wykazujq sie inicjatywa gtoszac, ze istnienie zniewolenia jakim jest ubdstwo nie stanowi
zadnego dziejowego przymusu. Jezeli bowiem prawdg jest zatozenie o ortopraxis to owa ,stuszna
praktyka" jest w stanie dokonac zmian, przeprowadzi¢ catkowity proces wyzwolenia. Jednym stowem
teologom wyzwolenia obca jest postawa oczekiwania na boska, zewnetrzng interwencje. W ten
sposob jako absolutng ,niekoniecznos¢", kwestie ubdstwa rozpatruje Camara, mowiac iz ,,prawdziwe
chrzescijanstwo odrzuca mysl, Zze jedni rodza sie biednymi, inni za$ bogatymi, ze biedni majq
obowigzek przyjmowac¢ ubdstwo jako dopust bozy. Tymczasem krzywdy ludzkie powinny by¢
naszym problemem, ktéry nalezy rozwigzywac¢ wsrod ludzi w przeswiadczeniu, ze Chrystus nie
wyklucza ciemiezonych ani ciemiezenia, ale pragnie, by wszyscy zyli po ludzku; ani humanizacja
przez ubdstwu, ani dehumanizacja przez bogactwo." 411

Wynikiem catej w ten sposdb prowadzonej refleksji jest zatem wezwanie do dziatania,
wezwanie do podjecia trudu przezwyciezania obecnego stanu zniewolenia i rozpoczecie ustanawiania
badz chocby przyblizania Krolestwa Bozego na ziemi. Tego typu konfrontacyjne wezwanie, czy tez
sformutowanie wytycznych do ,dziatania wbrew" zawart w Teologii rewolucji Schaull. ,Wspdlnota
chrzescijanska — twierdzi Schaull — moze wyzwoleniu ludzkosci nadac strukture i dynamike.
Powinnismy jednak w tym celu nie tylko przezwyciezy¢ prywatyzacje zycia chrzescijanskiego (...),
lecz réwniez pokazac, jak mozna sie skutecznie przyczyni¢ do uksztattowania w osobach i grupach
wewnetrznej postawy wobec systemu; pokazac dalej, jak mozna w nich rozwing¢ coraz wiekszg
krytyczng $wiadomosc¢ i stworzy¢ taka forme zycia, ktdra by zniszczyla stary porzadek, podwazyta
jego wartoéci i pozwolita podjaé nowe dziatanie wedtug nowych zasad." 1421 Réwniez Rubem Alves
przyréwnujac instytucje, organizacje, struktury spoteczne do przediuzenia naszego ciata fizycznego
wzywa do zniszczenia owego ,ciata" w ksztatcie w jakim je wyhodowano. ,Ciato to — mowi Alves —
musi ulec zniszczeniu, jezeli pragniemy, by zycie miato moznos¢ sie odrodzi¢. (...) Musimy sie na
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nowo narodzi¢. Da¢ umrze¢ temu ciatu, to znaczy przekresli¢ prawidta zycia ustalone przez minione
generacje. (...) Nowg synteze bedzie mozna stworzy¢ dopiero, gdy zniszczymy stary Swiat,
beznadziejnie rozwiniety w swych wewnetrznych sprzecznosciach" [a3] Konfrontacyjng postawe
wobec rzeczywistosci formutuje rowniez Gutiérrez, méwigc iz ,teologia polityczna przypisuje
[Kosciotowi] role 'instytucji krytyki spotecznej'. Jest to krytyka dotyczaca oredzia eschatologicznego,
ktére spetnia misje wyzwolencza, wskazujac tymczasowosc kazdej sytuacji historycznej i kazdego
ludzkiego kroku. Ale rola Kosciota polega nie tylko na krytyce spotecznej, bytaby to przeciez rola
wytgcznie intelektualna. Kosciét ma pobudzac chrzescijan do bezkompromisowego uswiecania sie
w doczesnosci. Wspdlnota chrzescijanska, wyznajac prawde 'o ciaglym przeobrazaniu sie', jest
powotana do czynnego uczestnictwa w ksztattowaniu sprawiedliwego porzadku." [-44-1 wezwanie
Kosciota do dziatan wprost rewolucyjnych, wygtasza natomiast Leonardo Boff méwiac iz ,Koscidt (...)
powinien uczestniczy¢ (...) w powszechnym wysitku wyzwolenczym podejmowanym przez
spotecznos¢ potudniowoamerykanskg" poniewaz tylko tak wiaczy sie wtedy w Krélestwo Boze
zapoczatkowane przez Jezusa. Krélestwo to natomiast ,jest rewolucjg, totalnym, strukturalnym
przeksztatceniem rzeczywistosci, cztowieka i wszechswiata, jest oczyszczeniem od wszelkiego zta
i wypetnieniem rzeczywistoécig Boza." 1421

Z tego wzgledu nie powinien dziwi¢ fakt, iz ,jezykiem" jaki zostat przyjety przez wielu teologdéw
wyzwolenia stat sie marksizm. [-46-] By} on najlepszym polem dyskursywnym na jakim mozna byto
sie wzorowa¢ w opisywaniu rzeczywistosci alienacji i wyzysku. Zaczerpnieto wiec z niego wiele
kategorii w tym najwazniejszq dla catego latynoamerykanskiego ruchu teologicznego jaka byfa
~walka klas". Europejska hierarchia koscielna gtéwnie w osobach Jana Pawfa II i Josepha Ratzinger
odrzucita jednak teologie wyzwolenia. Dlatego teraz przyjrzymy sie reakcjom Watykanu
i przyblizymy ich postawe wobec zagadnien wyzwolenia.

W pierwszej kolejnosci zwraca uwage fakt stanowczego odrzucenia wszelkich ,rewolucyjnych"
znamion boskiej dziatalnosci. Jan Pawet II radykalnie zanegowat ten sposdéb myslenia o Bogu,
wygtaszajac w oredziu do biskupdw w Puebla stynne zdanie o ,apolitycznosci Jezusa". ,(...)usituje sie
ukaza¢ Chrystusa jako kogo$ zaangazowanego politycznie, walczacego przeciwko panowaniu
rzymskiemu i przeciwko moznym (...). Taka koncepcja Chrystusa jako polityka, rewolucjonisty, jako
buntownika z Nazaretu, nie daje sie pogodzi¢ z katecheza Kosciota." 471 Poza odrzuceniem
postawy konfrontacyjnej wypowiedzi hierarchéw wzmacniajg czy tez akcentujq pasywng strone
boskosci. Instrukcja o niektérych aspektach ,teologii wyzwolenia" wydana przez Kongregacje Nauki
Wiary, a bedaca autorstwa Ratzingera, zawiera na przyktad fragment odnoszacy sie do biblijnych
postulatow sprawiedliwosci: ,,Doskonatos$¢, jakiej Jezus domaga sie od swych uczniéw, polega na
obowiazku bycia mitosiernym 'jak wasz Ojciec jest mitosierny™. [-48-1 Bycie mitosiernym jest zatem
priorytetem, nie konfrontacja. W innym miejscu ta sama Instrukcja wskazuje na przesuniecie
semantyczne jakiego mozna dokona¢ rozwazajac ,wyzwolenie". ,Termin wyzwolenie bywa czasem
w Piémie Swietym zastepowany przez bardzo bliskie mu okredlenie 'odkupienie'." [491 Oznacza to
tym samym iz nalezy mysle¢ o ,wyzwoleniu" bardziej w kategoriach ofiarowania, poswiecaniem
swego zycia jako okupu za wielu. W tym samym tonie wypowiadat sie we wspomnianym juz oredziu
w Puebla Jan Pawet II mowigc, ze misja Jezusa ,polega na petnym zbawieniu poprzez mitos¢
przeistaczajaca, niosaca pokdj, poprzez wybaczenie i pojednanie." 1291 Z kolei Alberto Bovone autor
Instrukcji o wolnosci chrzescijanskiej i wyzwoleniu z 1986 r. odwotuje sie do postawy matki Jezusa.
~Maryja — mowi Bovone — catkowicie oddana Bogu i zupetnie zwrécona ku niemu, u boku swego
syna, jest najdoskonalszg ikong wolnosci i wyzwolenia ludzkosci i wszechswiata. To ku niej Koscidt,
ktérego jest Matka i wzorem, winien zwraca¢ swéj wzrok, by zrozumie¢ w peni sens swej misji." 121

Tym bardziej postawag pasywnego wyczekiwania powinni sie wiec wykazywac wierni, poza
powyzszym, istnieje ku temu jeszcze kilka innych powoddw. Po pierwsze dlatego ze Bog i tylko Bdg
jest wyzwolicielem i jedynie wobec niego mozna zywi¢ nadzieje na zbawienie czy odkupienie. [52]
Po drugie poniewaz wszyscy wierni, a szczegdlnie ubodzy, obdarzeni sg mitoscig Boga i owa mitosc
winna im wystarcza¢ i by¢ dla nich radoscig oraz gwarantem obcowania z Bogiem. Jak stwierdza
Bovone ,[ubodzy] poprzez swojg wiare wiedza, ze sg przedmiotem nieskonczonej mitosci Boga.
Kazdy z nich moze powiedzie¢: 'Obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory
umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie'. Ich godnos$c jest tak wielka, ze nikt z moznych nie
jest w stanie jej ich pozbawic itak wielka jest obecna w nich wyzwalajaca rados¢. Wiedza, ze
rowniez do nich odnoszg sie stowa Jezusa: 'Juz Was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni
pan jego, ale nazwatem Was przyjacidtmi, albowiem oznajmitem Wam wszystko, co ustyszatem od



Ojca mego'. To uczestnictwo w poznaniu Boga wynosi ich ponad roszczenia do dominacji,
przejawiane przez dysponentdéw wiedzy (...)." Po trzecie w konhcu, poniewaz wyzwolenie nalezy
rozpatrywac¢ w zupetnie innych kategoriach niz robita to teologia wyzwolenia. "Wyzwolenie — gtosit
Pawet VI w Evagelii Nuntiandi — nie moze sie ogranicza¢ po prostu do dziedziny gospodarczej,
politycznej, spotecznej czy doktrynalnej, ale musi mie¢ na uwadze catego cziowieka, w jego

wszystkich wymiarach i aspektach, i w jego otwarciu sie na co$ 'absolutnego™ [-231 Zaleznoéé¢
grzechow ,ekonomii" czy ,struktur spofecznych" od grzechu ,indywidualnego", ,o0sobistego"
wygtasza wspomniana juz Instrukcja autorstwa Ratzingera. ,Wyzwolenie jest przede wszystkim i w
pierwszym rzedzie wyzwoleniem z podstawowego zniewolenia grzechem. Jego celem i kresem jest
wolnos¢ dzieci Bozych, bedaca darem faski. Jego nastepstwem logicznym jest wezwanie do
wyzwolenia z réznorakich zniewolen w dziedzinie kulturalnej, ekonomicznej, spotecznej i politycznej,
ktére ostatecznie wywodzg sie z grzechu, a ktdre réwnoczesnie stanowig przeszkody utrudniajace
ludziom zycie zgodne z ich godnoscig. Wyrazne rozrdznienie tego, co ma charakter podstawowy,
oraz tego, co nalezy do konsekwencji, stanowi warunek niezbedny refleksji teologicznej nad
wyzwoleniem." W przeciwnym razie jak mowi autor mamy do czynienia jedynie z ,dewiacjg lub
ryzykiem dewiacji", poniewaz zakresu grzechu nie mozna zwezac ,do tego, co okresla sie jako
'grzech spoteczny™ [54 ] Trzeba wiec, jak formutuje to z kolei Bovone, dziata¢ na rzecz nawrdcenia
serc ,(...), gdyz grzech bedacy poczatkiem sytuacji niesprawiedliwych, w znaczeniu wifasciwym
i pierwszym, jest aktem dobrowolnym, majacym swe zrodto w wolnosci osoby. Tylko w znaczeniu
pochodnym i wtérnym, w odniesieniu do struktur, mozna moéwi¢ o 'grzechu spotecznym™ [55]

Przedstawiciele Kongregacji Nauki Wiary nie majg rowniez watpliwosci gdzie nalezy szukaé
podstaw zniewolenia i przed jakg niewolg powinnismy sie broni¢. ,Chrystus — jak twierdzi Ratzinger
— wyswobodzit nas z grzechu oraz z niewoli prawa i ciata, ktora jest typowa cechg sytuacji cztowieka
grzesznego. (...) Dlatego wolnos¢ w sensie catkowicie chrzescijaniskim, ktdrg cechuje zycie w Duchu,
nie moze by¢ mylona ze swobodg ulegania popedom ciata." [26]

Dlatego tez nie o sprawiedliwe struktury, sprzyjajace zdaniem hierarchii ,popedom ciata",
nalezy walczyé, ale jak twierdza najwyzsi przedstawiciele Kosciota, o wolnoé¢ religijng. 22 Jak to
wyraznie okreslit Pawet VI, ,w wyzwoleniu zespolonym z ewangelizacjg, ktora zdgza do wytworzenia
struktur, stuzacych obronie wolnosci ludzkich, musi zawiera¢ sie zabezpieczenie podstawowych praw
cztowieka, wsrod ktorych pierwsze miejsce zajmuje wolnosé religijna.” [5,—81 W podobnym tonie
wypowiedziat sie w San Jose w czasie przemowienia do biskupow Ameryki Srodkowej w 1983 roku
Jan Pawet II, definiujgc na czym Kosciét tego regionu powinien sie skupic¢: ,musimy — stwierdza
papiez — nieustannie czuwac¢ nad tym, aby Swiat naszej wiary nie zostat wykorzeniony, nie ulegt
rozbiciu. Mogtoby to nastgpi¢, gdyby na miejsce tresci wiary zostaty wprowadzone kryteria czysto
ludzkie badz gdyby poddano w watpliwoé¢ wewnetrzng spdjnoéé i zwartos¢ symbolu wiary." 221
Priorytetem jest zatem utrzymanie prymatu ortodoksji nad ortopraksjg; nie budowanie struktur
spotecznych i instytucji jest najwazniejsze, ale ,priorytet ewangelizacji" réwnoznaczny w tym
wypadku z ,odnowg serc".

Tym samym zrozumiate sie rowniez staje oburzenie Ratzingera zawarte w wymienianej juz
Instrukcji, na alternatywny model myslenia o samym Kosciele. ,'Teologie wyzwolenia' — mowi
Ratzinger — (...) rozumiejq przez Kosciét ludowy Kosciot klasowy, Koscidt ludu uciskanego, ktéry
trzeba 'uswiadamiac¢' majac na uwadze zorganizowang walke wyzwolencza. (...) Wychodzac od takiej
koncepcji Kosciota ludowego, formutuje sie krytyke samych struktur Kosciota. Nie chodzi tylko
o braterskie upomnienie adresowane do pasterzy Kosciota (...). Chodzi o zakwestionowanie
struktury sakramentalnej i hierarchicznej Kosciofa, takiej jakg ustanowit sam Zbawiciel. Potepia sie
hierarchie i Urzad Nauczycielski jako obiektywnych przedstawicieli klasy panujgcej, ktdrg nalezy
zwalczac. Z teologicznego punktu widzenia stanowisko takie oznacza, ze to lud jest zrodtem urzeddéw
i ze moze sam sobie, wedlug swego wyboru wyznaczac¢ kierownikdw duchowych, zaleznie od potrzeb
swej rewolucyjnej misji historycznej." [60] jest to nie do przyjecia dla indywidualistycznej i osobistej
koncepcji zbawienia. Gdyby bowiem odnowa sumienia nie stanowita sedna teologii, a byly nig
kwestie spoteczne, sensownos¢ dziatalnosci hierarchii staje pod znakiem zapytania.

Na uwage zastuguje réwniez fakt, iz dorobek teologiczny Stolicy Apostolskiej wymierzony
w teologie wyzwolenia jest wyjatkowo skromny. Wynika on jednak nie tylko dysproporcji iloSciowej
miedzy autorami nalezacymi do teologii wyzwolenia a hierarchia. Bierze sie to réwniez z tego, iz
poza sporami doktrynalnymi Watykan podjat dziatania dyscyplinujace, a tego typu aktywnos¢ nie
realizowata sie na polu teologicznym. I tak na przykiad: w Nikaragui czterej duchowni katoliccy,
piastujacy stanowiska rzadowe zostali zawieszeni w petnieniu obowigzkow kaptanskich. Jeden z nich
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Fernando Cardenal (pod presjg Watykanu) usuniety zostat z zakonu jezuitow. Na Leonardo Boffa
z kolei po publikacji ksigzki Kosciét: charyzmat i wiadza natozono kare ,milczenia". Miat on
obowigzek takze dostarcza¢ Kongregacji wszystkie swoje prace do ocenzurowania oraz zostat
zmuszony do rezygnacji z redagowania brazylijskiego czasopisma teologicznego. Catkowicie
wykluczony z Kosciofa zostat réwniez haitanski duchowny Jean-Bertrand Aristide, ze wzgledu na
oskarzenie o przekroczenie granicy miedzy religia a politykg. Z kolei Oscar Romero, arcybiskup
z Salwadoru przedstawiajgc Janowi Pawtowi II listy ofiar represji 6wczesnej dyktatury ustyszat, iz
obowigzkiem ksiedza jest potepia¢ komunizm i wspiera¢ te rzady, ktore prowadza z nim walke.
Romero zamordowany zostat w 1980, do dzi$ nie doczekat sie procesu beatyfikacyjnego mimo, iz
w roku 1990 wniosek taki do Kongregaciji ds. Beatyfikacji i Kanonizacji zostat ztozony.

Czas na rozwigzanie zagadki i umieszczenie oponentow gdzies w skonstruowanym wczesniej
kontinuum rozciggajacym sie od Aten do Jerozolimy. W Swietle zaprezentowanych pokrétce
stanowisk teologicznych, zadanie takie zdaje sie nie nastrecza¢ specjalnych trudnosci. Teologia
wyzwolenia ze swojq aktywnoscig w historii zbawienia jest wyraznie jerozolimska, a pasywna wobec
Najwyzszej Istoty postawa hierarchédw Kosciota lokuje sie bardzo blisko Aten. Jednak samo
naznaczenie teologii wyzwolenia emblematem ,orientacji jerozolimskiej" a Watykanu emblematem
Lorientacji atenskiej" nie stanowi celu ostatecznego. Znacznie bardziej ciekawa jest wyptywajaca
gdzie$ spomiedzy poszczegolnych tez obydwu stron, realna by nie powiedzie¢ materialna, istota
catego atensko-jerozolimskiego konfliktu. Jak postaramy sie wykazac rdzen tegoz konfliktu jest
biegunowo odlegty od wszelkich rozwazan teologicznych.

Jak powiedzieliSmy na poczatku, horyzontalny model uznaje niejako, iz $wiat jest
jednowymiarowy, ze wypetnia go jedna esencja, jedna istota. Cafta réznorodnos¢ zjawisk, zdarzen,
tworow, osob i bytow jest konsekwencjq tejze esencii, jest jej emanacja. Odwotujac sie do znanych
m.in. z epistemologii termindw mozna by powiedzieé, iz myslenie to przebiega w oparciu o podziat
na genus proximum i differentia specifica, gdzie genus proximum stanowi owg esencje czy istote,
a indywidualne byty stanowig 6w ,szczegdlny" jej przejaw. Ten stabilny obraz tatwo jednak zburzyc¢
kiedy pojawia sie Inny, czyli ten kogo status jest nierozpoznawalny wzgledem istoty, ten ktorego byt
jest nieokreslony, co do ktérego zachodzi podejrzenie, ze nie podziela naszej esencjalnej tozsamosci.
Moze byc¢ kimkolwiek, kobieta, giaurem, Latynosem, gejem, pewne jest jedynie to, ze przez sam fakt
pojawienia sie zaprzecza wyznawanej peti $wiata, zaswiadcza swoim byciem o istnieniu luki w polu
genus proximum, rozmywa jego granice. Dlatego tez jest swoistym skandalem, ktorego petnia i jej
konieczno$¢ nie mogq znies¢. Skandal Innego trzeba zatem rozwigzaé. Drogg najprostszg nie jest
wcale odmoéwienie Innemu istoty i eliminacja, poniewaz Inny juz zaistniat, juz sie pojawit, wskazat
luke w esencji. Dlatego tez lepszym rozwigzaniem jest zastosowanie jakiego$ subtelniejszego
mechanizmu wykluczenia potgczonego z procesem oswojenia, ostabiania skandalicznosci egzystenc;i
Innego. Drogg wiodacg do owego rozwigzania w orientacji atenskiej jest poddanie go swoistej
naturalizacji. Na czym ona polega? Wiasnie na odmdwieniu Innemu jego innosci, skasowaniu jego
swoistosci, na uznaniu jego ,przypadku", za zjawisko naturalne dla catego genus. Naturalizacja taka
przebiega wedtug prostego schematu, ktéry mowi, iz jesli jest jeden swiat, jesli istnieje niezmienna
esencja-genus, to Inny z catg swojg odmiennoscig, ze swoim skandalicznym wymykaniem sie
esencji, jest jednak mimo wszystko jej objawem, jest tylko differentia specifica owego genus, owej
istoty, owej natury. Uznaje sie zatem, iz nawet negacja istoty w osobie Innego jest w gruncie rzeczy
jednym z przejawdw istoty. Mozna by domniemywac zatem ze Inny w tym momencie staje sie
réownym wobec tych, ktdrzy uznajg swojg przynaleznos¢ do istoty. Nie do konca, poniewaz z drugiej
strony w 0w mechanizm wbudowane jest jeszcze dodatkowe zabezpieczenie przed Innym. Otoz,
Inny, cho¢ roéwny jest wszystkim podmiotom w swej istocie, to rézni sie mimo wszystko (rézni go
kolor skory, obyczaje, orientacja seksualna, status majatkowy, ptec itd.) i nie mozna go tak po
prostu wigczy¢ w obszar ,my". Nie jest jednym z nas i nigdy nie bedzie, poniewaz nawet jesli w jakis$
sposdéb pozyska ,nasze" cechy szczegdtowe, oraz odrzuci wszelkie swoje wtasnosci indywidualne, to
bedzie jedynie imitacjg nas samych. Cechy, ktérych nabedzie zostang wytworzone bowiem przez
jego differentia specifica, a nie przez sama istote. Poza tym, jesli sie nad tym gtebiej zastanowic, to
po co miatby to czyni¢, skoro i tak w ramach genus jesteSmy réwni, po co miatby sie zmienia¢, jesli
istotowo jeste$my tacy sami. Wystarczy zatem, ze bedzie tym kim jest, a przede wszystkim tam
gdzie jest, oswojony i daleko od nas. [61]

Cata perfidia tego rozwigzania polega na tym, iz Inny cho¢ zostaje wigczony w naszg przestrzen
bezpieczenstwa ontologicznego, nigdy nie przestaje by¢ nam rowny, nigdy nie przestaje by¢ Inny,
a co najwazniejsze, znaturalizowany w ten sposdb, nie musi podlega¢ interpretacji. Inny staje sie
catkowicie transparentny, przezroczysty i zrozumialy, a przede wszystkim niemy. Nawet bowiem
jesli Inny prébuje cos$ zmieniaé, nawet jesli probuje nas nasladowac (na drodze pokojowej czy tez



poprzez jawny bunt), to jego dziatania i dgzenia wyrastajg nie z istoty, a z differentia specifica czyli
czegos co jest pozbawione jakiejkolwiek wagi, co jest drugorzedne. Jego stowa dazenia i akty woli sg
w tym momencie tak samo wazne jak inne cechy szczegodlne; jak kolor jego skory, ksztalt czota czy
wzrost, sq wliczonym w koszta dziatania istoty przypadkiem indywidualnej egzystencji.

Tak skonstruowany mechanizm naturalizacji moze przejawiac sie wielorako i konkretyzowaé sie
najrozniejszych sytuacjach, przypadek oswajania teologii wyzwolenia jest jednym z nich. Dla
Watykanu skandalem ontologicznym byto pojawienie sie chrzescijanina-rewolucjonisty. Katolicy
pochodzacy z krajéw Trzeciego Swiata nie byli Innymi kiedy podzielali wiare w Chrystusa Zbawiciela.
Nie byli nimi réwniez wtedy gdy zapragneli (metaforycznie rzecz ujmujac) posiasc differentia
specifica sytych i bezpiecznych Katolikéw Zachodu. Innymi stali sie dopiero w chwili kiedy zaczeli
otwarcie domagac sie wyzwolenia ze swojej nedzy materialnej na drodze aktywnego dziatania, na
drodze walki, czy tez wprost - rewolucji. Wtedy dopiero ich status zaczat by¢ nierozpoznawalny
wzgledem istoty, podejrzany w obszarze esencji, wtedy stali sie ontologicznym skandalem
wymykajacym sie definicji, wtedy tez trzeba byto rozwigza¢ problem Innego.

Teologia hierarchow przypomniata wiec, ze najwazniejszym aspektem czlowieczenstwa jest
jego duchowosé, jego indywidualne ,zacisze serca i sumienia", a cata ,specyficzna reszta" jest tylko
pochodng tej istoty. Nie jest zatem najwazniejsze by ubodzy wierni Ameryki Potudniowej czy Afryki
mysleli o takich wartosciach jak dobra materialne, poniewaz sg one drugorzedne. Jesli jednak
pragng takiej zmiany to powinni zacza¢ od przemian w ,przestrzeni sumienia", z niego bowiem moze
wyptyna¢ zmiana owego szczegdtu, owego differentia specifica jakim jest status materialny.
Z drugiej strony jednak, jak to widzielismy w Instrukcji Bovone, wierni w zasadzie nie potrzebujg
zmian, poniewaz ich status jest szczegdlnie mity Bogu, wszak to ich, ubogich i nedzarzy, Bog
umitowat najbardziej, a jedynym zadaniem jakie im wyznaczyt jest wiernos$¢ i zawierzenie Bogu.
Tym bardziej, ze sam Bdg ofiarowat swoje zycie za innych nie szukajac niczego dla siebie. Dlatego
tez i wierni powinni pozostaé¢ na swoich miejscach, by w ciszy i skupieniu oddawa¢ sie kontemplacji
wiasnego sumienia, a swojg innos$¢, swojg biede i upokorzenie, powinni traktowac¢ jako pewng
swoistos¢, jako ceche szczegdina. Jak ujat to Joseph Ratzinger méwiac o nedzy dotykajacej kraje
Trzeciego Swiata ,(...) $wiadomos¢ tych problemdw nie moze sprawié, ze stracimy z oczu to, co jest
istotne, ani prowadzi¢ do zapomnienia o odpowiedzi udzielonej przez Jezusa Kusicielowi (Mt 4,4):
'Nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych'. W tej
sytuacji niektérzy, stojac w obliczu pilnej potrzeby podziatu chleba, stojg przed pokusg, by wzigé
w nawias i odlozy¢ na jutro ewangelizacje; najpierw chleb, Stowo pézniej." [621 Ratzinger wyjasnia
dalej rowniez, ze gdyby jednak komus przyszio do gtowy wprowadza¢ zmiany nie drogg wiodacg
poprzez zawierzenie esencji, ale bazujac na differentia specifica, to jego dziatania sg skazane na
porazke, poniewaz wyrastajg tylko z owych ,cech drugorzednych", wymiardw ziemskich, a wiec sg
to zmiany z punktu widzenia istoty catkiem bez znaczenia.

Na tym tle model wertykalny jawi sie jako catkowicie nieprzystajacy do podziatu nagenus
proximum i differentia specifica, poniewaz mimo tego ze model ten réwniez zaktada Boga, to nie
stanowi on zadnego genus, nie jest jednorodny, nie ma znamion esencji, jest bowiem osoba,
podmiotem dziatajagcym. Tym samym podziat na to co ogdlne i gatunkowe oraz szczegotowe
i partykularne zatamuje sie. B6g sam w tym momencie staje sie Innym, jest Inng egzystencja.
Oczywiscie, podazajac za teistycznym wymiarem tej orientacji, jest On bytem poteznym,
wszechwiedzacym i nieSmiertelnym, ale mimo wszystko jest jedynie Innym. Jego byt, to zbior
zdarzen, historii, zmian, a nie stato$¢ i niezmiennos¢. Bég skonstruowany w ten sposob, z racji
swojej potegi i zdolnosci stworczych, wzywa do spotkania, do podazania za nim w celu odbudowania
zerwanej z Nim przez upadek wiezi.

W takich okolicznosciach, kiedy to Bég sam jest wymykajacym sie naszemu doswiadczeniu
obcym, nasz ziemski Inny rowniez otrzymuje prawo do catkowitej z nami nietozsamosci, do
heterogenicznosci niesprowadzalnej do niczego co znamy. Niedefiniowalnos¢ i nieoswajalnos¢ Innego
wzmacniana jest dodatkowo przez fakt niezdeterminowania wyboréw Boga wzgledem wspdinot
zaangazowanych w historie zbawienia. Choc¢ istnieje bowiem Nardéd Wybrany to wiez taczaca go
z Bogiem nie jest dana raz na zawsze, moze ulec zerwaniu a wtedy na scene wkroczy Inny. Dzi$
zatem jesteSmy wybrancami Boga, jutro natomiast cierpimy w niewoli Nabuchodonozora. Podobnie
jest z innym wspodlnotami, dzi$ Jonasz nawraca Niniwe, a jutro Nahum bedzie piewcq jej zniszczenia,
dzi§ kamienujemy wyrzutkdow spotecznych, a jutro wiasnie oni stang sie bohaterami osmiu
bfogostawienstw. Bog potrzebuje bowiem jedynie tych, z ktérymi jest w stanie odbudowac¢ na nowo
Krolestwo, z ktérymi moze odtworzy¢ pierwotng jednos¢. Nigdy wiec nie mozemy by¢ pewni tego, ze
oblicze Boga jest ciggle zwrdcone w naszg strone i ze wcigz my jesteSmy depozytariuszami boskiego
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zamystu. Nie mozna zatem wyklucza¢ Innego, tak jak i Bég go nie wyklucza; wrecz przeciwnie,
musimy ciggle wspdtuczestniczy¢ z Innym historii wyzwalania, musimy go ciggle uwzgledniaé
w naszych dziataniach. Warunkiem koniecznym takiego wspoétuczestnictwa w naprawie $wiata staje
sie w tym momencie nieustajgca rozmowa z Innym i nieustajaca interpretacja Innego, zaréwno
w osobie Boga jak i w wymiarze ludzkim. Tylko tak bowiem, interpretujac i wspodtuczestniczac,
jesteSmy w stanie osiggnac Krolestwo Niebieskie.

Istnieje jednak druga, niepokojaca strona tej orientacji, biegunowo odlegta od postawy
atenskiej, czyli ciggty lek i dyskomfort obecnosci Innego, to jak trafnie okreslit analizujacy spuscizne
judeochrzescijanska Slavoj Zizek - nieustajgca histeria. Jego zdaniem ,to, co najprawdopodobniej
jest najwyzszym przykladem sceny religijno-ideologicznej interpelacji — ogtoszenie Dekalogu na
gorze Synaj — stanowi doktadne przeciwienstwo, czego$ co pojawia sie 'organicznie' jako wynik
drogi samopoznania i samorealizacji. Tradycje judeochrzescijanskg nalezy zatem $cisle przeciwstawic
newage’owskiej gnostyckiej problematyce samorealizacji i samospetnienia. Gdy Stary Testament
zacheca cie do kochania iszanowania twojego blizniego, to odnosi sie to nie do twojego
wyobrazeniowego sobowtoéra, lecz do blizniego jako traumatycznej Rzeczy. W odrdznieniu od
postawy w stylu New Age, ktora ostatecznie redukuje Innego/Blizniego do mojego zwierciadlanego
obrazu lub kolejnego kroku na $ciezce mojej samorealizacji (...) judaizm stanowi otwarcie tradycji,
w ktérej obcy traumatyczny rdzen na zawsze utrzymuje sie w moim Bliznim. Blizni pozostaje
nieruchoma, nieprzenikniona, tajemnicza obecnoécia, ktéra mnie histeryzuje." [8311

Poniewaz genezy catego tego modelu mozna sie doszukiwa¢ w kabale luriafskiej zwolennicy
orientacji jerozolimskiej, czy tez uczestniczacy w takim $wiatoobrazie, musza zderzyc¢ sie z jeszcze
jednym jeszcze bardziej traumatycznym wnioskiem. Otdz, zgodnie z nauczaniem Izaaka Lurii do
tikkun, czyli naprawy $wiata powofany jest tylko cztowiek. Zadne inne stworzenie nie jest zdolne do
podnoszenia iskier bozych, ktére w czasie kosmicznej katastrofy, rzucone zostaty w $wiat. Jedynie
zadaniem cztowieka jest zbieranie ich i wznoszenie ku niebu, poniewaz, i tu znajduje sie zrédto catej
traumy — Bdg potrzebuje pomocy. Tym samym, zdejmujac z catej owej postawy ow jezyk mocno
nasaczony spirytualiami i konkludujac jednoczesnie cato$¢ rozwazan, orientacja jerozolimska
uswiadamia ostatecznie, ze w procesie naprawy Swiata jesteSmy sami.
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informacyjnych, bez czerpania z tego tytutu korzysci finansowych lub pobierania
wynagrodzenia w dowolnej formie. Modyfikacja zawartosci stron oraz skryptow jest
zabroniona. Niniejszym udziela sie zgody na swobodne kopiowanie dokumentow
portalu Racjonalista.pl tak w formie elektronicznej, jak i drukowanej, w celach innych



niz handlowe, z zachowaniem tej informacji.
Plik PDF, ktory czytasz, moze by¢ rozpowszechniany jedynie w formie oryginalnej,
w jakiej wystepuje na portalu. Plik ten nie moze by¢ traktowany jako oficjalna
lub oryginalna wersja tekstu, jaki zawiera.

Tresc tego zapisu stosuje sie do wersji zaréwno polsko jak i angielskojezycznych
portalu pod domenami Racjonalista.pl, TheRationalist.eu.org oraz Neutrum.eu.org.

Wszelkie pytania prosimy kierowac do redakcja@racjonalista.pl
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