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Baruch Spinoza zyt w latach 1632-1677. Pochodzit z rodziny zydowskiej osiadtej od dwdch

pokolen w Niderlandach. Byt synem matzenstwa, ktore zbieglo do Amsterdamu przed hiszpanska
Inkwizycja. Ksztatcit sie w ortodoksyjnej szkole zydowskiej. Studiowat tam m.in. dzieta Majmonidesa.
W wieku dwudziestu lat opanowat tacine i greke, co pozwolito mu przestudiowac scholastyczng
literature $redniowieczng. Za swoje poglady filozoficzne zostat wykluczony z gminy zydowskiej. (il
Po usunieciu z diaspory przyjat imie Benedykt Spinoza, nie przeszedt jednak na chrzescijanstwo.
Osiedlit sie w Paviljoensgracht (dzielnica w Hadze), gdzie utrzymywat sie ze szlifowania szkiet
optycznych. Zmart, majac ukonczone 44 lata, na gruzlice ptuc.

Spinoza, dotkniety infamia ws$réd Zydéw dlugo zastanawiat sie, czy ostatecznie porzucié
przynaleznos$¢ religijng. Do przetamania stanowiska chrzescijanskiego, dopomogli mu Bracia Polscy,
z ktorych pogladami zetknat sie wéréd niderlandzkich kolegiantéw. 121 Kolegianci byli szczegdinym
srodowiskiem  skupiajacym  kontestujgce  elity = Owczesnych  Zjednoczonych  Prowingji
i rozprzestrzeniajagcym swoje poglady na catg 6wczesng Europe. Kolegianci byli grupg protestantéw
pozbawiong duchownych.

Leszek Kotakowski badajgc dorobek Spinozy tak charakteryzuje to S$rodowisko: ,Spinoza
wczesnie, nim jeszcze dotkneta go klatwa zydowskiej gminy, obracat sie w atmosferze
republikanskiego wolnomyslicielstwa - nade wszystko byt to wynik obcowania z Franciszkiem van
dan Ende; ow eks-jezuita, szyderca, radykat polityczny, wrdg Kosciota i monarchii, wierzyt
w suwerennos¢ bezwzgledng ludu i pdzniej, uwiktany w spisek antykrdlewski we Francji,
przy$wiadczyt swoje przekonania, oddajac gtowe pod topodr. Jest catkiem mozliwe, ze poglady
religijne Spinozy postuzyly raczej za pretekst do ekskomuniki, rzeczywistq zas$ przyczyng byly
ujawnione w jaki$ sposob republikanskie opinie, niebezpieczne dla jednosci gminy zydowskiej,
tradycyjnie sympatyzujacej z domem ksigzat oranskich. Zjednany dla kosmopolitycznego
wolnomyslicielstwa, miody filozof rychto wszedt w styczno$¢ z dziataczami republiki — formy
ustrojowej panujgcej dwczesnie w Niderlandach, ale stale chwiejnej, stale sktdconej z aspiracjami
kalwiriskiego kleru i monarchicznymi pretensjami domu oranskiego". 13

Bogactwo mysli Spinozy i wielorakie mozliwosci jej interpretacji sktonity badaczy jego spuscizny
do zainteresowania sie Srodowiskiem, w ktérym zyt i tworzyt. Bylo to Srodowisko amsterdamskich
kolegiantdw skupiajace posrdd siebie republikandw, myslicieli religijnych i intelektualistdw nie
mieszczacych sie w sztywnym gorsecie kalwinskiej ortodoksji. 144 Po 1619 roku wzrést purytanski
aspekt kalwinizmu: konsystorze wtrgcaty sie nawet do najbardziej intymnych spraw wiernych.
Rzeczywisty stosunek burzuazji do duchownych kalwidskich ujawnit sie w trakcie ekspansiji
kolonialnej. Wolnomysliciele byli traktowani z pogardg i lekcewazeniem, a przedstawiciele warstw
posiadajacych catkowicie podporzadkowani gubernatorom. Od lat trzydziestych XVII stulecia
srodowisko to utrzymywato zywe stosunki z wiekszoscig intelektualistéw éwczesnej Europy.

Spinoza wyzej cenit filozofie niz teologie, i przyznawat rozumowi samodzielng moc decydowania
0 przyjeciu badz odrzuceniu wiary w Boga. Filozof ten kierowat sie mysla, ze tylko doswiadczenie
i oczywisto$¢ rozumu powinny by¢ jedynym kryterium prawdy i drogowskazem moralnym cztowieka.

Zyt w czasach niestabilnych tak jak niestabilna byta mioda demokracja w zjednoczonych
Prowincjach Niderlandéw. Walczace ze sobg nurty przedoswieceniowe stworzyly nie tylko
rywalizujgce i antagonistyczne teorie religijne, spoteczne, prawne i polityczne — np. zwolennicy
podejscia umiarkowanego wychwalali monarchie, a radykatowie demokratyczng republike — ale
réwniez rézne koncepcje tolerancji.

Z jednej strony wyznawano powszechnie akceptowane umiarkowane podejscie do tolerancji,
wywodzace sie od holenderskich arminian, np. Episcopiusa, Limborcha, Le Clerca oraz w Anglii Johna
Locke’a. Naczelnym zatozeniem owego podejscia byta wolno$¢ wyznania oraz pokojowe
wspotistnienie wszelkich wspdlnot religijnych w obrebie Kosciota narodowego lub parnistwowego.

Z drugiej, bardziej radykalna koncepcja tolerancji, dotrwata do drugiej potowy XVIII stulecia,
domagata sie nade wszystko wolnosci mysli i stowa, w tym swobody wyrazania przekonan
sprzecznych z zasadami religii objawionej, gloszonej przez wspédtdziatajagce z witadzg panstwowg

Koécioty. [—>—1 Spinoza, bedac indywidualnoécia samodzielna, zaangazowang w budowe
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indywidualnego systemu filozoficznego, dazyt do przezwyciezenia tych podziatow.

Zanim zostanie wytozona koncepcja tolerancji Spinozy koniecznym jest przywotanie Zzrddet,
inspiracji i podstawowych rozwigzan charakterystycznych dla tego ponadczasowego filozofa. [-6-1
Postulowat zupelne oddzielenie teologii od filozofii. Jako jeden z pierwszych opowiadat sie za
catkowita niezaleznoscig filozofii.

Glosit, ze matematyzacja myslenia zbliza nas do Boga i przyrody, a oparcie o matematyke
i geometrie pozwoli osiggnaé poszukiwang pewnos¢. Podobnie jak Kartezjusz uznat, ze mysl staje sie
racjonalng w miare jak zbliza sie do wzorca geometrii. Dlatego tez wiasciwg metodg prawdziwego
poznania jest metoda dedukcji. W filozofii Kartezjusza Bog potrzebny byt po to, by nadac¢ s$wiatu
ruch, natomiast u Spinozy cafa filozofia zmierzata do pytania o istnienie Boga. Jezeli staramy sie
mysle¢ poza systemem, staramy sie mysle¢ o czyms$, czego istnienie nie moze by¢ zrozumiate,
poniewaz to bycie zrozumiatym oznacza bycie pojmowalnym jako cze$¢ systemu. Natura dla tego
jedynego systemu jest utozsamiona ze stowami Deus, sive Natura (Bog, czyli Natura). Dlatego tez
nie ma dobra réznego od totalnosci rzeczy lub istniejacego poza nig. Atrybuty Boga, tj. przymioty
nieskonczonosci i wiecznosci, nalezg do jednej substancji, ktdra jest zarazem Naturg i Bogiem. Bdg
jako przyroda, dziata ustalonymi przez siebie prawami, i nie moze by¢ przez nikogo zmuszany badz
tez ograniczony. W tym deterministycznym aspekcie systemu Spinozy widaé sprzeciw wobec
personalistycznej filozofii czy teologii w tym teologii socynianskiej. Przyroda przejeta wszystkie
atrybuty Boga, jej substancja stafa sie wieczna i nieskonczona. Substancje definiowat zas jako cos$ co
istnieje samo przez sie i jest samo przez sie jest wytwarzane, to co$ co nie zalezy w swym istnieniu
od niczego innego. Pisat: , Przez substancje rozumiem to, co istnieje samo w sobie i pojmowane jest
samo przez sie". Bog okazat sie nazwg dla tej substancji. Niektorzy uwazajg, ze przez tego rodzaju
znak réwnosci pomiedzy Swiatem i Bogiem =zostala u Spinozy zanegowana wychodzaca poza
przyrode aktywnos$¢ Boga. Mozna by powiedzie¢, ze koncepcja religii u tego filozofa jest taka, iz nie
jest wazne, czy w naszej Swiadomosci Bdg istnieje naprawde, czy tylko nam sie wydaje, ze istnieje.
Wazne, ze zyjac z takg koncepcjg w rozumie i w sercu jesteSmy w stanie wytworzy¢ wysoka kulture,
etyke, moralnos¢, filozofig i wejs¢ w wymiar duchowy. Nie ma niczego ztego, gdy cztowiek wierzy
Bogu, [-Z1 czyli nie wierzy w przypadkowoéé swojego istnienia i doswiadczen, ktére przezywa.
Religijnym ztem moze by¢ dla cztowieka sytuacja, gdy traci czujnos¢, stajac sie biernym elementem
systemu religijnego (wspdlnoty wierzacych) i bezkrytycznie akceptuje wszelkie praktyki, jakie mu
zostang podane do wierzenia. Prawdziwa mesjaniczna wiara polega zatem na zréwnowazeniu
pierwiastka mistycznego z pierwiastkiem racjonalnym, na réwnych prawach, bez przewagi jednego
nad drugim. Tego rodzaju filozoficzne rozumieniem religii nie mogto spotkac sie z przychylnoscig
w zadnym z istniejgcych kosciotow.

Poniewaz Bog jest wieczny i konieczny, stad wszystko, co sie dzieje, jest rowniez konieczne.
Zatem nie ma ani przypadku, ani wolnosci (rozumianej jako mozliwo$¢ dowolnego wyboru). Caty
$wiat jest mechanizmem. Czlowiek, jego czyny, zachowania spofeczenstw, czy decyzje panstwa sg
koniecznymi wytworami deterministycznie rozwijajacej sie przyrody. Wolno$¢, wedlug Spinozy,
istnieje tylko w sensie uswiadomienia sobie koniecznosci. Tego rodzaju samowiedza ma moc
uwalniajacg od bezsensownego szamotania sie cztowieka. Poniewaz w miare jak wiemy coraz wiecej
uznajemy tym samym, Ze nasze pragnienia, nienawi$¢, mito$¢, przyjemnos¢ i cierpienia sg
rezultatem przypadku oraz przypadkowego kojarzenia i warunkowania. Zdoby¢ te wiedze oznacza
zerwac to przypadkowe kojarzenie. Wtedy zrozumiemy, ze przyjemnos¢ i cierpienie majg przyczyne
w ,naszej wiadzy i doskonatosci", jako istot samoporuszajacych sie i samozachowujacych sie. Nie
obwiniamy innych i nie obwiniamy siebie samych. Tym samym zazdro$¢, nienawis¢ i wina zanikaja.
Przyczyny zewnetrzne nie sg przeszkodg, bowiem jezeli sg one realne, cztowiek madry wie, ze sq
one konieczne i nie traktuje ich jako przeszkody. Dzieki temu nie ulega rozpaczy ani frustracji.
Rados$¢ cziowieka, ktory uzyskat wolnosé poprzez znajomosé natury i siebie samego jako czesci
natury, jest szczesciem. Prawdziwa cnota polega po prostu na osiggnieciu tego stanu, w ktdérym
lacza sie w jedno wiedza, wolnoé¢ i szczescie. 181 Spinoza twierdzit, ze wiedza jest zawsze konkluzjg
dedukcyjnego rozumowania a nie tylko zbiorem nie powigzanych ze sobg idei i twierdzen.

Podobnie deterministyczna wizja dotyczy catosciowego postrzegania Swiata, ktdrym rzadzag
state prawa. Kazde zjawisko jest jednoznacznie i nieuchronnie wyznaczone przez ogdét warunkow.
Panteizm Spinozy nie jest tylko deterministyczny ale jest takze wszechobejmujacy: ,Rozumied
prawdziwie wszechswiat w jego doskonatosci nieskonczonej, w jego samowystarczalnosci totalnej, to
zarazem kochac¢ go takim, jakim jest witasnie. Nie jest to mito$¢ w znaczeniu potocznym afektu,
ktéry do osoby drugiej zywimy, spodziewajac sie wzajemnosci. Mitos¢ rozumowa — bo tylko ze
zrozumienia, tylko z umystowego wysitku wyrastaé moze 6w afekt szczegélny — nie wymaga
odwzajemnienia, wie bowiem, ze absolut nie podlega afektom. Jest to wszakze szczesliwa mitos¢, bo



zawies¢ nigdy nie moze, a pozwala uwolnic¢ sie catkiem od préznych oczekiwan Swiata, ktory miatby
by¢ inny, niz jest". 121 Tak, wiec przypadkowoé¢ nie jest zjawiskiem obiektywnym, jest ona
wytworem cztowieka. Oznaczato to uwolnienie sie od prawd objawionych w tym réwniez autorytetu
Biblii.

Spinoza nie interesowat sie wiarg w zycie pozagrobowe i koncentrowat sie na doczesnosci.
Wiedziat, ze jest, chce czy nie chce, czastka spotecznego Swiata, uwiktang w jego konflikty,
odpowiedzialnosci i niepokoje, pragnat zarazem zaprzeczy¢ swojej ograniczonosci i dotknaé niejako
rozumem samego bytu. Wyobrazat sobie nawet, ze osiggnat swéj cel, ale czasem wprawiaty go
w zakiopotanie natarczywe pytania wnikliwych przyjacidt. Moze dlatego odrzucit kilka
z proponowanych mu katedr uniwersyteckich i nie wybrat kariery akademickiej. W swoich zyciowych
wyborach cziowiek ten pragnat nade wszystko wolnosci nawet za cene odseparowania sie od
mozliwych zaszczytdw w nowopowstajacych akademiach nauk.

Jednoczesnie Spinoza nigdy catkowicie nie odrzucit jezyka teologii, traktuje go podobnie jak
jezyk potoczny, jako zbiér wyrazen, ktére wymagajq reinterpretacji, aby staty sie racjonalne. Jest
zatem przodkiem tych wszystkich sceptykdéw, ktoérzy uznawali religie nie za fatsz, ale za systemy
wyrazajace znaczace prawdy w mglisty sposdb. W swych zapatrywaniach dotyczacych istniejacych
kosciotdw uwazat, ze — religii sie nie obala ale rozszyfrowuje — w tym sensie jego postawa nie byfa
w prosty sposdéb anty-religijna, lecz jedynie a-religijna. ,Ci, ktorzy nie umiejg oddzieli¢ filozofii od
teologii, spierajq sie, czy Pismo $w. winno byc¢ stugg rozumu, czy przeciwnie, rozum winien byc¢ stugq
Pisma $w." [10] Spinoza zarzucat Braciom Polskim swoistg dwoistos$¢ polegajacg na tym, ze w ich
doktrynie majg miejsce dwa procesy: przystosowywanie rozumu do Pisma Sw. i dostosowania treéci
Pisma s$w. do aksjomatdéw rozumu. Bylo to, jego zdaniem, wynikiem nie do$¢ wyraznego oddzielenia
filozofii od teologii.

Wedtug teorii Spinozy panstwo istnieje po to, aby wspieraé¢ pozytywne ludzkie dobra, nie zas
tylko po to, aby stuzy¢ jako bariera chronigca ludzi przed mozliwymi niepowodzeniami. Religia jest
dla Spinozy w pierwszym rzedzie kwestig wewnetrznej prawdy jednostki, a dopiero wtdérnie kwestig
poddang regulacji przez wiadze s$wiecka. Glosit poglad, ze nalezy usunac aspiracje kosciotdw
konkurujacych z wiadza panstwowa, odeprzec roszczenia duchownych, ktérzy w imie nieomylnosci
dogmatéw probujg zamknaé Swiat w ramach doktrynalnych formut. Pragnat ustanowic¢ potrzebe
tolerancji religijnej i wolno$¢ stowa dla wszystkich, zachowujac swobode mysli oraz potrzebe
zwalczania fanatyzmu. Dazyt do ograniczenia uzurpatorskich aspiracji tych wszystkich, ktérzy
domagali sie przyznania monopolu na prawde.

Jego poglady na relacje wtadzy swieckiej i duchownej ulegaty oryginalnej ewolucji. Widac to
szczegolnie wyraznie rekonstruujac poglady filozofa zapisane w jego dwoch traktatach odwotujgcych
sie do idei dotyczacych sfery politycznej. W opublikowanym za zycia Traktacie polityczno-
teologicznym argumentéw za ideologig wolnosci dostarcza przede wszystkim Stary Testament
interpretowany po raz pierwszy w duchu catkowicie liberalnym. [11] Spinoza zauwazat istotne
réznica pomiedzy doktryng Braci Polskich a katolicyzmem i wyroste na tym tle rézne zapatrywania
na autonomie cztowieka, a zarazem wynikajgcego stad catkiem odmiennego interpretowania Pisma
$w. Spinoza, ktéry podobnie jak Bracia Polscy zajmowat stanowisko krytyczne wobec dogmatéw
religijnych, odrzucat powage i autorytet instytucji religijnych a ufat tylko rozumowi. Dlatego tez
filozof ten podzielat ich poglady na katolicyzm i walke z rzymskim dyktatem, uwazat, za jeden
z najwazniejszych celdw, majacych utorowac¢ droge tolerancji religijnej a zarazem wolnosci
filozofowania.

Traktat teologiczno-polityczny byt jednoczednie krytyka Zydéw pretendujacych do wybranego
miejsca w historii, krytyka chrzescijanskich kosciotéw z ich roszczeniem do nieomylnosci, a przede
wszystkim obrong tolerancji, demokracji i republikanizmu w zyciu panstwowym. Z tego punktu
widzenia rozpatrywany Traktat teologiczno-polityczny Spinozy przypominat ogromnie rozprawy Braci
Polskich pisane w obronie tolerancji, ktore réwniez, jak éw traktat, sq pismami obliczonymi na
propagowanie wiasnych przekonan. [12]

W drugim swym nie dokonczonym dziele Traktacie politycznym, [13 ] takze liberalnym, ale
w niektdrych partiach znacznie bardziej umiarkowanym, za budulec i spoiwo catosci postuzyla
ideologia prawno-naturalna. 41 Nie wypowiadat sie jasno, niejednokrotnie zaprzeczat sam sobie,
a to ze wzgledu na szeroko rozpowszechnione istnienie przesaddw teologicznych, dla ktérych to
wiasnie obalenia 6w traktat napisat. Rozwazania na temat stanu naturalnego, prawa naturalnego,
stanu obywatelskiego i panstwa sg integralng czescig jego dorobku.

Prawo naturalne w ujeciu spinozjanskim oznacza swobode kazdego cziowieka do stosowania

Racjonalista.pl Strona 3z 11



swojej mocy, a wiec wyraza indywidualne prawa. Takie ujecie pojmujace prawo naturalne jako
uprawnienie, a nie jako obowigzek jednostki. Przejscie od pierwotnego stanu natury do zycia
w obrebie panstwa nie niweluje prawa natury a jedynie zmienia jego role. W zyciu panstwowym —
po wyrzeczeniu sie przez jednostki przystugujacych im indywidualnych uprawnien — wola catej
spotecznosci decyduje o uprawnieniach obywateli. Na strazy tych uprawnien stoi pafistwo. W efekcie
wiec prawo naturalne jest wyposazone w sankcje wiasnie w obrebie panstwowosci. Zgodnie
z prawem natury nalezy wybiera¢ mniejsze zto i wieksze dobro. [15]

W historii filozofii nikt dobitniej, niz Spinoza nie zdawat sobie sprawy, ze na gruncie mysli
politycznej zadna idea i stuzace jej reguty nie mogg by¢ wdrazane w sposob absolutny i zawsze
wymagdajq poddania kazdej z nich rozlicznym ograniczeniom. Zupetna swoboda wierzen religijnych
nie moze by¢ pojeta tak, by rozciggata sie na wszystko, cokolwiek kto$ zechce uznaé za czesc
religijnego przekazu. Dowolnos$¢ bowiem nie zna granic, a moralno$¢, obyczaje i prawo wymaga
oparcia na trwalych zasadach. Stad tez formutowana byla potrzeba stworzenia panstwowego kultu
religijnego. To, ze pogladowi temu sprzyjat takze Spinoza, byto wynikiem powszechnych spustoszen
i rozczarowaniem trwajacych prawie sto piec¢dziesigt lat wojen religijnych. Wyobrazano sobie, ze
powszechny kult wewnatrz-panstwowy, o ile zostatby poddany jurysdykcji wtadzy cywilnej, bytby
niezdolny do przeobrazenia sie w despotyzm doktrynalny. Z koniecznosci bylby to kult oszczedny
w tresci, obejmujacy tylko te prawdy wiary, na ktére byfaby zgoda wiekszosci. Kazdy uczestnik
takiej wspolnoty religijnej zachowywatby prawo, by te podstawowe tresci mogty by¢ interpretowane
na sposob indywidualistyczny. Spinoza w istocie przychylat sie do tego, by istnienie Boga, w sposéb
znaczacy uznad i uczyni¢ fundamentem swojej filozofii. Uwazat za pozyteczne przekonanie, by ludzie
wierzyli, iz B6g nagradza lub karze ludzkie uczynki. Mimo ze sam nie wierzyt w tak rozumiang moc
Stworcy, to tego rodzaju przekonanie uwazat za wskazane w kazdym spoteczenstwie.

W tej sytuacji pytanie o istote oraz sposoby rozumienia tolerancji ogdlnej w tym tolerancji
religijnej, jej zakres oraz prawne umocowanie nabierato wedtug Spinozy priorytetowego znaczenia.

[16] Kwestii tej poswiecit filozof wiele miejsca. Koncepcja tolerancji u Spinozy, ma przede wszystkim
charakter liberalny i wyraznie laicki. Pragnat by bez wzgledu na panujacy ustrdj obowigzywata
catkowicie niezalezna zasada tolerancji pomniejszajaca znaczenie sporéw w obrebie teologii
i polityki.

Naczelnym celem tak rozumianej tolerancji jest wolno$¢ mysli i stowa, okreslona przez Spinoze
jako libertas philosophanid. Na gruncie tego rodzaju koncepcji, ani w propagowaniu tolerancji, ani
szukaniu dla niej ograniczen, nie odgrywajg zadnej roli partykularne wierzenia czy wskazywane
przez duchownych drogi prowadzace do zbawienia. Tak wiec wedtug Spinozy nie wolnos$¢ wyznania
stanowita o istocie tolerancji. Wolno$¢ poszczegdlnych kosciotdw jest zdecydowanie kwestig
drugorzedng. Dla niego bowiem tolerancja wigze sie przede wszystkim z rozszerzeniem sfery
wolnosci jednostki, a nie z rozrostem kosciotdw. W jego argumentacji, o ile wszyscy powinni miec¢
prawo do wyrazania swych religijnych przekonan w dowolny sposdb, o tyle powinno zakazac sie
istnienia duzych zgromadzen religijnych, chyba Ze przynalezg one do religii panstwowej. Odgornie
zadekretowana doktryna religijna, zdaniem filozofa, powinna mie¢ charakter panteistyczny, byc¢
prostg, uniwersalnym kultem, w ktorym czes¢ oddawana Bogu i postuszenstwo wobec niego
przejawiatyby sie wylacznie w sprawiedliwosci i mitosierdziu wzgledem blizniego. Spinoza odwotuje
sie do sformutowanych przez siebie siedmiu podstawowych artykutdw swej idealnej, filozoficznej
religii panstwowej. Twierdzi on, ze nie jest istotne czy cziowiek pojmuje owe zatozenia z punktu
widzenia filozofii, czy teologii. Nie ma znaczenia, czy czlowiek wierzy w rzeczywistg, czy potencjalng
wszechobecnos$¢ Boga; czy rzady boskie sg wolne, czy wynikajg z koniecznosci jego natury; czy
ustanawia prawo jako wifadca, czy naucza go jako prawd wiecznych; czy cziowiek postuszny jest
Bogu z wiasnej woli, czy z koniecznosci poszanowania dekretu boskiego; wreszcie czy nagradzanie
dobrych i karanie ztych jest naturalne, czy ponadnaturalne. Dychotomie te wprowadzit filozof po to,
by ludzie prosci mogli wierzy¢ dostownie, natomiast elity sSrodowisk republikanskich mogty traktowac
religie panstwowg racjonalistycznie. Najwazniejsze jest, by koscioty gtoszace religie panstwowag byly
duze i wspaniale.

Grupom odstepczym powinno zezwoli¢ sie na budowanie nieograniczonej liczby kosciotow,
zawsze powinny one by¢ mate i usytuowane na uboczu. Spinoza w Traktacie teologiczno-
politycznym postuluje ograniczanie praw niepanstwowym grupom religijnym. Uzasadniania to
tworzeniem sie woéwczas wewnatrz wspolnoty mechanizmoéw kontroli nad cziowiekiem, nie
podlegajacych, ani prawu, ani wiadzy. Interpretatorzy dopatrujg sie w tym postulacie reminiscencji
z wiasnych dramatycznych przezy¢ jakie byly jego udziatem w gminie zydowskiej Amsterdamu.

W demokratycznej republice to nie pragnienie duchowego odkupienia ze strony cziowieka jest
sitg napedowg ruchu na rzecz tolerancji, ale raczej poszukiwanie wolnosci jednostki, wolnosci mysili



oraz wolnosci gtoszenia przekonan. Glosit, ze: ,"1) niepodobna odja¢ ludziom wolnosci moéwienia
tego, co mysla, 2) ze wolnosci tej mozna udzieli¢ kazdemu bez szkody dla prawa i powagi wiadz
najwyzszych i ze kazdy moze sie nig postugiwac bez szkody dla owego prawa, jesli tylko nie pozwala
sobie na wprowadzanie czego$ jako prawa do panstwa lub na postepowanie przeciwne prawom
przyjetym, 3) ze wolnos¢ te posiada¢ moze kazdy, [...], 4) ze kazdy te wolno$¢ moze posiadac bez
szkody takze dla moralnosci.[...] Otéz gdy wbrew temu usituje sie ludziom wolnos$¢ odebrac
i pocigga do odpowiedzialnosci ludzi za odmienne poglady, nie zas za zamiary, ktére jedynie moga
by¢ winne, to daje sie ludziom zacnym przykiad, ktéry wyglada raczej na meczenstwo i innych
wiecej drazni lub predzej wzbudza w nich wspdtczucie [...]. Nastepnie skutkiem tego ulegajg
zepsuciu dobre umiejetnosci oraz wiernos¢, a poparcia doznajg pochlebcy i ludzie wiarotomni,
przeciwnicy zas triumfujg, ze popedliwos¢ ich uzyskata ustepstwo i ze uczynili sprawujacych wiadze
zwolennikami swojej nauki, za ttumaczy ktérej uchodza. Za tym idzie, ze o$mielajg sie przywtaszczac
sobie powage i prawo tamtych i nie wstydzg sie chelpi¢ sie tym, ze sg bezposrednio przez Boga
wybrani oraz ze ich uchwaly sg boskie, gdy tymczasem uchwaty wiadz najwyzszych majg byc¢ tylko
ludzkie, a dlatego majg ustepowac boskim, czyli ich wtasnym uchwatom. Nikt nie moze nie uznac, ze
wszystko to zgota sprzeciwia sie pomysinosci spotecznej. [...] Dla bezpieczenstwa spotecznego
najlepiej jest, gdy moralnos¢ i religijno$¢ polegaja jedynie na praktykowaniu mitosierdzia
i sprawiedliwosci, a prawo wladz najwyzszych zarédwno w sprawach koscielnych, jak i Swieckich,
dotyczy wylacznie postepkdéw, a poza tym pozwala kazdemu mysle¢, co mu sie podoba i méwi¢, co
mysli", 1171

Pojecie wolnosci przekonan w znaczeniu stworzonym przez Spinoze, bedzie przejete przez
angielskich deistéw i kontynuowane u francuskich filozoféow XVIII wieku. W tym sensie to dzieki
Spinozie i niektorym podobnym mu teoretykom prawa natury pojecie filozofii" itego, co
Jfilozoficzne" nabiera odmiennego, niz wczesniej znaczenia. Zostaje ono zakorzenione w systemach
myslowych opartych na ideach ,rozumu naturalnego" itym samym niezgodnych a nawet
sprzecznych z teologicznymi koncepcjami Kosciotdw odnosnie Boga, cziowieka i wszechswiata.
W Swiecie mysli Spinozy i jego zwolennikdw poglady i przekonania czlowieka sg wyzej cenione
i bardziej wartosciowe dla spoteczenstwa, jezeli sg ,filozoficzne" w sposobie rozumienia, czyli sg
oparte na rozumie naturalnym, a nie na doktrynach teologicznych.

W radykalnym nurcie Oswiecenia zostaje przyjete zatozenie laicyzacji, po raz pierwszy
wyltozone przez Spinoze, z ktdrego wynika legitymacja witadz panstwowych, by mogty uzywac swych
wptywow w celu ograniczenia dominacji teologii w spoteczenstwie i edukacji. Bowiem dla radykatow,
tolerancja i wolno$¢ jednostki ulegajg ograniczeniu wraz ze wzrostem wplywdw koscielnych,
a powieksza sie wowczas, gdy to wiladza kosScielna podlega ograniczeniom w dziedzinie kultury,
edukacji i polityki. Powyzsze twierdzenia ilustrujg poglad Spinozy, wedle ktérego, zgoda na istnienie
niezaleznej hierarchii koscielnej, ktére wiekszos¢ uwaza za uznane przez Boga oraz traktuje jako
forme wiladzy wyzsza od s$wieckiej, staje sie sytuacjq szkodliwg dla panstwa. Stad tez u tego
mysliciela dosyc¢ intrygujace splatanie sie charakterystycznego dla epoki nurtu myslenia w duchu
walki przeciw wszelkim formom teokracji. Uwazano je bowiem za wrogie zarowno dla jednostek, jak
i dla legalnej wiadzy panstwowej, jako kajdany przesztosci intelektualnie zbankrutowanej, bo zbyt
czesto odwotujacej sie do przemocy.

Panstwo nie powinno podejmowac proby kontrolowania umystowosci cziowieka przede
wszystkim dlatego, ze jest to niewykonalne. Jezeli zatem Zaden cziowiek nie moze zrezygnowac
z wolnosci uprawniajgcej go do wyznawania dowolnych pogladdéw i przekonan, a wszyscy zgodnie
Z najwyzszym prawem naturalnym sg panami swych wiasnych mysli, wynika z tego, ze jakakolwiek
préba ze strony panstwa majaca na celu zmuszenie ludzi do wyrazania sie wylacznie w sposdb
zalecany przez witadze, pomimo ich réznych i sprzecznych pogladéw, skazana jest na kleske. Co
wiecej, jak podkreslat Spinoza, najwyzszym celem panstwa, bez wzgledu na naduzycia, do jakich
moze dochodzi¢, jest w rzeczywistosci wolno$¢ wszelkiej ekspresji (finis ergo reipublicae revera
libertas est). Kiedy rodzi sie panstwo, kazdy poddany rezygnuje z prawa do dziatania wedle
wilasnego uznania, ale nie z prawa do samodzielnego rozumowania i dokonywania ocen. Poniewaz
wszyscy majg takie prawo, wynika z tego, jak twierdzi Spinoza, ze kazdy zachowuje réwniez prawo
i wladze do swobodnego wyrazania sie i gloszenia wiasnych pogladéw bez szkody dla panstwa. Jak
utrzymuje, bunt rodzi sie jedynie wowczas, gdy obywatele gtosza poglady polityczne bezposrednio
wrogie ukonstytuowanej wladzy danego panstwa lub otwarcie sprzeciwiajg sie (w odrdznieniu od
niezgody cichej), prawom i dekretom ustanowionym przez panstwo. Odpowiednio zarzadzane
panstwo, jak utrzymuje Spinoza, przyznaje kazdemu cziowiekowi taka sama wolnos¢ filozofowania,
jakiej domagat sie w zakresie wiary religijnej.
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Spinoza zaprzeczat jakoby doktryny teologiczne i nauki kosciotdow zawieraty jakiekolwiek
prawdy ostateczne poza prawdg o istnieniu Boga. Spinoza twierdzit, zgodnie z edyktem wydanym
przez Republike Zjednoczonych Prowincji w 1656 r., Zze nalezy catkowicie oddzieli¢ teologie od
filozofii: ,ani teologia nie jest zalezna od rozumu, ani rozum od teologii". Niemniej niewielu
wspodtczesnych Spinozie dato sie zwies¢ temu, co w rzeczywistosci byto jedynie zagraniem
taktycznym. Spinoza przypisywat teologii funkcje spoteczna, a nie role w ukazywaniu prawdy
o Czlowieku, Bogu i $wiecie. To moze uczynic¢ jedynie filozofia. Twierdzac, ze Pismo Swiete pelne jest
niejasnosci, ze tekst pisany po hebrajsku budzi watpliwosci, a samogtoski i akcenty dodano w nim
pbézniej, ze proroctwo biblijne jest niczym innym jak wynikiem bujnej wyobrazni, ze prorocy
wyznawali sprzeczne i petne uprzedzen poglady, a zgadzali sie jedynie w sferze idei moralnych
i wreszcie, ze jezyk Pisma Swietego zostat dostosowany do mozliwoéci rozumienia i uprzednich
pogladéw przecietnego cziowieka. Spinoza w sposob dogtebny obalit podstawy teologii i potaczyt je
z filozofig traktujac jedng idrugg dziedzine jako wytaczng dziatalnos¢ cztowieka. Kiedy zatem
Spinoza konczy!t rozdziat o oddzieleniu teologii od filozofii, potepiajac absurdalnos¢, zamet i szkode,
jakie wynikty z faktu catkowitego pomylenia przez cziowieka tych dwodch dziedzin i niemoznosci
poprawnego ich rozrdznienia ani oddzielenia jednej od drugiej. W konsekwencji catkowicie
ubezwiasnowolnia on teologie, pozbawiajac jq jakiejkolwiek roli w nauczaniu cziowieka prawdy oraz
drogi do zbawienia. Dlatego tez dla Spinozy prawdziwa metoda interpretacji Pisma Swietego — jak
ujmuje to w stynnej maksymie — ani troche nie rdzni sie od metody interpretacji natury, ale raczej
dokfadnie jest z nig zgodna. Innymi stowy prawdziwa teologia jest filozofig i pomimo znacznych
réznic w metodologii i argumentacji ostateczne przestanie Spinozy, zréwnuje prawdziwg teologie
z rzetelnymi wnioskami filozofii i nauk $cistych. Jak utrzymywat ten filozof Pismo Swiete zostato
napisane ludzka reka, a nie zestane przez Boga. Zatem prawda lezy wylacznie w filozofii a zajadtosc
ze strony teologii szkodzi spoteczenstwu, prowadzi donikad i powinno jej sie unikaé. [181

Wedlug Spinozy wytacznym celem doktryn teologicznych jest wpojenie zasad dobrego
zachowania i postuszenstwa, a postuszenstwo i mitosierdzie sg miara prawdziwej poboznosci,
~Wszyscy muszg dostosowaé owe dogmaty wiary do witasnych mozliwosci rozumienia, oraz sami
zinterpretowac je w sposéb, ktéry uwazajg za najlepszy, by w petni méc je stosowac". 121 Zatem
prawde, zdaniem Spinozy, mozna poja¢ jedynie poprzez rozum naturalny. Instrumentem tego
poznania jest filozofia. Z tego witasnie powodu, to witasnie wolnos¢ mysli i stowa, a nie wolnos¢
sumienia i wyznania, stanowi sedno tolerancji. Spinoze oburzato to, ze od wiekéw podejmowano
wysitki w celu prawnego okreslenia tego, o czym powinno sie mysle¢, co czyta¢ i w co wierzyc.
Powodem, dla ktorego, niektdrzy prébujg prawnie uzasadni¢ pewne przekonania, a wykorzenic inne,
jest che¢ pokonania rywali, zdobycie wplywdw oraz aplauzu tlumu itym samym wysokiego
stanowiska. Prawo z takich pobudek ustanawiane stuzy gtéwnie osobistym korzySciom, co powoduje
duze szkody dla spoteczenstwa. Naktadajac bowiem cenzure na to lub inne przekonanie, panstwo
wspiera i nasila konflikty doktrynalne. Powyzsze prawo, jak podkreslat, czesto bylo ustanawiane
w celu wymuszenia, poddania sie lub ulegtosci. W obliczu oburzenia tych, ktérzy nie mogac znies¢
Swiattych umystow, ludzie ztej woli z tatwoscig przemieniajq tatwowierno$¢, podzegajac gniew
zwyktych ludzi przeciwko dowolnie wybranej osobie. Tym samym jezeli uczciwo$¢ ma by¢ ceniona
wyzej niz stuzalczos$¢, a wtadza ma utrzymac skuteczng kontrole zamiast by¢ zmuszona do ulegtosci,
koniecznie nalezy zezwoli¢ na wolnos¢ przekonan i rzadzi¢ tak, aby rozbiezne i antagonistyczne
poglady wyrazane przez ludzi, nie przeszkadzaty im zy¢ w pokoju.

System rzaddéw, ktory catosciowo respektuje wolnos$¢ przekonan uwaza filozof za najlepszy.
Nalezy rozdzieli¢ ludzkie poglady od ludzkich wad. Sytuacja, gdy sfera publiczna zostaje pozbawiona
zakazéw, w ktorej dopuszcza sie tak szerokg jak to tylko mozliwe wolnos¢ mysli i przekonan,
powoduje, ze wiekszo$¢ spraw rozstrzyga sie powoli ale w najwiekszej zgodzie z ludzka natura.
Podkreslat, ze im mniej wolnosci przekonan przyznaje sie cztowiekowi, tym bardziej jest on oddalony
od najbardziej naturalnego stanu i tym bardziej narzucony system jest represyjny. Gloszac takie
poglady Spinoza przygotowat o wiele wieksze pole dla wolnosci stowa i prasy, niz przynosita to
koncepcja tolerancji rozwijana przez umiarkowanych przedstawicieli w poczatkach Oswiecenia. Do
takich umiarkowanych umystowosci wczesnego Oswiecenia, majgcym wielu zwolennikow, zaliczat sie
przede wszystkim John Locke, [-201

Bracia Polscy, ktérzy w Zjednoczonych Prowincjach uczynili z zagadnienia tolerancji centralng
kwestie debaty publicznej, sami pod wplywem przykladu Spinozy, rozszerzyli swoje rozumienie
tolerancji na osoby bezwyznaniowe. Los Braci Polskich, ktdérzy mogli zy¢ w pokoju wylacznie
w Zjednoczonych Prowincjach, chociaz ich poglady religijne wydawaly sie niemozliwe do przyjecia
dla wielu innych kosciotdw, byt dla mysliciela znakomitym przyktadem. Spinozie, jako filozofowi
i cztowiekowi, ktory na zawsze rozstat sie ze wspolnotg przodkdw, zalezato przede wszystkim, na



urzeczywistnianiu prawdziwej wolnosci przekonan. Mimo uwikfania jego traktatow w archaiczne
wyobrazenia na temat srodkow stuzacych utrwaleniu tadu spotecznego, byt szermierzem demokracji,
ktéra byfa w jego ujeciu idealnym ustrojem urzeczywistniania sie rozumu, nie zas systemem wiadzy
sprawowanej przez wiekszos¢. Nie byfa tez nawotywaniem do egalitaryzmu spofecznego.

Sq to zatem podstawowe pojecia nowo rodzacej sie ideologii wraz z pojeciem stanu natury i
prawem naturalnym. Jednocze$nie pokazywat jak ogromne korzysci ptynely z przejscia ze stanu
natury do stanu spotecznosci wewnatrzpanstwowej. Przyznat rowniez, ze monarchia i arystokracja,
innymi  stowy zinstytucjonalizowana nierédwno$¢ dominujgca w owczesnych europejskich
spoteczenstwach sg niczym innym jak forma zepsucia izwyrodnienia zasad rownosci
i demokratycznej republiki (bedacym najbardziej naturalnym stanem normatywnym dla cziowieka).
Zatem pochwata republiki demokratycznej pofaczona =zostaje u Spinozy =z krytyka ustroju
oligarchicznego.

Sam Spinoza obawiat sie rewolucji spotecznej. Zbyt wyrazna w jego pismach jest nieufnos¢, czy
nawet wzgarda dla ttumu, by mogt uchodzi¢ za rzecznika dazen rewolucyjnych. Stad tez Spinoza
podjat w nastepnie napisanym i nie dokonczonym Traktacie politycznym wiele kwestii, takich jak rola
armii regularnej, teokratyczne zadania kleru, fanatyzm ludu, a byly to zjawiska, ktére w umysle
filozofa domagaty sie ponownego ujecia i rozpracowania. W tym niedokonczonym dziele wytfaniajg
sie najwazniejsze pytania, ktére stawia filozof a odpowiedzi buduje nieco odmiennie, niz w dziele
wczesniejszym. Nie tylko odrzuca on czynny sprzeciw polityczny ale takze nie stawia juz pytan, ktore
zaczety wydawa¢ mu sie naiwne — jaka forma rzadzenia moze uchodzi¢ za najdoskonalsza.
Akceptuje takze monarchie, domagajac sie jednoczesnego zachowania petni swobdd politycznych,
przyznawanych tak dalece ogodtowi jak tylko w danych warunkach bedzie mozliwe. Wszystkie te
rewizje zostajg przezen zapisane w imie ideatu, polegajacego na tym, by racjonalna wiadza
kierowata ludzmi w taki sposob, izby im sie zdawatlo, ze prawdziwie sami sobg wtadajg. Wdwczas
potepiane zjawiska, jak: bunty, rebelie, bezmyslnos¢ ludzka i namietnosci tumoéw majg szanse na
okietznanie, gdyz emocje sg wsrdod jednostek silniejsze, niz rozsadek i trzezwa kalkulacja. Nie nalezy
zatem projektowaé niczego w oparciu o przypuszczenie, ze ludzkie zachowania poddane zostang
wladzy rozumu, ale raczej stara¢ sie je oswajac¢, ukierunkowywac i eksploatowaé afekty a nawet

stabosci w stuzbie dobra, ktdre winno triumfowaé w sferze publicznej. [-21-] Tak wiec po okresie
catkowitego odrzucenia religii u autora Traktatu politycznego dochodzi do odkrycia spotecznego
wymiaru profetyzmu 1221 i wciagniecia go do stuzby na rzecz dobra powszechnego.

Stad ptynie wyzwanie dla mysliciela politycznego jak idee wolnosci i powszechnej tolerancii
pogodzi¢ z praktyka, ktdéra w pierwszym rzedzie powinna opierac sie na porzadku i stuzy¢ trwatosci
wladzy. Mamy zatem u Spinozy po raz pierwszy wyartykutowane pytanie o zgodnos$¢ ideatow
podpierajacych teorie polityczng z praktyka rzadzenia w warunkach rodzacej sie nowozytnosci.

Rozwiniete catosciowo, poddane rygorowi analitycznego myslenia, poglady filozofa zblizaty go
do ewolucji jaka przeszto wielu przedstawicieli Braci Polskich, zwtaszcza, ze niektorzy z nich jak J.
Szlichtyng, czy S. Przypkowski polemizowali z radykatami zardwno pozostajacymi we wiasnym
obozie wspdlnej wiary, np. z D. Zwickerem, jak i wérdéd Holendréw, np. z D. Breniusem.

W XVII-wiecznej Holandii, nikt nie os$mielit sie przesladowaé, cieszacego sie wielkg stawg
pierwszego bezwyznaniowego intelektualisty nic wiec dziwnego, ze s$rodowisko to z wielkim
ozywieniem przyjeto opublikowanie w roku 1776 Traktatu teologiczno-politycznego. Spinozy.
Wprawdzie wiadze Zjednoczonych Prowincji wydaty zakaz rozpowszechniania dziet umieszczanych na
kalwinskim indeksie, na ktéry wpisywano dzieta uznane za religijnie szkodliwe, gdzie obok Lewiatana
Hobbsa znalazt sie Traktat teologiczno-polityczny Spinozy. Zakaz ten jednak nie byt rygorystycznie
przestrzegany.

Spinoza upatrywat szanse rozwoju przede wszystkim na polu uprawiania i rozwijania twérczosci

filozoficznej. [ 231
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[ 1 ] Tak brzmiata tres¢ klatwy zydowskiej - Cherem, ogtoszonej 27 lipca 1656 roku.
"Postanowieniem Aniotdw i wolg Swietych, wykluczamy, odzegnujemy sie, skazujemy
na hanbe i wyklinamy Barucha d ‘Espi[;oze. Za zgodg Pana Boga Naszego i za
aprobata catej Swietej gminy, wobec Swietych Ksigqg Prawa, gdzie jest spisanych 613
przepisow, wypowiadamy przeciw niemu klgtwe, ktorg Jozue przeklat Jerycho, i
klatwe, ktdrg Eliasz przeklat dziecko, i wszystkie klgtwy przepisane przez Prawo. Niech
bedzie przeklety, kiedy wstaje dzien i w nocy, niech bedzie przeklety, kiedy ktadzie sie
do snu, i niech bedzie przeklety, kiedy wstaje; niech bedzie przeklety, kiedy wchodzi, i
niech bedzie przeklety, kiedy wraca. Oby spodobato sie Bogu nie udzieli¢ mu swego
przebaczenia. Gniew i ztos¢ Pana rozpetujq sie przeciw temu cztowiekowi i zlejg na
jego gtowe wszystkie kigtwy przepisane w Ksiedze Prawa. I Pan wymaze jego imie
pod firmamentem niebios, i Pan wygna go na jego zgube spos$rod wszystkich plemion
Izraela, i obtozy go wszystkimi przeklernstwami Niebios przepisanymi w Ksiedze
Prawa. Wy zas, ktdrzy jestescie wierni Bogu Naszemu, Zyjcie po dzien dzisiejszy.
(...)Nie wolno im utrzymywac stosunkow osobistych i listownych, wyswiadczac
najmniejszej przystugi, przebywac pod jego dachem, nawet zblizy¢ sie na mniej, nizli
cztery tokcie, czytac jakiekolwiek pisma wyszte spod jego piéra". Fragmenty za S.
Nadler, Spinoza, Warszawa, 2002, s. 143-144.

[ 2 ] Por. L. Chmaj, Spinoza a Bracia Polscy. [w:] Bracia Polscy, Ludzie, Idee,
Wptywy, Warszawa 1957., s. 212 passim

[ 3 ] Leszek Kotakowski, Dwoje oczu Spinozy, [w:] Antynomie wolnosci, Z dziejow
filozofii wolnosci, Warszawa 1966, s. 226.

[ 4 ] "O ile doktryna Kalwina w pewnym stopniu data psychologiczng podstawe
burzuazji w jej ekspansywnych przedsiewzieciach, to holenderskie duchowienstwo
kalwinskie byto niechetne, a nawet wrogie sprawom ekonomicznym. Koscidt kalwinski
likwidujac zakony katolickie, sam chciat uczynic¢ ze spoteczenstwa jeden wielki zakon.
Kalwini, mimo ze odegrali powazna role w rewolucji niderlandzkiej, nie byli jedyng
grupg zdecydowang na zerwanie z Kosciotem katolickim. Liczniejsi byli luteranie,
baptysci i inni, nienalezacy do zadnej sekty. Pierwotni protestanci catg wiare opierali
na Biblii, negowali kaptanstwo i nic nie mowili o predestynacji. Zwyciestwo kalwinéw
ortodoksyjnych na synodzie w Dordrechcie dato trwate efekty na ptaszczyznie
politycznej: sojusz domu oranskiego z pastorami utrzymywat sie przez blisko dwa
wieki, chociaz z pewnymi zatamaniami. Ksigze Fryderyk Henryk byt sympatykiem
arminianizmu, a jego syn, przedwczesnie zmarty w 1650 roku, stylem zycia daleko
odbiegat od wzorcéw kalwinskich. Jednakze predykanci uwazali kolejnych ksigzat
oranskich za swoich naturalnych oredownikdéw przeciw rzekomo wolnomysinym,
"libertynskim" i proremonstranckim regentom. Duchowni kalwinscy czesto podsycali
ptomien sympatii oranzystowskich wsrdd mas i, petnigc role agitatoréw politycznych,
wyprowadzali je na ulice miast, wywierajac presje na regentdéw rezydujacych w
ratuszach". Grzegorz. Jura, Wstep [w:] B. Spinoza, Traktaty, Kety 2000, s. 45-46.

[ 5 ] Rozdziat: Spinoza, Locke i oswieceniowy ruch na rzecz tolerancji, [w:] Jonathan
I. Israel, Radical Enlightenment Philosophy and the Making of modernity 1650 -1750.
Oxford, 2002, s. 265.

[ 6 ] Wspodtczesnie system Spinozy odczytuje sie w porownaniu z kartezjanizmem,
ktory mysliciel ten akceptowat co do metod i dyrektyw myslenia, ale negowat co do
ostatecznych konkluzji. Podstawg jego filozoficznych rozwigzan podobnie, jak i u
Kartezjusza, byta krytyka stanu wiedzy i drog jej zdobywania.

[ 7 ] U Spinozy spotykamy sie ze sformutowaniem wierzy¢ Bogu a nie "w Boga",
zapewne jako pokitosie odebranego wychowania w szkole rabinackiej.

[ 8 ] Dopiero filozofia F. Nietschego potozyta kres stawianiu znaku réwnosci pomiedzy
wiedzg a szczesciem jednostki ludzkiej.

[ 9 ] L. Kotakowski, Dwoje oczu Spinozy, wyd. cyt., s. 223-224.

[ 10 ] B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, rozdz. 15, § 1 [w:] B. Spinoza,
Traktaty, wyd. cyt. , s. 255 Teksty traktatdw Spinozy podzielone sg na rozdziaty a te



na paragrafy oznaczone w tzw. "zywej paginacji".

[ 11 ] Srodowiska arminian i unitarian liczyty na pozyskanie Spinozy jako swego
wyznawce i herolda. Miato to miejsce ze wzgledu na szczegdlng konstatacje
zamieszczong na poczatku Traktatu polityczno-teologicznego, gdzie zauwazat: "jezeli
Mojzesz rozmawiat z Bogiem twarza w twarz, jak to czyni cztowiek z cztowiekiem, to
Chrystus obcowat z Bogiem, jak duch z duchem". Traktat polityczno-teologiczny,
rozdz. I, par 24, [w:] B. Spinoza, Traktaty, wyd. cyt., s. 90.

[[12 ] L. Chmaj, Spinoza a Bracia Polscy, wyd. cyt., s..233.

[ 13 ] Zostat wydany przez przyjaciot juz po $mieci filozofa.

[ 14 ] W propagowaniu idei prawa natury Spinoza pozostaje wielkim dtuznikiem
Grotiusa, ktérego odczytuje w konfrontacji z Hobbesem.

[ 15 ] Por. G. Jura, Wstep [w:] B. Spinoza, Traktaty, wyd. cyt. s. 56 passim.

[ 16 ] "Ludzie, po wiekszej czesci sg tak usposobieni, ze nic nie jest dla nich tak
nieznosne, jak to, iz poglady, ktore uwazajg za prawdziwe, uchodzg za przestepstwo i
ze poczytuje im sie za grzech to, co pobudza ich do poszanowania dla Boga i ludzi.
Nastepstwem tego jest fakt, ze gardzq prawami i oSmielajg sie na wszystko wzgledem
zwierzchnosci, a nie za hanbe, lecz za co$ najzacniejszego uwazajg wywotywanie z
tego powodu zamieszek i dopuszczanie sie wszelkiego rodzaju przestepstw". B.
Spinoza, Traktat teologiczno - polityczny, rozdz. XX, par. 29, [w:] B. Spinoza,
Traktaty, wyd. cyt., s. 326.

[ 17 ] B. Spinoza, Traktat polityczno- teologiczny rozdz. XX, par. 43 - 46,[ w:] tenze
Traktaty, wyd. cyt., s. 329.

[ 18 ] J. 1. Israel, Radical Enlightenment Philosophy and the Making of modernity
1650 -1750, wyd. cyt., s. 209-210.

[ 19 ] B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, rozdz. 12, par. 25., [w:] tenze
Traktaty, wyd., cyt., s. 237.

[ 20 ] "U Locke'a szczegdlnie wyrazne sq trzy ograniczenia dotyczace tolerancji. Po
pierwsze, tolerancja jest u Locke'a tym, co nazwano "przywilejem" lub "immunitetem"
wobec powszechnie zalecanej religii - w Anglii zazwyczaj przez wtadze krélewska i
parlament lub mutatis mutandis przez suwerenne wtadze na innych obszarach - moze
ona odnosi¢ sie jedynie do cztonkdw zorganizowanych i prawnie uznanych zgromadzen
religijnych, wzgledem ktérych mozna wnioskowac o przyznanie im immunitetéw, (jak
to miato miejsce w Anglii, w przypadku protestanckich grup odstepczych, np.
kwakrow). Jezeli przynaleznos¢ duchowa lub status cztowieka uniemozliwia
zaklasyfikowanie go do jakiejkolwiek grupy wyznaniowej, nie wiadomo doktadnie,
czym miataby by¢ uzasadniona tolerancja wobec niego. Drugie ograniczenie zwigzane
jest z dobrze znanym, niejednoznacznym stosunkiem Locke'a do katolikdw. Kwestia
tolerancji wobec katolikow pozostawia watpliwosci u Locke'a - uwaza on bowiem, ze
wiadza swiecka nie ma obowigzku prawnie uznawac kosciotow takich, jak kosciot
papieski domagajacy sie wtadzy, ktéra, zdaniem wiernych tego kosciota, powinna
przewyzszac uprawnienia wiadzy Swieckiej lub ktéra nawet powinna mie¢ moc
pozbawiania wtadzy swieckiej jej uprawnien. Trzecim najwazniejszym ograniczeniem u
Locke'a jest kategoryczne wykluczenie "ateistéw", ktérzy obejmowali deistow nie
uznajacych istnienia opatrznosci oraz panteistow. Poniewaz odrzucajg oni istnienie
opatrznosci bozej, nie nalezg do zadnej uznanej grupy wyznaniowej, ani nie usitujg
zbawic swych dusz, z samej definicji nie nalezy okazywac im tolerancji. Tolerowani
niewatpliwie nie mogqg by¢ ci, ktdérzy zaprzeczajq istnieniu Boga, jak argumentuje
Locke, zwilaszcza ze obietnice, zobowigzania i przysiegi, ktére sg zrédtem wiezi
spotecznych, nie majg zadnego znaczenia dla ateisty". J. I. Israel, Radical
Enlightenment, wyd. cyt. s. 266.

[ 21 ] "Wszak taki rzad, ktory nie zmierza do niczego innego, jak do tego, aby ludzmi
kierowat strach, bedzie raczej pozbawiony wad, anizeli obdarzony zaletami.
Tymczasem ludzmi trzeba kierowac tak, aby im sie wydawato, Ze nie kieruje sie nimi,
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lecz ze zyjq wedtug swego wtasnego usposobienia i swojej wolnej woli, a zatem tak,
aby trzymaty ich w karbach umitowania wolnosci, dgzenie do pomnozenia swych débr i
nadzieja pozyskania godnosci panistwowych." B. Spinoza, Traktat polityczny rozdz. X,
par. 7 - 8. [w:] tenze, Traktaty, wyd. cyt. s. 418-419.

[ 22 ] R. Scruton, Spinoza, Warszawa, 2006, s. 111.

[ 23 ] Dlatego tez Spinoza ograniczyt teologie do przykazan moralnych, te ostatnie
zas utozsamit ze wskazdéwkami rozumu, ktére objawit nam Bdg, jakby przemawiajac w
nas samych. Filozof ten twierdzit, ze religia jest jedna, bez wzgledu na to, czy
pojmujemy jq jako objawiong przez $wiatto naturalne, czy dzieki proroctwu, ze nawet
ten, ktéry nie zna wcale Pisma $w., ale posiadt poglady zbawienne, ma w sobie ducha
Chrystusa, Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny rozdz. V, par. 46, wyd. cyt., s.
147.
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