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W 711 roku na teren Polwyspu Iberyjskiego wkroczyty wojska muzutmansko — arabskie,

dokonujac podboju 111 Hiszpanii i Portugalii. Tym samym na kilka wiekdw wytyczona zostata linia
graniczna miedzy islamem a chrzescijanstwem. Najwiekszy rozwoj kultury, nauki i filozofii
w muzutmanskiej Hiszpanii datuje sie na wiek XII [-2]. Na ten wiaénie okres przypada dziatalnos¢
uczonego, filozofa i nauczyciela Ibn Tufaila, znanego jako Abubacer, a takze jego ucznia, bohatera
niniejszej pracy, Ibn Ruszda zwanego Awerroesem. Epoke zamyka posta¢ Ibn Arabiego, znanego
w catym $wiecie zachodnim jako Doctor Maximus.

Cho¢ zajecie Hiszpanii przez chrzescijan w XII wieku przyniosto ostatecznie kres hiszpanskiej
filozofii arabskiej, to jednak jej wplyw przetrwat ijest obecny w mysli i filozofii europejskiej,
odgrywajac wen zasadniczg role zaréwno w wiekach $rednich, jak i w epoce odrodzenia. Celem
niniejszego tekstu jest przedstawianie filozofii Awerroesa ze wskazaniem jego miejsca w filozofii
i cywilizacji Zachodu. Praca sktada sie z trzech czesci. W pierwszej przedstawiam posta¢ Ibn Ruszda
oraz probuje przyblizy¢ kontekst historyczny, w jakim przyszto mu zy¢. Cze$¢ druga skupia sie na
jego dorobku filozoficznym. W ostatniej omawiam pokrétce kontynuatordw mysli  filozofa
w tradycjach facinskiej i zydowskiej.

Awerroes — notka biograficzna

Abu al — Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Ruszd nazwany przez ttumaczy tacinskich
Awerroesem urodzit sie w Kordowie w 1126 roku w szanowanej andaluzyjskiej rodzinie [3-1.
W owym czasie miasto to bylo wiodacym centrum intelektualnym i kulturalnym. Ojciec i dziad
Awerroesa piastowali tam godnos$¢ kadiego. Ibn Ruszd otrzymat znakomite, wszechstronne
wyksztatcenie w dziedzinie nauk przyrodniczych, matematyki, medycyny, a takze zapoznat sie
z literaturg arabska. Studiowat teologie, w tym teologiczny dyskurs (kalam) i prawo religijne
(sharia). Do swojej $mierci w 1198 roku zajmowat sie filozofig — w szczegdlnosci zas pismami
Arystotelesa. To wtasnie stworzonemu przez siebie katalogowi dziet Stagiryty oraz poczynionym don
obszernym komentarzom (wykraczajacym znacznie poza filozofie samego Arystotelesa) zawdziecza
Awerroes przydomek Komentatora [4,

Pismami Arystotelesa zajat sie Ibn Ruszd w rezultacie spotkania z Abu Yaqub Yusufem
sukcesorem Abd al — Mumin, kalifem z dynastii Almohad, ktéra kontrolowata podéwczas ogromne
potacie ziemskie, obejmujgce poétnocng Afryke i potudniowg Hiszpanie. Po przybyciu na dwor kalifa
Ibn Ruszd spotkat swojego pdzniejszego nauczyciela i przyjaciela Ibn Tufaila, studiujgcego pisma
wybitnego znawcy Arystotelesa Abu Ali al — Husaina ibn Sina, znanego powszechnie jako Awicenna.

Wedtug przekazow podczas pierwszego spotkania kalif miat zapyta¢ Awerroesa o to, czy $wiat
jest wieczny, czy tez powstat w jakims okreslonym punkcie w czasie. Podobne pytania stawiali sobie
juz starozytni Grecy. Platon na ten przykfad twierdzit, ze swiat ma Scisle okreslony poczatek, podczas
gdy Arystoteles uznawat, ze Swiat istnieje od zawsze. Pytania wiadcy wyptywaty z checi zrozumienia
filozofii starozytnych, czego konsekwencjg byla prosba o przygotowanie komentarzy do prac
Arystotelesa wystosowana witasnie pod adresem Ibn Ruszda.

Przez caly okres panowania kalifa Awerroes cieszyt sie jego poparciem dla swojej pracy.
W 1169 roku zostat kadim w Sewilli, by w 1171 powrdci¢ do rodzinnej Kordowy. Okofo roku 1195
Ibn Ruszd popadt jednak w nietaske po edykcie wydanym przez Al — Mansura, ktéry oznajmiat, ze
Bog zgotowal ogien piekielny dla tych, co sadzg, ze prawde mozna pozna¢ za pomocy
samowtadnego rozumu. Tym samym pisma Awerroesa, jak i on sam, zostaty potepione przez
ortodoksyjnych muzutmandw. Jego dziela traktujace o logice i filozofii miaty zostaC spalone. Na
szczedcie przechowali je Zydzi arabscy. Sam Awerroes musiat sie udaé na banicje, zywota dokonujac
w Marrakeszu 121,

Filozofia Awerroesa

Jak napisatam wczesniej, Awerroes znany jest w szczegolnosci jako komentator Stagiryty.
Isaac Husik w eseju ,Averroes on the metaphysics of Aristotele” -1 wyrdznia trzy rodzaje
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komentarzy Ibn Ruszda: obszerne (great), $rednie (middle) oraz krotkie (brief). Pierwsza grupa
obejmuje zupetne i szczegdtowe wyjasnienie tekstow Arystotelesa. Drugi rodzaj podaza jedynie za
parafrazg jakg postuguje sie Filozof, nawigzujac do pierwszych kilku stow z kazdego paragrafu, przy
czym Ibn Ruszd =zachowuje zaréwno porzadek, jak i metodologie zastosowang w tekscie
oryginalnym. Komentarze krétkie tworza pewne kompendium z mysli zréodiowej. W tym przypadku
Awerroes porzuca porzadek oryginatu, stosujac wlasng metode analizy przedstawianego wen
problemu. Ten typ komentarzy stawia Awerroesa obok jego arabskich poprzednikéw w osobach

Alfarabiego i Awicenny 121,

Podzial filozofii

Obok katalogu i komentarzy do dziet Arystotelesa Awerroes wzorem Stagiryty dokonat podziatu
nauk, to jest, by uzy¢ owczesnej terminologii, podziatu filozofii. Wyrdznit filozofie praktycznag
i teoretyczna, logice przypisujac znaczenie jedynie pomocnicze. Celem filozofii teoretycznej jest
czysta wiedza. Filozofia praktyczna zajmuje sie wiedza w dziataniu. Teoretyczng filozofie dzieli sie
nastepnie na uniwersalng i szczegdétowa. Badaniem bytu samego w sobie zajmuje sie filozofia
uniwersalna, obejmujac przeto dialektyke, sofistyke i metafizyke [81. Ta za$ jest nauka o Bogu jako
zrodle wszelkich substancji. Bog jest doskonatoscia: pierwszg forma i pierwszg przyczyna. Awerroes
nie nazywa jednak metafizyki teologia 2. Przyjat Ibn Ruszd arystotelesowski podziat bytu na
substancje i wtasciwosci. W substancjach wyodrebniajac actus et potentia, czyli dziatanie i potencje,
rozumiang jako zdolno$¢ do dziatania. Wiasciwosci to arystotelesowskie okreslenie cech, czyli
jakosci. Zdaniem Awerroesa Bdg jako byt doskonaty tworzy intelekt i wprowadza swiat w ruch.
Filozof rozréznit przy tym intelekt wspdlny, a raczej wspotdzielony przez wszystkich ludzi oraz
intelekt czynny i moznosciowy, ktéry w akcie poznania staje sie udziatem konkretnego cztowieka.

Filozofia a teologia, filozofia a religia

Znamienne, ze Ibn Ruszd byt zwolennikiem rozdziatu kompetencji teologii i filozofii, jako ze te
réznig sie stosowang metodg poznawczg. Niemniej przedmiot poznania obu nauk pozostaje ten sam.
Inaczej mowigc, ku jednej prawdzie podazajg one odmiennymi $ciezkami. Tym samym w swoich
pracach Awerroes odrzucit neoplatonskie interpretacje Abu Hamida al - Ghazali'ego, przeciwstawiajac
sie rowniez jego postawie religijnej 1291, W pracy , Zniszczenie zniszczenia" (Tahafut al — tahafut)

wskazat bowiem, ze religia zawiera filozoficznq prawde, tyle ze w alegorycznej postaci 11,
odnoszac sie tym samym do dzieta ,Zniszczenie filozoféw" (Tahafut al — falasifa), w ktérej al —
Ghazali wystepowat przeciw filozofii jako takiej, twierdzac, ze wszystkie prawdy zawarte sa juz

w Koranie, zatem spekulatywna refleksja niezalezna od objawienia jest zbedna [-22-1. Tymczasem
Awerroes stwierdzat, ze filozofia gltosi w zasadzie to samo co religia, cho¢ istotnie tylko nieliczne
umysty wladne sg dokonaé spekulatywnej analizy i zrozumie¢ prawde filozoficzng ujeta przezen
w specyficznym dla niej ezoterycznym jezyku. Natomiast wiekszos¢ ludzi zdolna jest pojaé wytacznie
prostg, ikonograficzng prawde religijng, odwotujaca sie wprost do uczué. Podobnie teolodzy dazg do
prawdy w jeszcze inny sposéb. Niemniej prawda pozostaje jedna i ta sama — rdzne natomiast sg
szlaki ku niej wiodace. Wyjasnia to Janusz Danecki w eseju ,,Co zawdzieczamy islamowi", wskazujac,
iz mozno$¢ poznawania prawdy naktada sie na podziat spoteczny oparty na zaletach rozumu. Ludzie
cechujacy sie zdolnosciami intelektualnymi i etycznymi oraz zdolnosciami praktycznymi potrafig
zdoby¢ hikme — to jest madro$¢ — droga rozumu wiasnie, czyli w rezultacie dowodzenia, indukcji,
racjonalnej argumentacji i tak dalej. Druga grupa ludzi, nie posiadajac wyzej wymienionych cnoét,
tworzy mase. Tej z kolei wiedze nalezy przekazywac w sposéb prosty, obrazkowy i emocjonalny
[13 ] przez kontynuatoréw idei Awerroesa poglad ten zostat btednie nazwany koncepcja podwdijnej

prawdy 141, Przeciwnie, jak zauwaza Janusz Jusiak: ,Awerroes byt (...) zdecydowanym rzecznikiem
godzenia prawdy religijnej z prawda filozoficzng. Jednak w przeciwienstwie do wiekszosci teologow
chrzescijanskich pogodzenia tego chciat dokonac nie z punktu widzenia wiary, lecz z punktu widzenia
filozofii" 115,

Intelekt a spor o powszechniki

Jako Komentator Awerroes podjat prébe wysublimowania filozofii Arystotelesa z wptywow
filozofii neoplatonskiej, ktére wprowadzity don elementy myslenia mistycznego, obce samemu
Stagirycie. Wspomniano juz wczes$niej, ze w koncepcji Ibn Ruszda pojawiajg sie intelekt, jako jeden



byt bezosobowy oraz byty jednostkowe. Ow intelekt posiada¢ majq wszystkie dusze ludzkie, choé
w kazdej z nich jest on jeden iten sam. Z kolei byt jednostkowy mozna opisa¢ jako konkretny
i jednoczesnie zwielokrotniony. Byt jednostkowy posiada ponadto materie, co ma oznaczac, ze z nig
powstaje iz nig ginie. Intelekt jest tymczasem bytem odrebnym, bezosobowym, jedynym
i nieSmiertelnym. Jego nie$miertelnos¢ nie implikuje jednak nieSmiertelnosci bytéw jednostkowych,
w ktérych ma on swoj udziat. W rezultacie dusze indywidualne umierajg wraz z ciatem — ludzkos¢
pozostaje nieSmiertelna. Intelekt poznaje wszystkie byty samemu nie poddajac sie przy tym zadnym
przemianom. W odniesieniu do istnienia i funkcji duszy idea koraniczna pozostawata w zasadniczej
sprzecznosci z koncepcjq przedstawiong w komentarzach Awerroesa do traktatu Stagiryty De anima.
Koran przedstawia czlowieka jako istote obdarzong duszg wraz ze swoim zaistnieniem, to jest dusza
istnieje takze po $mierci cztowieka, podlegajac ponadto boskiemu osgdowi. Tezy Awerroesa odsylajq
nas bezposrednio do stynnego s$redniowiecznego sporu o powszechniki (uniwersalia). Jednym
z najwiekszych scholastycznych filozoféw gteboko zaangazowanym w spor byt Wilhelm Ockham.
Wystepujac w opozycji do stanowiska Awerroesa, Ockham twierdzit, Ze istniejg tylko byty
jednostkowe, indywidualne umysty i akty poznawcze. Owszem, uznawat takze istnienie universale
ante rem, jak komentuje to Bertrand Russell w swoich Dziejach filozofii Zachodu, lecz tylko po to, by

wyjasni¢ akt stworzenia $wiata [161,

Wplyw filozofii Awerroesa

Obecnos$¢ Ibn Ruszda w podreczniku filozofii Russella nie jest przypadkowa, gdyz jego wplyw
na filozofie europejska jest jak najbardziej zasadniczy. We wspomnianym wczesniej eseju Husik
podkresla, ze mimo iz teksty filozofa powstawaly w jezyku arabskim, to jednak Europa, jesli mozna
tak stwierdzi¢, poznata je juz w postaci przektadéw dokonywanych badz to najpierw na hebrajski,
a nastepnie na facine, badz tez bezposrednio na facine. Do oryginalnych pism Stagiryty dotarto
natomiast pozniej. W konsekwencji jednym z probleméw przed jakimi stajg badacze pism
filozoficznych Ibn Ruszda jest zderzenie tekstow hebrajskich i facinskich, a takze ztozonos$¢ analiz
weryfikujacych na ile idee w nich zawarte odwzorowuja oryginalny przekaz i intencje autora.
Zdzistaw Kuksewicz w eseju zatytutowanym ,Sredniowieczny awerroizm zydowski" 171 zauwaza
ponadto, iz oba sredniowieczne nurty kontynuatorskie, zydowski i tacinski, praktycznie nie miaty na
siebie wzajemnie wptywu ze wzgledu na rozdzielenie terytorialne, mimo iz rozwijaty sie mniej wiecej
w tym samym okresie.

Awerroizm lacinski

Awerroizm tacinski rozwijat sie na Uniwersytecie w Paryzu, a jego gtdwnymi propagatorami byli
Siger z Brabancji, Boecjusz z Dacji oraz Tomasz Wilton i Jan z Jandum. Przekladu Awerroesa na
tacine dokonat w XIII wieku Michat Szkot. Awerroisci tacinscy, postugujac sie pismami Komentatora,
twierdzili za nim, ze dusza indywidualna nie jest nieSmiertelna, gdyz nieSmiertelno$¢ przystuguje
wylacznie intelektowi, ktory nie jest osobowy i jest tozsamy w wielu bytach rozumnych. Innymi
stowy, rozum wszystkich ludzi jest jeden iten sam. Kazdy czlowiek posiada co prawda wiasng
indywidualng dusze, lecz ta ma funkcje zmystowg i jest wytworem rozwoju cielesnego. Dusza ta
wraz z ciatem umiera. Intelekt jest tymczasem jeden i nie$miertelny 181,

Podobnie do Ibn Ruszda kontynuatorzy jego mysli opowiadali sie za rozdzieleniem filozofii od
teologii. Totez spotykat ich podobny los. Tak jak Awerroesa potepiali ortodoksyjni muzutmanie, tak
jego ucznidw ich chrzescijanscy odpowiednicy. Znamienne jednak, ze po pierwszym potepieniu przez
biskupa Paryza Siger nie przerwat nauczania i dopiero pod grozbg poddania osgdowi przez inkwizycje
uciekt na teren dzisiejszych Wioch, gdzie szkofa awerroistow miata swe siedziby w Padwie i Bolonii
[19] Nalezy wspomnie¢, ze jej przedstawicielem byt Marsyliusz z Padwy, ktory przetozyt poglady Ibn
Ruszda na grunt filozofii spoteczno — politycznej, postulujac w oparciu o pisma Komentatora rozdziat
panstwa od religii. Wspierat sie on tez pismami Awerroesa rozwazajac relacje filozofia — teologia —
religia 1291,

Awerroizm zydowski

Druga ni¢ awerroizmu rozwijata sie réwnolegle w Hiszpanii, we Wioszech i na potudniu Francji.
Kuksewicz akcentuje jej odmiennosc: ,,Awerroisci zydowscy (...) dziatali w 'pojedynke' — nie byto
zadnej 'szkoly filozoficznej' skupiajacej w jednym miejscu kilku zwolennikéw awerroizmu" 211,
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Tradycja zydowska opierata sie na ,Traktacie zasadniczym" Ibn Ruszda, przedstawiajacym tezy na
temat wzajemnych relacji pomiedzy religig, filozofig i teologia. Znane bylo jej réwniez dzieto
»Zniszczenie zniszczenia", z ktérym awerroisci tacinscy zapozna¢ sie mieli dopiero w epoce
odrodzenia. Najbardziej wptywowymi postaciami awerroizmu zydowskiego byli: Hillel ibn Samuel,
Izaak Albelag, Jozef ibn Kaspi oraz Mojzesz z Narbonii. Pierwszy z nich, Hillel ibn Samuel, cho¢ nie
jest uznawany za klasycznego awerroiste, to jednak podzielat poglad o jednosci intelektu i jednej
uniwersalnej duszy. Z kolei tworzacy w XIII — wiecznej Hiszpanii Izaak Albalag, a takze zyjacy nieco
pézniej Ibn Kaspi, przejeli od Awerroesa koncepcje jednej prawdy ijego wzorem rozwazali
réznorodne $ciezki jej poznania. Dociekali tez istoty Boga. Bég wedtug Albalaga jest przyczyng
sprawczg, formalng i celowg, tym samym jest bytem koniecznym, przyczyng wszystkiego, samemu
nie majacg przyczyny. Bog poznaje wszystko w sobie. Skoro istnieje wiecznie, wieczne jest i jego
dziafanie, dlatego tez Swiat wiecznie powstaje, wiecznie jest stwarzany. Bog jest wiec przyczyng
istnienia. Albalag odrzuca jednak teze Awerroesa o jednym intelekcie dla catego rodzaju ludzkiego,
przyjmujac istnienie niesmiertelnych jednostkowych dusz ludzkich. Tymczasem Ibn Kaspi rozwaza
relacje $éwiata do Boga [-221, Jedli zatem Bdg stworzyt $wiat poprzez obdarzenie materii formami, to
zaréwno sam Bdg, jak i materia, pozostajg w sensie logicznym wczesniejsze od $wiata. Tym, co
faczy Ibn Kaspiego z Ibn Ruszdem jest wiasnie owo zatozenie wiecznego charakteru Uniwersum,
rézni ich natomiast przekonanie Ibn Kaspiego o tym, ze Bog jest przyczyng sprawcza, podczas gdy
dla Awerroesa byt on przyczyng celowa. Ostatni ze wspomnianych awerroistéw zydowskich, Mojzesz
z Narbonii, uznawat jedno$¢ za podstawowg ceche Boga. W konsekwencji wskazywat, ze wiasnie
jednos$¢ jest doskonatoscig, do ktérej zmierzajq wszelkie rzeczy poprzez taczenie sie w gatunki.
Gatunki taczg sie dalej w rodzaje, a wszystko jednoczy sie w samym Bogu. Zatem wszystko istnieje

dzieki i poprzez Boga. Zatem nic nie istnieje poza Bogiem i tylko on jest realnoécig [23.

Zakonczenie

Konczac niniejszg probe przedstawienia postaci Ibn Ruszda posile sie refleksjg Daniela
Baldersona 2. Awerroes jako ostatni z wielkich filozoféw kultury islamskiej pozostaje
paradoksalnie nieznany w kulturze Orientu. Tymczasem trudno wyobrazi¢ sobie mysl $redniowiecza
i renesansu oraz pdzniejsze przemiany spoteczne, jakie miaty miejsce w Europie, bez jego wptywu.
Mysl Awerroesa, a takze szerzej hiszpanska filozofia islamska, byta nie tylko punktem odniesienia dla
wspotczesnych mu filozoféw Zachodu, lecz réwniez inspiracjq, w niczym nie ustepujac dzietom
najwybitniejszych jej tworcow, przeciwnie wyznaczajac nowe kierunki poszukiwan filozoficznych
i rozwigzan spotecznych. Ibn Ruszd byt bez watpienia rownym partnerem w dyskursie filozoficznym
swoich czaséw. Okazat sie tez autorem profetycznym, cho¢ sam nie bez racji mawiat, ze cho¢ kazdy
prorok jest filozofem, to nie kazdy filozof jest prorokiem. Jego postulaty znalazty odbicie
w przemianach spotecznych, a rozdziat religii od panstwa stat sie trwatym dorobkiem i dziedzictwem
kultury europejskiej. Nic dziwnego, ze niezmiennie bohater niniejszego tekstu i jego dziela pozostajq
przeto wdziecznym tematem wielu prac powstajacych po dzi$ dzien w najlepszych osrodkach
naukowych na catym swiecie.
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