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1. Przed oltarzem telewizora

Cos charakterystycznego wydarzylo sie w naszym s$wiecie od lat siedemdziesigtych do chwili
obecnej. I trudno precyzyjnie wskaza¢ moment, kiedy to sie stato. Zwolna wszakze, i jakby
bezwiednie, tam, gdzie w mieszkaniu pojawiat sie telewizor, znikaty wysokie stoty i krzesta. Zastgpity
je m.in. zwrocone ku Jego Obliczu fotele i kanapy oraz stoty — jamniki. Pokoj stawat sie Swiatynia,
a on oftarzem. Sprawy zwykte, codzienne rozmowy przenosity sie do kuchni lub gdzie indziej, bo
w pokoju gawedzito sie z telewizorem [1] odbywato sie zarazem wielogodzinne nabozenstwa.

Swiat ludzki przez to jak gdyby zawezit sie. Jednoczesnie sie rozszerzyt. Zawezit, bo jego
sprawy dziejg sie obecnie jakby miedzy zdobywaniem $rodkéow do zycia, a trwaniem przed
telewizorem. Gdy zas sg juz one (gorzej lub lepiej) zapewnione, ludzie zasiadajg przed oftarzami
telewizordéw i wydarza sie ich niecodzienna i zaczarowana terazniejszos¢, ktora posiada wiecej tresci,
niz ich wyobraznia przykuta do codziennosci.

Ale wczesniej media w ogdle (w tym — telewizja), stanowity tylko wzglednie waski aparat
ideologiczny panstwa. Okreslano go jako ,informacyjny", cho¢ juz wtedy nie w petni odpowiadato to
rzeczywistosci. Zdawato sie, ze jedynie karmi on — jak to jeszcze w 1970 r. okreslat L. Althusser —
»codzienng dawka nacjonalizmu, szowinizmu, liberalizmu, moralizmu, itd.". ,Informacje" zas byty
w tej ,dawce" rozpuszczone, jak sok w wodzie sodowej. Obok za$ istniaty inne aparaty: ,polityczny
— podporzadkowujac jednostki politycznej ideologii Panstwa", kulturalny, czy wiasnie religijny,
~Przypominajgc w kazaniach i innych wielkich ceremoniach z okazji Narodzin, Matzenstwa lub
Smierci, ze czlowiek jest tylko prochem, a oprécz tego, ze musi mitowaé swoich braci az do
nadstawienia drugiego policzka temu, kto uderzy pierwszy" [-21,

Alisci z czasem elektroniczne media nie tylko objety panowanie nad oceanem innych praktyk
ideologicznych, ale tez uczynity je jakby swym funkcjonalnym przedtuzeniem. Dlatego traktowanie
dzi$ tych medidw, i przede wszystkim — telewizji, tylko jako czesci aparatu ,informacyjnego", jest
réwnie mylace, jak w Polsce po 1989 r. sprowadzanie roli religii do koscielnych pouczen o mitosci,
cztowieku jako o prochu marnym, itd.

Zwykty odbiorca nie uswiadamia sobie tego. Usadowiony przed telewizorem, widzi te relacje na
0gdt dos¢ prosto: religia dostarcza oto mediom materiatow i tematéw do wytwarzania okreslonych
produktéw; one zas$ przekazujg je jemu w strumieniu reklam, seriali, wiadomosci politycznych
i sportowych, komentarzy itp. Rzuci sie tez mu moze w oczy, ze religia, czy jej problemy, nie zawsze
sq W hich uobecniane ze wzgledu na swe wiasne znaczenia, lecz czesto zaleznie od tego, co
aktualnie wazne w zyciu politycznym, spotecznym lub w kulturze. Spostrzeze réwniez, ze czesto
wydajg sie one nie na miejscu wsrdd innych, obcych jej materiatéw i tematdw. Itp. itd. I na ogot
wiecej wiedzie¢ nie chce. Podobnie zresztg jak i wielu profesjonalnych badaczy.

Gdy jednak zastanawiamy sie nad S$wiadomoscig spoteczng w potransformacyjnej Polsce,
nalezy odrzuci¢ ten punkt widzenia. Trzeba sie tez skupia¢ nad relacjami, jakie sie uksztattowaty
miedzy religig i Kosciolem a mediami. Zwlaszcza — miedzy Kosciotem i telewizjg. W stosunkach
bowiem miedzy nimi najbardziej dobitnie ujawnia sie to, co dla tej Swiadomosci istotne,
a rownoczesnie odstaniajg sie jej spoteczno-ekonomiczne i kulturowe uwarunkowania i paradoksy.
Boc¢ religia, obecna gtéwnie dzieki praktykom ideologicznym Kosciota, jest dla tej $wiadomosci
podstawowym, aksjologiczno-obyczajowym punktem odniesienia. Telewizja natomiast — uobecnia jq
w postaci masowych, komercyjnych produktéw do zbiorowej i indywidualnej konsumpcji duchowej.
Staje sie to wszakze wyrazne dopiero wtedy, kiedy — z jednej strony — rozpatrujemy te relacje jako
moment historyczno-politycznego i kulturowego procesu; z drugiej - gdy zaréwno religie, jak i media
postrzegamy jako ideologiczne aparaty panstwowe.

Badanie bowiem owego procesu pozwala zrozumiec rzeczywisty sens przekazow religijnych
w ,odczarowanych" stosunkach naszego kapitalistycznego swiata. Analiza zas wzajemnych odniesien
religii i medidw, jako owych aparatéw, umozliwia rozpatrywac je nie tylko w wymiarze duchowym,
lecz i w prozaicznie materialnym: jako zinstytucjonalizowane struktury odtworcéw i tworcow form
zachowan i rytuatéw ideologicznych, ktdre naturalizujg (i legitymizujq) panujacy porzadek spoteczny
i ekonomiczny.
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2. Media jako beneficja Kosciota

Zauwazmy wiec na poczatku, ze relacje miedzy religiq i mediami w Polsce nie wynikaja, jak ten
odbiorca sadzi, tylko z bezposrednich ich odniesien do siebie. OkresSlone sg z zewnatrz: przez
pozycje polityczng Kosciota w panstwie. A ta pozycja z kolei ma dtugg historie. Rodzita sie jeszcze
przed 1989 r., kiedy na tron papieski wstgpit K. Wojtyta, o czym bedzie tu mowa w stosownym
miejscu. Ale wzmocniona ona zostala w naszej pieknej krainie zwlaszcza po wprowadzeniu stanu
wojennego w 1981 r..

Partia bowiem wtedy rzadzaca pozbywata sie wiasnej ideologii, preferujacej interesy ludzi
pracy. Oprdzniane zas$ po niej miejsce skwapliwie zajmowat Koscidt. Stuzyt nie tylko pomoca
dziataczom ,Solidarnosci", ktérzy zdawali sie wyrazicielami pracowniczych intereséw, ale i sam
zachecat do walki z upartyjnionym panstwem o godziwe ptace i zycie. Kiedy wiec ,nastata wolnosc",
Koscidt i wielotysieczna rzesza jego funkcjonariuszy byt jedyna, dobrze zorganizowang instytucjg,
ktdéra mogfa i chciata pacyfikowac¢ antykapitalistyczne nastroje.

Co by sie bowiem dziato, gdyby na przyktad po 1989 r. organizowat msze dla strajkujacych
robotnikow, w listach pasterskich domagat sie godziwego wynagradzania ludzi pracy, upominat o ich
podmiotowos¢, zadat utrzymania, a nawet rozszerzenia ich przywilejow socjalnych; gdyby
protestowat przeciwko likwidacji PGR-ow, dzikiej prywatyzacji i bezrobociu? Tego i wielu podobnych
rzeczy nie robit (i nie robi), a mogtby, jesli by to uznat za pozyteczne i wskazane dla siebie. I juz
przez to umacniat ,odwieczne wartosci", czyli pomagat panstwu w ideologicznym podporzadkowania
klas pracownikéw najemnych kapitalistycznym stosunkom produkcji. Nic wiec dziwnego, ze to jemu,
przy peinym aplauzie wiladzy, przypadt w udziale rzad dusz, jako ideologicznemu aparatowi
panstwowemu.

Rownoczesnie magt on (i moze) pozwoli¢ sobie na prowadzenie polityki kadrowej i kulturalnej

w panstwie [31 zwiaszcza — we wspolnotach wiejskich i matomiasteczkowych. Mdgt tez (i moze)
kontrolowa¢, nadzorowac i (moralnie) represjonowac zachowania i postawy niesforne wzgledem
siebie. Wreszcie — stanowit po 1989 r. (i stanowi do dzi$) ideologiczng stuzbe bezpieczenstwa,
gromadzacq dane o nastrojach, punktach zapalnych wsrdd klas ludzi pracy, a takze o nieformalnych
autorytetach wsrdd nich. Pomaga to panstwu klasy te trzymac¢ w ekonomicznych i politycznych
ryzach. Jego ustugi dla niego sq tedy niewymierne i nieocenione 141,

W konsekwencji ustrdj mamy prawie taki mniej wiecej, jak w Chinach: neoliberalny
w gospodarce, biurokratyczny w praktyce rzadzenia i ideologicznie podporzadkowany Kosciotowi, jak
tam partii komunistycznej. Nic wiec dziwnego, ze istnieje u nas tylko formalno-prawny, a nie
rzeczywisty rozdziat panstwa od tej instytucji. A stosunki miedzy nig i mediami okreslajg rozne
aparaty wiadzy. Wykorzystujg one zalezno$¢ od siebie medialnych przedsiebiorstw i wymagajg, by
realizowaty to, co dla Kosciota istotne. Prawnym zas do tego $rodkiem jest m.in. nakaz
przestrzegania w ich dziatalnosci programowej tzw. ,wartosci chrzescijanskich". Za jego famanie
grazq sankcje. Niekiedy dotkliwe.

I w matym stopniu chodzi tu o duchowe potrzeby wyznawcow, ktérzy chcieliby moze doznawac
medialnej obecnosci tresci i form, zawartych w nabozenstwach, rytuatach, w swietych ksiegach swej
religii czy w opowiesciach z historii Kosciota. Wprawdzie to otrzymujg, ale idzie tu o co$ zupetnie
innego, co znajduje wyraz przynajmniej w kilku obszarach:

Po pierwsze — o podkreslanie przez media spofecznej rangi koscielnych hierarchow, jako
autorytetdw. Po drugie — o utrwalanie ich monopolu na moralne recenzowanie wszystkich istotnych
spraw narodowych, obyczajowych, kulturalnych i politycznych z perspektywy tzw. ,,spotecznej nauki"

Kosciota. Po trzecie — chodzi o medialng prezentacje ich wypowiedzi i dziatan, niekoniecznie
religijnych, jako réwnych swym znaczeniem dziataniom i deklaracjom gtéwnych postaci zycia
politycznego, spotecznego, gospodarczego czy kulturalnego. Wreszcie — po czwarte — chodzi

0 obecno$¢ w mediach (zwitaszcza elektronicznych) sprawozdan z obrzeddw i wydarzen religijnych
(np. z koscielnych dozynek w Czestochowie, pielgrzymek, odpustow, spotkan episkopatu, religijnych
zgromadzen miodziezy itp.), jako tak samo waznych, jak wydarzenia, uroczystosci i Swieta
ogodlnopanstwowe.

Jezeli jednak te formy odniesien sg jawne, to istniejg tez liczne inne, ale nieco ukryte. Takze
zresztg wymuszone przez polityczny splot Kosciota i panstwa. Manifestujg sie one dla przyktadu
choéby w sposobie i jezyku prezentowania przez dziennikarzy $wiat religijnych, obrzeddw czy
sylwetek hierarchow. Rzadko sg one zobiektywizowane i neutralne $wiatopogladowo, bo uchodzityby
wtedy za obce wspomnianym ,wartosciom chrzescijanskim". Panujg dlatego wewnatrzkoscielne
formy przedstawiania ich, okreslania i nazywania. Mowi sie tedy np. nie o mszy, lecz o Mszy Swietej;
nie o tym, co powiedziat papiez, lecz, co rzekt Ojciec Swiety itp., itd. I dalej: informuje sie np.



o cudach, dokonywanych przez wyniesione na oftarze postaci (np. Jana Pawita II), tak, jakby byty to
stwierdzenia faktéw, rownie rzeczywistych, jak np. relacje o wypadkach samochodowych. Przyktady
mnozy¢ mozna w nieskonczonosc.

To wszystko sprawia, ze — z jednej strony — religia zostaje sprowadzona do manifestowania
medialnej obecnosci jej przywddcoéw itego, co w niej zewnetrzne i widowiskowo-obrzedowe.
Z drugiej zas — odbiorca mediow, niezaleznie od swych przekonan, jest traktowany jako czionek
wspolnoty religijnej. Na takiej samej zasadzie, jak panstwo odnosi sie don, jako do obywatela. Czy
wiec tego chce, czy nie, niejako z zalozenia jest Polakiem, bo jest katolikiem, i katolikiem, bo
Polakiem. W jego tozsamos$¢ z gory wpisuje sie okreslony swiatopoglad oraz skale i rodzaj wartosci.

Ten wiec przedziwny splot, ufundowany przez brak rozdziatu Kosciota i panstwa, objawia sie
jako swoiste zjawisko ideologiczne, ktére z czasem zyskato w mediach (i nie tylko) status czego$
absolutnie naturalnego i oczywistego. Tak, jakby rodzace ten stan stosunki i zaleznosci polityczne
nie mialy tu nic do rzeczy.

3. O przewrotnosci mediow

Media jednak to przedziwne twory cywilizacyjne. Zwilaszcza elektroniczne. Na czele z ich
krolowq: telewizja.

Po pierwsze dlatego, ze wszystko, co ukazujq, juz w momencie swego pojawienia sie na oftarzu
telewizora, prezentuje tylko czystg doraznosc. Jakby narodzito sie dla istnienia tu i teraz. Sprawia to,
ze kiedy zdarzenia i dziatania religijne zjawiajg sie w porzadku medialnym, wypadajq z porzadku
ponadczasowej $wietosci. Sq jednymi z wielu, bo za moment zawsze pojawia sie w nim co$ innego,
nawet sprzecznego, lecz medialnie rownowartosciowego, i zresztg tak samo pozbawionego swych
odniesien i kontekstéw.

Po drugie: media swoiscie sakralizujg wiasne produkty. Wyrdzniajg bowiem ich tresci sposréd
wielu obecnych w zyciu zbiorowym, bo wynoszg je na piedestat oftarza telewizora. Przez to za$ —
z gory nadajg im nieomal religijng doniostos¢ i blask. Ale — za pewng cene. Oto z punktu widzenia
konsumentéw tych produktéw, ich ranga nie tyle pochodzi stad, ze zawarta w nich substancja
treSciowa jest wazna sama przez sie, ale z tego powodu, ze te waznos¢ konstytuujg akty emisji.

Po trzecie: media nie tyle przedstawiajg realia, co swiat wlasnych twordw, w ktérym nie ma
miejsca na tradycyjne religijne skupienie i wyciszenie. Dlatego - jak trafnie zauwaza J. Jastrzebski —
~Wspodiczesne transmisje mszy, pogrzebdw czy uroczystosci religijnych majg charakter starannie
wyrezyserowanych widowisk z uzyciem wielu kamer, technik operatorskich i montazowych. Od
strony technicznej angazujg $rodki i wykorzystuja doswiadczenia wypracowane przy innych,
informacyjnych badz rozrywkowych okazjach (transmisje wydarzen politycznych, transmisje
sportowe, programy rozrywkowe). W ten sposdéb mozna promowac religie przy pomocy szeroko
pojetego marketingu religijnego, ale przeciez telewizja czy radio nie zastgpig bezposredniego
uczestnictwa w rytuale i przezy¢ zbiorowych. Przed telewizorem raczej sie nie kleka, nawet w czasie
ofiarowania czy podniesienia. Nie mozna tez przekazywac¢ znaku pokoju i przyjmowaé komunii" 121,

Po czwarte wreszcie, jak powiada ten sam autor, ,przestrzen komunikacyjna organizowana
i wykorzystywana przez media petna jest zgietku i hatasu agresywnie atakujgcego nasze zmysty
dzwiekami i obrazami". Tymczasem: ,Bog — wedtug mistykéow wszystkich tradycji — po to, by
zamieszka¢ w cziowieku, potrzebuje miejsca, pustki wewnetrznej (...). Media za$ probujg pustke
zapemi¢, a raczej nie dopusci¢ do jej powstania, stymulujac lawine fizycznych pozadan ludzi,
towaréw i ustug" 181, Tym samym czynig odbiorce biernym aparatem, przez ktéry ptyng formy
wizualne i tresci, nic po sobie w nim nie pozostawiajac.

Z jednaj wiec strony media w Polsce starajg sie stuzy¢ Kosciotowi. Niekiedy wrecz wydaje sie,
ze dym kadzidta przebija z telewizyjnych ekrandéw bardziej wyraznie i namacalnie, niz tresci reklam
piwa, lekédw lub podpasek higienicznych. Z drugiej wszakze strony ranga i sakralno$¢, nadawana
Kosciotowi przez media, na swoj sposéb degraduje go. Bo¢ owe duchowe cymelia, ktdre dlan sg tak
wazne, nie plyng z jego nadania, ale z czegos, co tylko ma mu stuzy¢: z konstrukcji medialnych.

Jest tu wiec tak, jakby ogon kierowat psem: narzucona politycznie jego obecno$¢ w mediach
istnieje jako S$wieto$¢ tylko dlatego, ze wytwarza sie jg prozaicznie w fabrykach przemystu
kulturowego, redukujac do statusu czegos doraznego i zamienialnego na inne produkty.

4. Religia jako zjawisko odczarowane

Zapytajmy jednak: co wspodtczesnie i na jakich warunkach (nie tylko w Polsce) oferuje ludziom
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Koscidt i religia? I czy to one tylko majg monopol na religijne formy i tresci, ktére funkcjonujq
w przestrzeni spoftecznej? Wprawdzie niejednokrotnie mowi sie, ze po $redniowieczu zycie spoteczne,
gospodarcze i polityczne wyszto z horyzontu teokratycznego, alisci duchowe, mimo dokonujacych sie
przeksztatcen, tkwi w nim nadal. Znajduje to wyraz np. w czesto gtoszonym pogladzie, ze
chrzescijanstwo wcigz okresla nasza kulture, nasz indywidualny stosunek do $wiata i cztowieka do
samego siebie. Stuzy to czesto za argument dla szczegdlnej funkcji Kosciota w zyciu zbiorowym
i jego obecnosci w mediach.

Jest to nadmierne rzeczy uproszczenie. Otéz éw miniony horyzont teokratyczny byt kiedys
mozliwy dlatego, ze — jak pisat L. Althusser — w $redniowieczu Kosciot realizowat funkcje, jakie
dzisiaj nalezg do wielu réznych i odrebnych ideologicznych aparatéw panstwowych W szczegdlnosci
— do aparatéw szkolnych, kulturalnych i politycznych. Wyodrebnity sie za$ one i usamodzielnity
w trakcie ksztattowania sie kapitalistycznej gospodarki i wzrastajacej dominacji mieszczanstwa -2,
A towarzyszyly temu ztozone procesy duchowe.

Dlatego w tym konteks$cie warto pamieta¢ wazne konstatacje J. Ortegi y Gasseta z ,Wokot
Galileusza" — zbioru esejéw napisanych przez niego jeszcze w latach trzydziestych ubiegtego wieku.
Pozwalajg bowiem one zrozumiel rzeczywisty sens i pozycje religii i Kosciota po $redniowieczu,
zwlaszcza — wspodiczesnie.

Oto w ostatnim z nich powiada ten filozof i socjolog, ze na pytanie: czy jestes chrzescijaninem?
— nalezy odpowiedzie¢: jestem nim wtym znaczeniu, ze nim bytem. Ikazdy z mych
wspbtczesnych, powiada, niezaleznie od tego, czy sie deklaruje jako katolik, czy ateista, tez jest nim
tylko w tym sensie. O co tu chodzi?

Rzecz, wedlug tego mysliciela jawi sie w swobodnym omdéwieniu mniej wiecej tak: oto
rzeczywiste chrzescijanstwo rozkwita w catej peni (ale i sie konczy) w $redniowieczu. Wtedy to
$wiat, zycie spoteczne i cztowiek tkwili w zaczarowaniu religijnym sacrum. I zarazem — mowigc
jezykiem Althussera — Koscidt skupiat w sobie funkcje innych aparatéw ideologicznych, jako czesci
wilasnego, okreslajac charakter catej Swiadomosci spotecznej.

Dzieki temu zdawato sie, ze w bozy tad wpisane s rzeczy, sprawy, zawody, funkcje, hierarchie
niebieskie i ziemskie. Ogarniat on i okreslat wszystko, a cato$¢ bytu przenikato mistyczne, boskie
$wiatto. Bylo tez wiadomo, ze poczatek gatunku ludzkiego zaczat sie w rajskich pieleszach, a po
grzechu pierwszych rodzicow znalazt sie on za kare na tym tez padole. Wiedziano réwniez, jak m.in.
pouczali scholastycy, ze nad sferg podksiezycowa, czyli nad ziemig, wznosi sie krysztatowa koputa,
w ktorg wpisane sg gwiazdy. Poruszaty sie zas one po niej, bo popychali je aniotowie, itp., itd.

By¢ wiec chrzescijaninem — wedle Ortegi y Gasseta — to wiasnie istnie¢ w takim Swiecie i zy¢
nim oraz jego tresciami, jako swiatem przeniknietym boskoscig.

Filozof ten dos$¢ dtugo wylicza zwigzane z tym Swiatem mysli i wyobrazenia. Po czym zauwaza,
ze od czasow nowozytnych po wspodtczesne zanika on, a z nim prawdziwe chrzescijanstwo. Ginie
wszak niezmienny bozy tad i przenikajace byt $wiatto Boga. Pojawia sie historia, jako odbicie zmian
i przeobrazen natury i spoteczenstwa. Znika sfera podksiezycowa i wznoszaca sie nad nig
krysztatowa koputa. Otaczajace nas natomiast ziemskie zjawiska wyjasnia m.in. fizyka Galileusza.
Kosmos — astronomia Kopernika. Biblijny za$ obraz naszego poczecia przez Boga ustepuje
darwinowskiej koncepcji ewolucji, itp. itd. A wraz z procesami owego zanikania i znikania wyfaniajq
sie i konkuruja z Kosciolem nowe aparaty ideologiczne panstwa. Niezaleznie natomiast od
deklarowanej czy przezywanej faktycznie wiary lub religijnej obojetnosci, takie myslenie
i przedstawianie sobie $wiata staje sie dominujace.

W tym wiasnie sensie nikt po Sredniowieczu nie byt juz (i nie jest) chrzescijaninem.

Alisci réwnoczesnie: jest nim, bo ma wiasnie chrzescijanistwo za soba. Co to znaczy? Autor
~Wokot Galileusza" odpowiada: czlowiek jest nim, bo korzysta z tego, co po nim zostato. Odwotuje
sie wszak nieustannie do jego poje¢, wyobrazen, a nawet do wielu jego form dziatania i rytuatow,
aby zakorzeni¢ sie w jakiejs spofecznej wspodlnocie, okresli¢ wartosci swego cztowieczenstwa
i tozsamos¢ indywidualng. Te bowiem dziatania, formy i rytualy pozostajg nadal zywymi dobrami
kulturowymi, bo zawierajg co$ wiecej, niz to, co nadawaty im minione religijne aparaty: spoteczne
sposoby odniesien ludzi bezposrednio do siebie i do organizmoéw oraz organizacji spotecznych. Byty
i pozostaty — inaczej méwigc — kulturowymi skrzepami tych sposobdw, ktére moga sie aktualizowac
nawet wtedy, gdy rozsypaty sie ich pierwotne konteksty.

Dlatego Ortega powotuje sie na przykfad pewnego socjalisty, ktory o sobie méwi, ze jego
~powofaniem" jest ,poswiecanie sie" sprawom biednych i opuszczonych. Opowiada tez
0 wzrastajacej od XV w. afirmacji tego ziemskiego $wiata, ktory przestat by¢ padotem tez i zmienit
w kosmos cziowieczenstwa, ale srodki wyrazu tej afirmacji ludzie znajdujg w minionym blasku,



formach i normach chrzescijanstwa.

Pisze wreszcie, ze dla okreslenia siebie i swej niszy prywatnosci, takze siega cztowiek do tego,
co ma za soba, aby jednak podgzaé wtasng droga, i by odgrodzi¢ sie od prozy codziennosci, itd. Boc,
jak czytamy, dawny sSwiety, gdy dazyt ku rzeczom, wychodzit od boskiego punktu widzenia i wraz
z nim do Boga powracat. ,Owg podrdzg tam i z powrotem do Boga zakresla przeto koto. Ta kolista
droga zycia $wietego jedynie styczna jest z rzeczami: dotyka ich w jakims$ punkcie, lecz nie faczy sie
z nimi, nie zatraca sie w nich. My zas, nawet jezeli nadal zyjemy od Boga, zwrdceni jesteSmy twarzag,
do tego S$wiata i nie podejmujemy podrézy powrotnej. Przychodzimy od Boga, lecz pozostaje On
poza naszymi plecami niczym zwyczajowe tto pejzazu: tym bardziej, ze uwage nasza przykuwa to,
co ziemskie" 181,

Krétko rzecz ujmujac: po odczarowaniu $wiata pozostata ogromna, kulturowa masa spadkowa,
ktora wcigz dostarcza waznych srodkéw do identyfikacji i spajania cztowieka z innymi; do budowania
zgody na samego siebie oraz wilasnej tozsamosci i otaczajacego nas kokonu niszy prywatnosci.
A przede wszystkim — stanowi ona zbior narzedzi i materiatdw dla powstajacych od nowozytnosci,
suwerennych wobec Kosciofa, wielu autonomicznych ideologicznych aparatéw panstwa.

Wraz za$ z upadkiem teokratycznego porzadku sredniowiecza, Koscidt (czy raczej — koscioty)
nie ma juz monopolu ani na zarzadzanie taq masg, ani na formy korzystania z niej. Jest jednym
z wielu jej uzytkownikow, ktéry za posrednictwem swych licznych funkcjonariuszy uswieca
i naturalizuje codzienne podporzadkowanie ludzi panujgcym stosunkom spotecznym. Zachowat
wprawdzie swe formy instytucjonalne, rytuaty i obrzedy, lecz Swietos¢, na ktérg zdawat sie miec
monopol, ztuszczyta sie z niego jak stara skéra z jaszczurki.

Ona zas$ sama nie jawi sie juz jako harmonijna cato$¢, lecz rozrzucona sie zdaje w réznych
obszarach kultury i spotecznego bytu poniekad bez fadu i sktadu. Jakby byta tylko zbiorem resztek
i szczatkow, z ktorych cziowiek (i Koscidt oraz inne aparaty ideologiczne panstwa), jak bricaleaur
(majsterkowicz) z ,,Mysli nieoswojonej" C. Levi-Straussa, buduje swe znaczace dla siebie catostki.

Tak wiec np. elementy ewangeliczne trwaja w obrebie potocznych metafor poznawczych
i aksjologicznych. Gdy dla przyktadu moéwimy, ze kto$ nosi krzyz panski, postugujemy sie wiasnie
metaforg zarazem poznawczg, jak i aksjologiczna. Bo poprzez z meka Chrystusa zwigzane tresci
ewangeliczne wyjasniamy (i wysoko moralnie oceniamy) trudy i meki czyjej$ ziemskiej egzystencji.
Tresci te sg dane rowniez (cho¢ nie wylacznie!) w sferze tzw. ,martwych" metafor jezykowych,
okrzykach (,Jezus-Maryja!"), czy w wotaniach proszacych i zaklinajagcych (np. ,na meke
Chrystusa!").

Rzecz przy tym nie dotyczy tylko jezyka. Fragmenty i szczatki fabut ewangelicznych weszty do
narodowej wyobrazni i obyczajowosci, wspédttworzac i utrwalajac pewien ideologiczny wyraz
nacjonalizmu (np. ,Polska — Chrystusem narodow"). Konstytuujg tez zresztg one takze tresci
obrzeddéw , patriotycznych", nawigzujacych do tych fragmentow i szczatkow, chociaz bardzo czesto
majg one tylko wartos¢ folklorystyczng i widowiskowg. Wazne sg jednak, jako samopotwierdzenie
sie wspolnoty narodowej, wspdtorganizowanej przez Kosciot. Nic wiec dziwnego, ze np. proboszcz
gdanskiej $w. Brygidy wystawit w 1989 r. obraz Matki Boskiej w koszulce z napisem ,Solidarnosc",
trzymajacej dzieciatko w jednej rece, by w drugiej dawaé znak zwyciestwa , V" [-2. Tym bowiem
sposobem sakralizowat (i mistyfikowat) sprzeciw wobec mijajacego ustroju politycznego i nadzieje na
nadchodzenie nowego. Przyktady mozna mnozy¢ w nieskonczonosc.

Ponadto: jednoznacznie brzmiagce, jak sentencje moralne, wypowiedzi Chrystusa, sa wygodng
ozdobg esejéw i kazan. Nie mdéwie juz o bogatej — dawnej i wspolczesnej — ikonografii. W niej —
Syn Czlowieczy i jego dzieje stanowity i stanowig obrazkowy elementarz. Ukazuje on cziowieczg
matos$¢ wobec stwodrcy i drogi nauczycielsko-zyciowej jego syna, ktéry, panem pozostajac, zréwnat
wszystkich w swym odkupicielskim pochodzie przez $wiat.

I wszystko to utrwalito sie na setki tysiecy sposobdw, zeskorupialo zarowno w wielkiej
literaturze i sztuce, nabozenstwach, filmach, jak i w $wigteczno-jarmarcznej, odpustowej mierzwie.

I to jest odpowiedz na postawione tu wyzej pytania. Kosciét oto i religia oferuje ludziom cos, co
kulturowo juz mamy za sobg. Ale selektywnie. Wybiera z niego tylko takie fragmenty i szczatki
wierzen, rytuatdow i obrzeddw, jakie dzisiaj staly sie swoistymi, ideologicznymi formami okreslonych
praktyk politycznych, wiezi wspolnotowych, czy sposobdw uzyskiwania tadu w obrebie
jednostkowych nisz prywatnosci. Reszta trwa na zapleczu kulturowym jako muzeum intelektu
i wyobrazni. Nigdy nie jest martwa, bo¢ w odpowiedniej koniunkturze, moze zmartwychwstawac.
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5. Autoobraz i fotogenia

Powyzszy obraz odczarowania Swiata jest jednak niepeiny. I taki by¢ musi. Szto mi bowiem
tylko o zarysowanie ogdlnej, duchowej tendencji, ktérej skutkiem chrzescijanstwo znalazto sie poza
naszymi plecami. Cos tu wszakze zostato pominiete, co wprawdzie dla ukazania tej tendencji nie ma
istotnego znaczenia, ale — z kolei — ma fundamentalne dla zrozumienia zdolnosci elektronicznych
medidw do sakralizacji swych produktéw. Jest nim za$ autoobraz. Stanowi on swoistg wiasciwosc
dawnej sztuki religijnej, ktéra znikneta wprawdzie w nowozytnosci, ale — za sprawg wiasnie medidéw
wspotczesnych — odrodzita sie i ma fundamentalne znaczenie dla obecnosci telewizji.

Otwdrzmy teraz nawias, by sie jej blizej przyjrzec.

Kwestia autoobrazu wigze sie oto z pierwotng funkcjg dzieta sztuki, ktére utozsamiato
przedstawienie jakiegos$ obiektu z wcieleniem jego istoty. I to podwdjnie. Zaréwno w podobienstwie
do niego, jak i egzystencji. Tak wiec, dla przyktadu, drewniana rzezba ptaszka nie mowita: "taki jest
ptaszek", lecz "to jest ptaszek", choé¢ ma kilka feleréw: nie Spiewa, nie fruwa, nie je i nie pije; nie ma
tez ptasiego ciata itp. W autoobrazie zatem rzeZbiarskie lub malarskie uobecnienie obiektu staje sie
tym obiektem. Dlatego, gdy w sredniowiecznych $wigtyniach i patacach obrazy lub rzezby boskich
postaci i swietych umieszczano w czesciowym lub catkowitym ukryciu, to czyniono tak, bo byty one
nie tylko ich przedstawieniem, lecz, na swdj sposob, tymi postaciami.

W czasach nowozytnych natomiast autoobrazy znikajg. Zastepujq je po prostu obrazy, jako
zwykle przedstawienia. I ich to historia wyznacza drogi dziejow sztuki po chwile obecng. Do czasu
jednak. Oto w XIX wieku pojawia sie fotografia, a z nig fotogenia, ktora stanowi wiasnie wspotczesng
posta¢ autoobrazu. Edgar Morin, starajac sie przed laty wyjasni¢ jej specyfike, wskazywat na pewng
uniwersalng funkcje ludzkiej swiadomosci, ktdrej rola polega na swoistym podwajaniu Swiata. Ale nie
tak, jak to ukazujg naiwne teorie odbicia, w ktorych jeden $wiat, to ten, dany w postrzezeniach
zmystowych, tozsamy z realnoscia. Drugi zas to 6w obecny tylko w umysle. Morinowi chodzito o co$
innego: o to, ze cztowiecza Swiadomos$¢ wytwarza w procesie zyciowym okreslone obrazy myslowe;
one za$ same dla siebie stanowigq pewien $wiat i - zarazem — poprzez nie tworzy sie drugi,
zewnetrzny, ale tylko jako substancjalne dopetnienie tych obrazow.

Obrazy te wiec ani nie tkwig biernie w $wiadomosci, jako odwzorowanie realnosci, ani ich rola
nie ogranicza sie do funkcji materiatu dla intelektualnych operacji umystu. Tak, jak cien jest widmem
postaci, rzucanym na ziemie pod wptywem S$wiatla stonecznego, tak tez te obrazy, tworzace
pierwszy swiat, wyrzucajg swe tresci na zewnatrz, jak widma, i sie wcielajg w realia. Dokonuje sie to
natomiast na zasadzie specyficznego powidoku: nasza uwaga oto przesuwa sie po tych obrazach,
przenoszac ich formy i jakosci na te realia. Dzieki temu powstaje 6w drugi $wiat. Fotografie,
uobecniajgce owe wcielone w realia formy i jakosci, zawierajg wtasnie fotogenie; zdjecia natomiast,
ograniczone tylko do realidw, sg jej pozbawione. Moéwi sie o nich, ze ,nie wyszty". Brak w nich
bowiem powidokéw owych obrazow.

Wiasnie za sprawg fotogenii ziscity sie, jak powiada Arnheim, dwa ,cuda". Pierwszy polegat na
powrocie autoobrazu. Sfotografowane obiekty bowiem zdajg sie w sobie zawiera¢ autentyzm
obiektéw rzeczywistych. Sprawia to, ze np. obecna na zdjeciu osoba, nawet gdy jest od nas daleko,
czy tez dawno juz zmarta, zdaje sie fizycznie obecna migedzy nami. ,Cud" drugi natomiast dokonuje
sie za sprawg procesu fotograficznej transformacji. Dematerializuje on przedstawiony na zdjeciu
obiekt, czynigc go nieobecnym i nieuchwytnym; czyms, co sprowadza sie do czarno-biatych lub
kolorowych plam zdjeciowych. Mozna w zwigzku z tym powiedzie¢, ze fotogenia jest wilasnie
autoobrazowg obecnoscig obiektu, dang z catg sita aktualnej chwili w nieobecnosci, na ktérg — na

zasadzie specyficznego powidoku — naktada sie strukture obrazéw mysélowych 0,
Zamknijmy nawias.

6. Bog Elektroniczny

Otoéz: film i telewizja to swoiste dzieci fotografii. Dziedziczg one po niej zdolno$¢ tworzenia
fotogenii, czyli wiasnie odczarowanej wersji Sredniowiecznych autoobrazéw. Nie oznacza to, ze kazdy
ich produkt jest w nig automatycznie wyposazony, jak nie na kazdej fotografii dobrze wychodzi
ukochany kotek, piesek czy my sami. Jej uzyskanie wymaga starannej rezyserii, technik
operatorskich i montazowych.

W punkcie wyjscia sg obiektywy telewizyjnych kamer. A, jak juz wyzej powiedziatem, od kiedy
media (a zwlaszcza telewizja) zajety te pozycje, ktérej doswiadczamy kazdego dnia, zdaje sie istnie¢
to jeno, co jest przez nie postrzegane. Reszta nie posiada realnego bytu, o ile jest nieobecna w polu
widzenia owych kamer. To za$, co sie w nim znajduje, posiada byt podwadjny. Po pierwsze — ma



charakter rowny pozycji dawnych obiektow $wietych czy boskich. Po drugie — swoiscie uswieca (lub
odbiera znaczenie) rejestrowanym osobom, rzeczom czy zdarzeniom. Jak zas$ jedno i drugie
funkcjonuje — opowiem nieco dalej na przyktadzie medialnej obecnosci i aktywnosci Jana Pawia II.

Mozna rzec, oczywiscie, ze daleko tej pozycji medidw chocby do zajmowanej przez Boga,
opisywanego jeszcze przez biskupa Berkeleya, ktory dzierzyt wszystko w swym polu widzenia,
i powotywat do egzystencji przedmioty naszych doznan i mysli. Ale on byt tylko osiemnastowieczng,
filozoficzng fikcjg. Media natomiast, poprzez wielo$¢ kamer, realnie wspodtkonstytuujg bezposrednie
tresci i aksjologiczne jakosci rejestrowanego Swiata. I na tym polega ich przewaga nad nim.

Oczywiscie: istniejg dzi$ i inni bogowie: kapitat, nauka, polityka, rodzina, szkota itp. Kazdy
z nich takze (na swodj sposob) ksztattuje istnienie, obecnos¢ i range tego, co dane nam w ogladzie
i okresla nasze zachowania. Ale, cho¢ w obrebie pola uwagi kazdego z tych bogdw moze sie znalez¢
i Swiat mediow, to jednak, zanim to sie dokona, najpierw musi zyskac istnienie w oku kamery czy
innego medialnego nosnika.

Bdg Elektroniczny tedy, jak Bég Izraela, znajduje sie u podstaw postrzeganego przez nas bytu
i stoi nad innymi bogami, jakby kazdy z nich byt tylko Ztotym Cielcem. Gdy wiec po S$redniowieczu
zgasto Swiatto boze, ktére nadawato rzeczywistosci blask i zaczarowywato jg, bynajmniej nie
zapanowata bezwyrazowa lub szara prozaicznos¢. I nie tylko dlatego, ze mniejsze lub wieksze
czastki z tego Swiatta, jak kawalki rozbitego, czarodziejskiego zwierciadta, nadal trwaty (i trwaja)
rozsypane w przerdoznych zakatkach spofecznego bytu. Gidéwnie dlatego, ze — dzieki fotogenii, jako
formie autoobrazu — pojawito sie nowe boskie $wiatto i jego ,,podmiot" — Bdg Elektroniczny. Choc
nie bytuje on w wiecznosci, lecz w pulsujacej terazniejszosci elektronicznych mgnien.

W nim to (i dzieki niemu) przygladajq sie obecnie i rozpoznajq ludzie, rzeczy i ich sprawy. Bez
niego (i poza nim) sg nijacy, zerowi estetycznie. W nim tez tyle majg w sobie sacrum, wielkosci
i znaczenia, ile uobecniajg Jego $wiatla. Poza nim — sg tylko potencjalng materig, ktéra czeka, by
On nadat jej byt i ozdobit go aksjologicznymi $wiecidetkami.

Z drugiej wszakze strony ten Elektroniczny Bog posiada pewng stabo$¢, ktéra co rusz daje
o sobie znac. Jest on bowiem niesamoistny. Nie wystarczy bowiem nastawienie na $wiat oczu
licznych Jego kamer, aby ruchome obrazki filmu czy telewizji oddziatywaly na nas, jak owe dawne
autoobrazy. Bo¢ obrazy myslowe, ktdére jak widma wcielajg sie w wizualne produkty medidw, muszag,
tez zawiera¢ w sobie co$ zmystowo nieuchwytnego; cos, co zawiera w sobie wskazniki kierunkowe
ku odpowiednim dla odbiorcéow przezyciom, ideom i jakosciom.

A to wymaga czego$ wiecej, niz zapewnia najbardziej staranna rezyseria, czy nawet najbardziej
biegte opanowanie technik operatorskich i montazowych.

To co$ — z kolei — objawia sie jako Atrakcja Medialna. Dlatego éw Elektroniczny Bdg zdaje sie
poniekad tak funkcjonowaé, jak natura: poprzez uruchamiang przez siebie Slepg i bezwiedng gre
zywiotdw kulturowych i spotecznych, na ktore sg skierowane te przezycia, idee i jakosci. Nie jest
wiec on, jak Bég Zydowski, $redniowieczny czy Berkeleyowski, ani samoistny, ani wszechmocny.
Utrzymuje sie w istnieniu dzieki innemu Wiadcy nad sobg: Medialnej Atrakcji. Ale tez dzieki temu
tylko moga sie wydarza¢ jego czary iponownie odzywac takze tresci religii. Na przyktad:
w medialnych produktach reklamowych.

Jak bowiem trafnie zauwaza O. Toscani: ,Wspdtczesna reklama nie unika na swdéj anielski
sposob mitologii chrzescijanskiej, osmiela sie jednak redukowac jg do kilku prostych formut —
przekonana, ze w ten sposdb ucieknie od jej dramatyzmu. Reklama wabi nas krélestwem
niebieskim, ktére osiggniemy bez specjalnych wysitkow — bo wystarczy je kupi¢. Obiecuje raj na
raty. Kazdego dnia prezentuje nam nowe objawienie. Sakralizuje codzienng, $wieckg rzeczywistos¢,
uswiecajac ja w uroczystej komunii z cudownymi produktami. Podobnie jak religia, wyzyskuje
poczucie winy tych, ktorzy nie zastuzyli na to, aby wstapi¢ do krdlestwa wybrancéw — obiecuje
wszystko, niczego nie ofiarujgc. Jest katechizmem religii konsumpcji. Pomysimy o jej gtupawych
obrazkach. O jej wyznaniu wiary. Sprzedaje nam szczescie, jak niegdys$ Kosciot sprzedawat odpusty,
wiadomo, ze w rezultacie doprowadzito to do reformacji. (...) Reklama to modlitewnik bez
wyobrazni, pozbawiony jakiegokolwiek poczucia dramaturgii badz zrozumienia tajemnic ludzkiej
egzystencji. To materialistyczna religia, to potwornos¢. Dla chrzescijan raj nie jest z tego $wiata,
zapowiedziane Krélestwo Boze nastanie dopiero po wielu stuleciach rozmyslan i dobrych uczynkdw.
Tymczasem reklama utozsamia cud z sitg nabywcza, freski Kaplicy Sykstynskiej — z seksownym
katalogiem, muzyke koscielng =z ogdlnoswiatowym tomotem, marzenie o lepszym zyciu —
z glupawym rajem "$wiezoéci zycia", Piete — z laleczkg" H1,

Jednakze to wszystko splata sie ze sobgq i dzieki eliksirowi fotogenii owocuje, jako Atrakcja
Medialna, czyli emocjonalne i kulturowo-towarowe zycie po zyciu autoobrazow.
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7. Istota 1 istnienie Medialnej Atrakcji

Czymze jednak ona jest? Najprosciej i najkrocej méwigc: tym, co (pozytywnie lub negatywnie)
porusza, uksztattowane spotecznie, standardy emocjonalne odbiorcéw; co, méwigc innymi stowy, ich
zaciekawia, bulwersuje lub nimi wstrzasa. W rezultacie — budzi napiecie i w nim utrzymuje,
przykuwajac uwage do przekaznikdw. A to wszystko z kolei do konkretnych przedsiebiorstw
medialnych przyciaga reklamodawcéw izamdwienia na programy sponsorowane. Sg wiec te
przedsiebiorstwa wiasnie fabrykami atrakcji.

Miarg natomiast kazdej Medialnej Atrakcji nie jest ani jej warto$¢ poznawcza, doniosto$c
polityczna czy spoteczna; ani tez znaczenie artystyczne. Tak, jak w ekonomii ustala sie wysokos¢
renty gruntowej (wedlug dochodéw z najlichszych gruntéw), tak kryterium rangi Medialnej Atrakcji
jest jej zdolno$¢ do (negatywnego lub pozytywnego) pobudzania standardow emocjonalnych
odbiorcow; odbiorcow — o mozliwie najnizszej kompetencji kulturowej, i mozliwie bliskiej zeru
wyobrazni socjologicznej. Samo zas to pobudzanie jest stopniowalne: od mniej lub bardziej
delikatnego podraznienia po zdolne wywotywac histeryczne wybuchy.

Dlaczego to wiasnie kryterium jest decydujgce? Bo taka jest zdecydowana wiekszosc
odbiorcow! A w pewnym sensie — wszyscy. I nie zmienia tego ani oszatamiajacy rozwdj poznania
naukowego, techniki i technologii; upowszechnienie réznych form kultury, czy liczne dzi$ mozliwosci
ksztatcenia lub samoksztatcenia.

Kompetencja kulturowa i wyobraznia socjologiczna bowiem, o ktére mi tu chodzi, sa czyms$
catosciowym. Przyswaja sie je natomiast fragmentarycznie. Zaleznie od sposobu zycia, zdobywania
nan srodkow, typu wyksztatcenia, pasji i zainteresowan lub ich braku. Nielicznym tylko udaje sie
posigs¢ kompetencje petng, np. odpowiednig kompetencije muzyczng, plastyczna, socjologiczna,
literackg, filozoficzng itd., ktére tacznie pozwalajqg na zdystansowany i kompetentny odbidr
wszystkich produktow medialnych.

Zdystansowany, tzn. taki, ktéry pozwala na hamowanie i regulowanie kazdej spontanicznej
reakcji na te produkty, dzieki rozpoznawaniu $rodkéw i materiatow, uzytych do ich tworzenia oraz
sposobdéw manipulowania nimi odbiorcéw, zaleznie od konkretnych okolicznosci spotecznych.
Zauwazmy jednak, ze standardy emocjonalne nie majg tylko charakteru psychologicznego, lecz
gtdwnie i przede wszystkim spoteczno-kulturowy. Sprzezone sg bowiem zawsze z wiasciwymi dla
danego spoteczenstwa stereotypami i wzorami kulturowymi, ktére zostaty gteboko uwewnetrznione
i zdajq sie funkcjonowac na poziomie ludzkiej nieSwiadomosci.

To sprawia, ze nawet zdeklarowany ateista w Polsce roztkliwia sie, gdy styszy kolede, czy
Lroénie w nim serce" w bozonarodzeniowe Swieta. NieSwiadomosé wszak wymyka sie nawet
rygorystycznym autokontrolom. Dlatego kompetencja kulturowa zawsze jawi sie jako niepetna! Stad
wszyscy, ze sie tak wyraze, posiadamy ,kompetencje dziurawg" i dlatego jesteSmy bezbronni.
Tworcy wiec Medialnych Atrakcji na prawie kazdego mogg znalez¢ (i znajdujg!) sposob. Dlatego
wiasnie wzorcowg miarg Atrakcji jest reakcja nan odbiorcdw o najnizszej kompetencji. Wszak
w kazdym z nas, z powoddw tu wskazanych, kryje sie taki czy inny profil kulturalnego buraka, bo¢
kazdy jest na swdj sposob , kompetencyjnie dziurawy".

W te ,dziury" mierzg media swymi produktami. Za ich zas$ przyczyng - zgodnie z ideologicznym
zapotrzebowaniem — panoszg sie w nich (a przed oftarzem telewizora w szczegdlnosci) demony
nacjonalizmu, szowinizmu, rasizmu, erotyzmu czy sentymentalizmu. Rozpalajg uczucia; wyzwalajq
fzy, fanatyzmy i agresje. Niejednokrotnie tez owe demony uzywajg masek i kostiumow religijnych.
Stworzone za$ z nich Medialne Atrakcje miewajg takg site razenia, ze skutkujg tym, czego
niekoniecznie zyczytyby sobie ani konkretne przedsiebiorstwa medialne, jako fabryki atrakcji, ani
Kosciot.

Wszak wymykajg sie one czesto spod ich kontroli, jak cho¢by zadymy i kontr-zadymy na
Krakowskim Przedmiesciu w Warszawie przy okazji ,smolenskiego krzyza" po 10 kwietnia 2010 r..
Nadaly one wprawdzie nowe, widowiskowe formy ,,wojnie polsko-polskiej" i walnie przyczynity sie do
powstania m. in. ,Ruchu Palikota"; ale — przede wszystkim (co raczej pozadane nie bylo) —
odstonity polityczne podziaty wewnatrz Kosciota i $wieckie jego w istocie oblicze. Ale — z drugiej
strony — w sposdb przejmujacy ukazaty, ze sprzecznosci spoteczne i roznice klasowe mogq
przybierac ksztatty religijne. Jak w $redniowieczu. Dowodzi to zas tego, ze kultura nasza ciggle tkwi
w okowach spoteczenstwa przedkapitalistycznego, w wiejskich, tradycjonalnych ramach, w ktérych
religia stanowi dominujacy nad innymi ideologiczny aparat panstwowy.

Z drugiej strony jednak — z racji pozycji, jaka Koscidét zajmuje, on sam jest takze zrédtem
Medialnych Atrakgji. Niekoniecznie dlan pozytywnych. Tak wiec poszczegdlne stacje przescigajq sie
w przycigganiu koscielnych autorytetéw, by dokonywaty one moralnych recenzji rozmaitych zdarzen



publicznych. Z réwnym jednak zapatem ukazujg takze (i tylko jako Medialne Atrakcje) liczne afery
pedofilskie we wspdtczesnym Kosciele. Nastawiajg kamery na hierarchow, zadajacych np. zakazu
zabiegow in vitro, ale z pedantyczng dokfadnoscig zrelacjonujg homoseksualne igraszki pewnego
nobliwego poznanskiego arcybiskupa. Odnotujg tez wystgpienie jakiego$ hierarchy na
czestochowskich dozynkach w kwestii polityki rolnej. Alisci z takim samym zapatem i nabozenstwem
ukaza afere lustracyjna papieskiego kandydata na prymasa, czy zachtannos$¢ Kosciota podczas
dziatania Komisji Majatkowej.

Bo¢, powtdorzmy, dla Elektronicznego Boga liczy sie tylko Atrakcja Medialna, z ktérej (i ktora)
zyje. A to nie moze sie Kosciolowi podobaé. Nie da sie zas tego wykluczy¢ zadnymi politycznymi
naciskami, bo media nie tyle nad czymkolwiek panujg, lecz robig to, na co im pozwala ciag,
rodzonych przez zycie spofeczne, polityczne i — zwrotnie — przez same media Atrakcji, ktérym
ulegajq i podlegaja. Wiecej: sg ich rzecznikami w tym znaczeniu, ze de facto utozsamiajq wolnosc
stowa i przekazu ze swobodg ich mozliwie nieograniczonej cyrkulacji w przestrzeni medialnej. Plotka,
klamstwo, pomdwienie, gtupota, demagogia, a takze — dowolna fantazja czy mit ma wiec takie
samo prawo do obecnosci na ottarzu telewizora, jak ito, co realne, madre, wywazone czy
prawdopodobne, bo rzetelnie udokumentowane. Jedynym bowiem kryterium pojawienie sie
wypowiedzi lub jakiej$s formy wizualnej jest bycie trzymajacg w napieciu Atrakcjg. Nic bez tego sie
nie liczy. Nic poza tym nie istnigje.

Jednakze Elektroniczny Bog mediéw nawet nie $mie mysle¢ o panowaniu nad skutkami
funkcjonowania Medialnej Atrakcji. A tym bardziej nie zalezy mu na ich wyciszaniu czy wygaszaniu.
Przeciwnie! Jego oczy, wcielone w setki kamer, muszg by¢ zawsze na miejscu i rejestrowac te
skutki, o ile mogg by¢ one materiatem do kolejnych Atrakgji, by je potem emitowad, czyli na sposéb
boski powotywac do istnienia dla bezposrednich odbiorcow. Wszak to rodzi nastepne materiaty do
nowych Atrakcji, przyciaga uwage, zapewnia pozycje na rynku, zyski itp. itd. Nie liczy sie ani dobro,
ani zto; piekno czy brzydota; honor czy podtosé itd., lecz przycigganie uwagi poprzez okreslone
draznienie standardéw emocjonalnych; wyzwalanie wspédtczucia albo nienawisci; radosci lub
przygnebienia.

I to wiasnie sprawia, ze politycznie ukonstytuowana pozycja Kosciota w naszym panstwie,
pozwala mu — z jednej strony — na uprzywilejowang pozycje w mediach i na narzucanie ideologii
Polaka-katolika. Powoduje tez jednak, ze nawet osrodki deklarujace swa religijng obojetnosé czy
tylko swiatopogladowg otwartos¢, musiaty sie przesciga¢ w ukazywaniu np. uroczystosci beatyfikacji
Jana Pawta II, czy — kilka lat wczesniej — z ostatnich dni z jego umierania. Musiaty, cho¢ wiadome
byto, ze w rezultacie powstawat nieznosny, nuzacy nadmiar komunikacyjny i emocjonalny jazgot,
ktéry one w swej Slepocie (czy swiadomie) ignorowaty.

Patrzac wiec z tego punktu widzenia, rzec mozna, iz ten Elektroniczny Bdg, powotujacy do
istnienia to, co dzieki mediom postrzegamy, sam jest Slepcem, podporzadkowanym swym wiasnym
wytworom. I nawet, gdyby te czy inne stacje telewizyjne chciaty sie wznie$¢ ponad gonitwe za
Atrakcjami, to nie bardzo mogg sobie na to pozwoli¢. Osrodki medialne wszak stanowig prozaiczne
przedsiebiorstwa kapitalistyczne, ktére okresla konkurencja z innymi przedsiebiorstwami. Kazde
chce i musi by¢ pierwsze przy (obojetnie jakim aksjologicznie czy religijnie nasyconym) materiale do
Medialnej Atrakcji, bo jej przeslepienie spowodowa¢ moze spadek ogladalnosci, zyskow, miejsca
w grze rynkowej.

8. Jan Pawet II jako Atrakcja Medialna

Pokazuje to dobitnie medialne funkcjonowanie idola polskiej wyobrazni zbiorowej — Jana Pawia
II, jako zrodta niezliczonych Atrakcji Medialnych. On to bowiem — jako pierwszy — wyszedt poza
bramy patacéw i kosciotow watykanskich, by odbywaé wedréwke przez swiat z dobrze pomyslanymi,
rezyserowanymi i realizowanymi spektaklami dla mas. Sam w sobie zresztg stanowit nie tylko takg
Atrakcjg, opromieniong blaskiem i $wietosciq Elektronicznego Boga, ale izdawat sie jego
materialnym ucielesnieniem.

Dlatego widziano go — jak powiada K. Katzenberger — jako ,"tego cudownego papieza",
ktorego ,kaptanska dusza zostata oczyszczona we krwi itzach", ktéry roznieca ,burze nadziei
i zaufania", jako ,profetyczng posta¢ XX wieku", jako ,reinkarnacje starozytnego rzymskiego
triumfatora", jako ,gwiazde religijnego happeningu, ktéra samym pojawieniem sie doprowadza ludzi
jednoczeénie do $miechu i ptaczu, kaze klekaé i tariczy¢", jako ,Johna Travolte Ducha Swietego",
jako ,cztowieka, ktory méwi z autorytetem Boga", jako ,fenomen", ,geniusza", ,postanca pokoju",
~Wystannika", ,papieza ludu", ,bohatera ludowego", ,moralnego przywodce $wiata", jako ,Jana
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Pawta Superstar™ [121, 1td.

Okreslenia te mowig same za siebie. Trafiajg do kazdego, kogo uksztattowat oftarz telewizora
i ptynace zen Medialne Atrakcje. Jest wiec zrozumiate, ze za jego sprawg Swiete stawato sie nie tylko
(i nie tyle) to, co w Kosciele uchodzi za sacrum, lecz wszystko, co on uswieca kazdym stowem,
gestem, czy grymasem twarzy. Kazde wiec jego wystgpienie, nawet ewidentnie o sprawach
$wieckich (np. polityczne) stawato sie religijne, bo on stanowit zrédta religijnosci ich tresci 1131,

Jego zas reakcje na problemy spofeczne wyznaczaty normy etycznej wrazliwosci, niezaleznie od
tego, co stanowita dotychczasowa doktryna Kosciota. On bowiem sam w sobie Kosciét ucielesniat.
Uswiecaly sie tez i zmieniaty w rytuaty powtarzane przez niego dziatania (np. catowanie piyty
lotniska po przybyciu do danego kraju), chocby nie miaty one zakorzenienia w tradycji. Sakralng
range zyskiwaty rowniez pielgrzymki do miejsc spotkan z wiernymi, ich oczekiwanie na jego
pojawiania sie, nawotywania na jej koniec: ,zostan z nami"; nawet S$piewane z nim wspdlnie
ulubione jego piosenki itd. Jednoczesnie wszystko to, jak wszelkie produkty medialne, zdominowane
byty przez doraznos¢. Miato urok wiejskiego czy matomiasteczkowego jarmarku lub odpustu. Rodzito
jego bliskos¢ i bezposredniosé, lecz w postaci, do ktérej jego wyznawcy skadinad przywykli. Choc
i tak bylo to niestychanie $wieze na tle dotychczasowych, hieratycznych form bycia koscielnych
hierarchow.

Mozna wiec temu papiezowi odmowic wiele: filozoficznej odkrywczosci czy talentu literackiego.
Nie sposéb wszelako nie przyznac¢ niezwykiego zmystu do istnienia, jako Atrakcji Medialnych,
czerpigcych swe formy itresci zaréwno z surowca religijnego, politycznego czy spotecznego.
Wyczarowujgcego z nedzy i sprzecznosci naszego tez padolu nowe sacrum wspolnotowe
i humanistyczne. Takie przy tym, ktére nie narusza podstaw spotecznego bytu, dobrze sie sprzedajg
w widowiskach, i otwiera ludzi na miraze pojednania, wszechmitosci, sprawiedliwosci i sensu zycia.

Zarazem niestychanie precyzyjnie okreslat on granice dla realnej aktywnosci swych wielbicieli
i wyznawcow. Oto nie mogli oni utozsamiaé plastycznej naturalnosci $wiata medidéw, w ktorej zdarzat
sie cud jego obecnosci i nauczania, z krytyka kapitalizmu. Nie jest wiec rzeczg przypadku, ze np.
w Ameryce tacinskiej odbierat hotdy na swych pielgrzymkowych spektaklach, jednoczesnie odcinat
sie nie tylko od tamtejszych ruchow lewicowych, lecz i od teologii wyzwolenia, gloszacej podobne, co
on, hasta. Z tym, Ze ich polityczni wyznawcy chcieli, poprzez walke, wyciggna¢ ludzi z nedzy,
ciemnoty i z upodlenia. Dystansowat sie od nich, a nawet upokarzat zwigzanych z nimi duchownych
katolickich.

Z drugiej jednak strony gtosno méwit o ,pewnych zaletach" marksistowskiego socjalizmu.
Zarazem ganit go nie tylko za to, ze wspiera sie na ,nienaturalnych" podstawach gospodarczych
i ateizmie, ale i za to, ze nie podaza za roztaczanymi przezen mirazami sprawiedliwosci, prawdy
i mitosci. tamat wiec on — wedle niego — prawa czlowieka i odbierat mu wolno$¢. Dzieki temu budzit
niektamany entuzjazm prawicowych politykéow zachodniego swiata. Jawit sie im jako doskonaty
kapelan Zimnej Wojny i duchowy pogromca wszelkiego antykapitalistycznego ,zta". I cho¢ ,w
wywazony sposob" tez grozit im palcem, wypominat btedy i grzechy, grzmiat o zawinionej przez ich
dziatania biedzie i zbrodniach, nie miano mu tego za zte. Zawsze bowiem trzymat sie granic,
precyzyjnie wyznaczonych przez poetyke swych genialnie rezyserowanych widowisk, ktorych
réwnoczesnie byt bohaterem.

I bylo poniekad z nim tak, jak z bohaterem ,Purpurowej rézy z Kairu", filmu Woody Allena,
ktéry oto zszedt na widownie z kinowego ekranu do potarganej przez los dziewczyny i powedrowat
z nig w Swiat. Obiecywat mito$¢é, ktora nie zna granic ani zdrady. Dawat posmakowacé wszystkich
cudéw zycia. Wyrwat z prozy codziennosci. Ale w pewnym momencie wtracit sie aktor, ktory go
kreowat. Zwiédt owo dziewcze obietnicg szczescia, by tylko filmowe cuda porzucita. Bo szto mu
o kariere. I kiedy dopiat swego — odptynat samolotem w dal Hollywoodu. Parszywy jej los powrdcit.
Dziewczyna potykata tzy. Ale poszta znowu do kina, gdzie marzenia nig zyja.

Film ten stanowi znakomitg metafore ideologicznych praktyk i intencji tego barwnego Kapelana
Zimnej Wojny. Dla buntownikow oto np. z biednego Potudnia (cho¢ nie tylko) nie chciat byc¢
utozsamiany z bohaterem, jakiego aktorsko kreowat w swych widowiskach. Gdy wiec tylko
identyfikowali go z nim, i z jego imieniem na ustach chcieli zmienia¢ $wiat, natychmiast stawat sie
prozaicznym Urzednikiem Pana Boga, ktéry brutalnie besztat ich i pouczat, ze jego (i ich) krdlestwo
jest ,nie z tego $wiata", i ze nie nalezy praktycznie robi¢ nic, co by podwazato istniejgce stosunki,
zanim, dzieki modtom, nie pojawi sie zmitowanie boze. Dla uwiedzionych zas rzesz swych rodakow
miat przestanie odmienne: wzywat ich do nacjonalnej solidarnosci w imie Boga i praw cziowieka; do
skupienia sie wokét Kosciota, wbrew realiom ateistycznego socjalizmu i nie lekania sie kapitalizmu,
ktérego humanistyczne oblicze on sam przeciez sobg i swymi naukami gwarantowat.



Znalazto to zresztg potem odbicie w czerwcowych wyborach z 1989 r. w Polsce. Ale, gdy
pdzniej rozczarowali sie oni ustrojowymi efektami tych wybordéw, nie zachecat nikogo do buntu.
Zalecat, jak caty Koscidt w Polsce, cierpliwosé, skupienie sie wokét religijnych pasterzy, pogtebienie
wiary, praktykowanie cnét i rytuatéw religijnych. I kiedy Kosciot ten czynnie sie wiaczyt w polityczne
dyscyplinowanie wiernych wobec kapitalistycznych mechanizmoéw, sam odptynat w Swietlistg dal
Watykanu, by nabra¢ sit do kolejnych pielgrzymek w stuzbie ,prawdziwym wartosciom", a zwlaszcza
Elektronicznemu Bogu. Gteboko pewnie usatysfakcjonowany, ze sprawy ida ,w dobrym kierunku",
bo przy okazji jego pasterze przejeli wiadze ideologiczng i polityke kadrowg w swoje rece.

Jest jednak rzeczg znamienng, ze jeszcze w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XX w.
zaczarowane nim byty takze wiadze PRL. I nic dziwnego. Wszak wyraznie po 1970 r. nie zamierzaty
juz one realizowaé socjalistycznych przemian. Chcialy utrwalenia i konserwacji swej pozycji
w ramach osiggnietego status quo. Marksizm dyskretnie, ale zdecydowanie, spychany byt na
zaplecze. Stat sie on jeno, jak powiadano, ,jezykiem politycznym do komunikowania sie w Bloku
Wschodnim". Gloszono za$ i praktykowano ideologie jednosci moralno-politycznej spoteczenstwa.
Odwotywano sie do tradycji. Kino itelewizja karmity intensywnie masy ekranizacjami
bogoojczyznianej literatury. Odzywaty — z ich inspiracji — nacjonalistyczne Swietosci i upiory, aby
nadac¢ im legitymizacje narodowg w miejsce klasowej.

Panujacym wtedy sitom politycznym zdawalo sie zatem, ze Jan Pawet II spadt specjalnie dla
nich z (medialnego) nieba, jako ktos, kto swymi widowiskami dodatkowo scementuje spoteczenstwo
wokot nich i te ideologie uswietni. On zas, zachowujac teatralny dystans, nie tylko nie wyprowadzat
ich z btedu, lecz rozsnuwat miraze petni narodowego zjednoczenia. Jednoczes$nie budowat droge dla
uprzywilejowanej pozycji Kosciota w panstwie. A ten z kolei skupiat wokét siebie wszystkich
niezadowolonych z ustroju.

To pozwolito, by pod jego protekcyjnymi skrzydtami przygotowac, organizowac i szkoli¢ kadry,
zdolne w odpowiednim momencie do ksztattowania spotecznej Swiadomosci i przejecia wiadzy. Kiedy
wiec ten moment sie wydarzyt, poprzednie sity wyrzucone zostaty z aparatéw panstwa. Te zas, ktére
w nich (i nad nimi) zapanowaty, stanowity juz jedno$¢ z Kosciolem. Natomiast ,Syna Tej Ziemi"
uznano juz za zycia nie tylko za $wietego ojca zatozyciela i patrona nowego panstwa, lecz i wzor
skutecznej obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym i w mediach.

Jak sadze — nazbyt pospiesznie. Budowniczowie bowiem wolnorynkowej szczesliwosci na
polskiej ziemi przeoczyli cos, co staram sie tu ukazac: potega Kosciota nie byta i nie jest samoistna.
Jako instytucja religijnego aparatu ideologicznego panstwa, znaczy on mniej lub wiecej, gdy stojag za
nig, wspierajace je potegi i ukfady polityczne. Dowodzi tego nie tylko naszkicowany tu na poczatku
eseju obraz obecnosci polskiego Kosciota w mediach, ale i przede wszystkim funkcjonowanie w nich
»~Naszego" papieza.

Na jego bowiem spektakularne sukcesy wptyw miaty przede wszystkim trzy czynniki:

Po pierwsze — trwajaca Zimna Wojna, ktéra w jego osobie dawata Zachodowi szanse na
rozmiekczenie od wewnatrz Bloku Wschodniego, choéby poprzez bezposrednie oddziatywania na (w
wiekszosci religijnych) Polakéw. Dlatego nazwatem go tu Kapelanem Zimnej Wojny. Dodac tez
trzeba, ze byt on i aktywnym neokonserwatywnym politykiem. Jak bowiem trafnie zauwazyt J.
Klebaniuk: nieprzypadkowo w latach osiemdziesigtych zaprzyjaznit sie z ,antyegalitarnym pionierem
neoliberalizmu, prezydentem Ronaldem Reaganem, i to prawdopodobnie umozliwito uruchomienie
amerykanskiej tajnej pomocy dla opozycji w Polsce, a kilka lat pdzniej — zaprowadzenie korzystnych
dla zagranicznego kapitatu, a niekorzystnych dla wiekszosci ludzi w naszym kraju zmian
ustrojowych" 141,

Po drugie — nadzieja na ideologiczng pacyfikacje radykalnych ruchéw lewicowych na obszarach
biednego Potudnia. Po trzecie wreszcie — szansa na ostabienie wplywdw lewicy na Zachodzie, gdzie
konczyt sie powojenny boom gospodarczy, pojawity sie kryzysy i zaczynat rozkwita¢ ekonomiczny
neoliberalizm. Trzy te czynniki sprawity (cho¢ wystarczytby tylko jeden z nich), zeby uczyni¢ zen
supergwiazde i zapewni¢ niewyobrazalne wsparcie logistyczne i finansowe kierowanej przezen
watykanskiej fabryce Atrakcji Medialnych.

Gdyby wszakze przyszto mu dziata¢ w innej koniunkturze spoteczno-politycznej, niz ta, jaka
panowata od poczatku jego pontyfikatu, bytby zaledwie zjawiskiem kultury popularnej
i dostarczycielem Atrakcji Medialnych na miare bohateréw seriali czy spektakli gwiazd
piosenkarskich. Szybko jednak by zauwazono, ze dostarcza on produktoéw jeno na miare mentalnosci
konserwatywnego, wiejskiego proboszcza. I na niewiele by sie zdata nawet jego intelektualna
btyskotliwos¢. Nie pomégtby antykomunizm. Kreowanym przezen widowiskom towarzyszytby pewnie
entuzjazm wielu rodakdéw, ale réwniez doniosty $miech, szyderstwo i obojetnos¢. Bytby lokalng —
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z perspektywy $wiata i mediow - ciekawostka.

Nie zauwazyli tego ani rzadzacy ani polski Koscidt, jako ideologiczny aparat panstwowy.
Rzadzacym bowiem zdalo sie, ze jest on zbiorowym ucielesnieniem tej supergwiazdy. Kosciotowi zas,
ze posiada takie same, jak Jan Pawet Superstar przymioty i mozliwosci skutecznego dziatania. I tak
obie te strony wzajemnie wprowadzaty sie (i nadal wprowadzajg) w bfad. Swiadomos¢ bowiem
i jednych i drugich jest swiadomoscig ideologiczng. Sytuuje sie wszak tylko na poziomie ptynnych
strumieni Medialnych Atrakcji, powofanych do istnienia przez wszechobejmujace oko Elektronicznego
Boga. I sama przez sie nie zmieni sie. Dopiero sprzecznosci spoteczne i dotkliwo$¢ ekonomicznych
kryzysdw, zmuszajacych do opuszczenia iluzji wytwarzanych w obrebie tego ideologicznego aparatu,
moze rozluzni¢ ich wzajemny splot. Niekoniecznie na diugo.

9. Pokusa fundamentalistycznej utopii

Kosciét w Polsce wie jednak, jak wyzej modwitem, ze mimo sprzyjajacych okolicznosci
politycznych nie osiqga jednoznacznych rezultatéw. Zyskat medialng wszechobecno$¢, lecz nie
zwyciestwo. Postugujgc sie zas na swodj sposdb masg upadtosciowg odczarowanych po sredniowieczu
symboli, figur, rytuatow, mitdw i wyobrazen nie ukonstytuowat tadu teokratycznego, chocby tylko
w porzadku medialnym. Nie pomogta pozycja polityczna w panstwie, ktéra — przewrotnie -
przyczynita sie jeno do pospiesznego przeobrazenia jego duchowej materii w prozaiczne Atrakcje
Medialne. Ale — z drugiej strony — aksjologicznie wielobarwna obecnos¢ jego funkcjonariuszy i ich
dziafan stata sie pozgdanym surowcem (watpliwych dlan prestizowo) takich Atrakcji, ktore odbierajg
mu dobry nastréj. Co rusz wiec objawia swe niezadowolenie i grymasi.

W istocie bowiem, jak powiedziatem, sam w sobie charakter mediéw odczarowuje Kosciot.
Odsfania zarazem, jako li tylko nagi, materialny ideologiczny aparat, dowarto$ciowujacy sie dzieki
codziennemu nieomal medialnemu marketingowi religijnemu. Aparat, ktéry postuguje sie tym
marketingiem dla reprodukcji swej pozycji politycznej, ale — zarazem — duchowej reprodukcji
stosunkow i zaleznosci kapitalistycznego bytu. To zas sprawia, ze, chcac nie chcac, staje sie nie tyle
pojemnikiem idei zbawienia, mitosci, odpuszczania grzechdéw, sensu zycia, nadstawiania policzka itp.,
co hierarchicznie zorganizowanym tworem, utkanym z materii spotecznej, zmierzajgcym wraz
z innymi ideologicznymi aparatami panstwowymi do wszechwiadzy nad Zzyciem umystowym
i emocjonalnym ludzi. Niezaleznie wiec od intencji nawet tych medidéw, ktore najbardziej chcg mu
nieba przychyli¢, religijna Swigtos¢ wycieka zen, jak z dziurawej beczki wino.

Moze oczywiscie probowacé zmieni¢ ten stan rzeczy. Podja¢ dziatania, ktére doprowadza do
peinej i zupetnej jego wszechwladzy nad panstwem i w mediach. By¢ moze wtedy mozliwe byloby
uczynienie z nich stuzki religii, jak w Sredniowieczu byla nig filozofia dla teologii, czy szkofa oraz
kultura w jego ramach, jako aparatu ideologicznego panstwa. Wymagatoby to wszakze zrobienia
w Polsce tego, co chciat uczyni¢ w Iranie Imam Chomeini w latach siedemdziesiatych.

Jego intencje zwiezZle i trafnie przedstawit Salman Ruhsdi w swych ,Szatanskich wersetach":
»Zrobimy rewolucje (...) ktéra jest buntem nie tylko przeciwko tyranowi (szachowi — J.K.), lecz
przeciwko historii. (...) Historia jest zejéciem ze Sciezki, wiedza jest utuda, poniewaz skarbiec wiedzy
zapenit si¢ do kofAca w dniu, w ktérym Al-Lah zakonczyt przekazywanie swych objawien
Mahoundowi. (...) Smier¢ tyranii cesarzowej Aiszy, kalendarza, Ameryki, czasu. My poszukujemy



wiecznosci, Boga. Jego niezmaconych wod, a nie wina. Palcie ksigzki, a zawierzcie Ksiedze, targajcie
papiery na strzepy, a stuchajcie Stowa, tego ktdre zostato objawione przez Aniota Gibrila Postaricowi
Mahaundowi i rozwiniete przez waszego poprzednika i Imama" [15]

Patrzac wiec z punktu widzenia tego ideatu — nic nie mialaby przeciwko eliminacji lub
przynajmniej maksymalnemu ograniczeniu obecnosci tego, co im obce: np. programéw
rozrywkowych (zwtaszcza ,niegodziwych"), filmoéw nie odpowiadajacych ich perspektywie
aksjologicznej, réznych postaci publicystyki spotecznej, obyczajowej, kulturalnej, reklam, watpliwych
z punktu widzenia ich norm itp. To wszystko musiatloby zosta¢ =z nich wyrzucone Ilub
zmarginalizowane, choéby przez przeniesione w czas stabej ogladalnosci.

Ale przede wszystkim: nalezatoby zmieni¢ zasady obecnosci takiej idealnej, medialnej $wiatyni
w rytmie nastepowania po sobie programéw. Wedle fundamentalizmu nie powinno by¢ tak, ze po
danym programie religijnym nastepuje seria dowolnie dobranych reklam, serwiséw informacyjnych,
drastycznych reportazy interwencyjnych itd. To wszystko bowiem czyni ,stowo boze" czy
nabozenstwa jednymi z wielu programoéw i topi je w mnogosci obrazéw, komentarzy, spraw. Gasi
ducha sacrum i zréwnuje go z szaroscig profanum.

Dtugo jednak mozna by méwi¢ o formach i warunkach, ktérych wymaga urzeczywistnienie tego
ideatu. Ale od jego realizacji dalekie sg dzisiaj nawet media, stanowigce wilasnos¢ okreslonych
wspolnot religijnych. Jednakze — z drugiej strony — niezaleznie od deklaracji o wspotpracy,
sktadanych przez witascicieli mediéw czy zespoty redakcyjne — warunkiem ich istnienia jest obecnos¢
na rynku, na ktérym media stanowig niezwykle istotny $rodek cyrkulacji towardw. A ich atrakcyjnos¢
(przycigganie uwagi, ogladalnos¢) jest warunkiem korzystnej emisji reklam i programéw
sponsorowanych przez réznorodne branze produkcyjne i finansowe.

Gdyby z kolei same te reklamy i programy wzbudzaty odpowiednie dla rynkowych potrzeb
zainteresowania, pozbyto by sie bez skruputdw catej reszty. Wraz z kramikami religijnych stodyczy.
Niestety odbiorcy mediow, cho¢ jako podmioty gier rynkowych sa tylko uosobieniami swej sity
nabywczej, wymagajg od nich czegos wiecej. Czegos, co nie sprowadza ich (przynajmniej w ich
wyobrazeniach) do roli biernych konsumentéw i pozwala wznies¢ sie ideologicznie ponad
indywidualne horyzonty troski. Trzeba im wiec tego dostarczy¢ w postaci Medialnych Atrakcji.
I moga to byc takze (cho¢ nie wylacznie) rozmaicie programowo opakowane tresci religijne.

Gdyby jednak tylko te religijne przyczyniaty sie do maksymalizacji ogladalnosci, inne stracityby
racje bytu. Tak wszakze nie jest. Mistrzostwa $wiata w pitce noznej bardziej przyciagaja uwage, niz
np. uroczystosci bozonarodzeniowe, transmitowane wprost z Watykanu. Stad nie tylko koniecznos¢
programowej roznorodnosci, ale i koniecznos$¢ spetniania kryterium medialnej atrakcyjnosci przez
kazdy emitowany produkt, o czym doskonale wiedziat Jan Pawet II. Stopien zas tej atrakcyjnosci
decyduje o miejscu w ukfadzie programow i czasie jego emisji, bo to ma wplyw na obecnosc
i oczekiwany odbiér reklam oraz znaczacych rynkowo programow. I starannie dba o to nawet
najbardziej konserwatywna (i religijna) stacja telewizyjna.

Rozmijajq sie wiec i sprzeczajg ze sobg oczekiwania, interesy i ideaty obu stron. Atrakcyjnosc
medialna jest istotng i nadrzedng wartoscig z punktu widzenia gry rynkowej. Wiasciciele mediow
wiec iich zespoty programowe, nawet gdyby chcialy, nie mogq ich zmieni¢ w elektroniczng
Swigtynie. Strona religijna tedy moze tylko $ni¢ swe fundamentalistyczne marzenia. Jednakze nie
zamierza ona rewolucyjnie zmienia¢ stosunkéw produkcji, zwtaszcza stosunkéw wiasnosciowych, by
zapewni¢ sobie medialng wszechwitadze i wszechobecnos$¢. Wiasciciele mediéw z kolei dobrze
wiedzg, ze rdznorodne Srodki i tresci religijne mogg stuzyé wytwarzaniu mnogosci atrakcyjnych
produktéow medialnych.

Przewrotnie ukazuje to wiasnie S. Ruhsdi w cytowanych tu wyzej ,Szatanskich wersetach".
Rozumie on, ze z pierwotnego islamu tez zostato tyle, co i z Sredniowiecznego chrzescijanstwa:
masa upadtosciowa odczarowanych symboli, figur, rytuatdow, mitdw i wyobrazen. Wie réwniez, ze to
wszystko stanowi $rodki dla produkcji przemystu kulturowego. Dlatego bohaterowie jego powiesci:
Gibril Fariszta i Saladyn Czamcza sg tacy, a nie inni. Pierwszy to aniot, ktéry posredniczy
w przekazaniu Stowa Machaundowi i zarazem gwiazdor hinduskiego kina. Drugi (tez aniot, ale
o innej funkcji) — uzycza gtosu klipom reklamowym i gra w serialu telewizyjnym. W ogdle — jesli
poming¢ tresci ich snéw i religijnych majakow czy zycie seksualne, sg oni bytami tylko medialnymi.

Powies¢ zas jest petnym dystansu widokiem na ich Swiat i ten przemyst. On organizuje
i zapetnia ich czas. On okresla poglady polityczne i stosunek do religii. Sposéb bycia i zycia. Takze -
ubierania sie, makijazu i kamuflowania fizycznych utomnosci. Np. takiej, ze gwiazdorowi (i zarazem
aniotowi) Gibrilowi potwornie $mierdzi z ust, a jego kochanka-alpinistka, utrzymujaca sie
z reklamowania obuwia, ma ptaskostopie. Na ekranie jednak oboje sg piekni i doskonali, bo otacza
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ich idaje im istnienie oko Elektronicznego Boga. Wszystko wiec jest tu akuratne. Zadnej
przypadkowosci, niepewnosci czy sprzecznosci. Takie, krotko moéwiac, jakby codziennosé spetnita
wszelkie swe marzenia: btogiego spokoju, sytosci, bezpieczenstwa oraz iscie cyrenejskiej i trwatej
przyjemnosci, ktére ptyng w strugach obrazéw z ottarza telewizora.

Tego bowiem wymaga wiasnie ten przemyst, ktéry, jak wiele razy tu podkreslatem, tak samo
jak Koscidt, petnymi garsciami korzysta z masy upadtosciowej religii i nie zamierza z niej
rezygnowac, cho¢ — jak pokazatem to chyba wystarczajaco dobitnie — stracit on dawny status
niezaleznego aparatu ideologicznego.

Zmienifa sie tez rola jego funkcjonariuszy, chocby proboszcza z kropidtem, ktéry zjawiat sie
przy cztowieku, gdy tylko przychodzit on na $wiat. Niegdy$ oto byt on nieodiacznym momentem
pejzazu codziennosci. Stanowit wykwalifikowanego specjaliste od nadawania jej $wietosci. Dziatat
w imieniu Kosciofa. I nie tylko umozliwiat wznoszenia sie ludzi ponad te codziennos¢, lecz utwierdzat
w poczuciu jej niezbywalnosci i daremnosci buntowania sie przeciwko jej ekonomicznym
i spotecznym prawom.

Dzieki temu codziennos$¢ byta (i — zarazem — nie byta) szara, monotonna i zwykta. Przesycala
ja wszak won kadzidet z nabozenstw, $piewy, muzyka organdéw, stowa z homilii, blask ottarza
i koscielnych witrazy itd. I nie wazne, czy sie znato i rozumiato ,prawdy wiary", Swiete ksiegi,
a przynajmniej tres¢ modlitw. Wystarczato szepta¢ lub méwi¢ gtosno modlitwe, Spiewac, stuchac
kazania i modtéw kaptana, patrze¢ ma jego rytualne gesty, przykleka¢, pochyla¢ gtowe
w stosownym momencie, zegnac sie, czynic ,znak pokoju", przyjmowac sakramenty itp., a co trzeba
— stawato sie samo, czyli materialna rzeczywistos¢ religii, jako ideologicznego aparatu.

Kiedy zas nastagpity procesy i zjawiska, o ktdrych tu moéwie, co$ zmienito sie nieodwracalnie.
Oczywiscie nadal od momentu narodzin proboszcz podchodzi do kazdego z kropidtem. Ale, gdy juz
potem tak czy inaczej mysli sie, mowi i zachowuje, to juz nie tylko za sprawg tych sakralnych
dziatan, a fabryk atrakcji i ich produktéw ptynacych z ottarza telewizora, ktére réwnie skutecznie
podporzadkowujg panujgcym stosunkom i zaleznosciom.

10. Krétka wycieczka osobista, cho¢ nie catkiem prywatna

Dlatego, gdy w korcu 2010 r. montowano w Swiebodzinie 33 metrowego Chrystusa Krola,
popadiem w zadume. Nie tyle z tego powodu, ze stanowi on dobra, wizualng metafore polskiej
religijnosci: z zewnatrz widowiskowej i szablonowej; wewnatrz wypetnionej ciemng pustkg wsrdd
prozaicznych rusztowan, nabierajacej jednak blasku Atrakcji Medialnych w oku Elektronicznego
Boga. Popadtem w zadume, bo jestem z tego miasteczka. Pobieratem wszak w nim nauki szkolne
i zrobitem mature. W miedzyczasie (dzieki ksigzkom i gtosnikowi, ktéry biednym zastepowat wtedy
radio) nauczytem sie mowic po polsku. Bo¢, gdy don przybytem tuz po wojnie w jednym z bydlecych
wagonoéw, jakimi na Ziemie Zachodnie przemieszczono repatriantow ze Wschodu, miatem kilka lat
i paplatem tylko jezykiem ,swojskim", czyli mieszaning biatoruskiego i jakiej$ kresowej odmiany
ludowej polszczyzny. Réznitem sie tym od przybywajacych tu z innych okolic kraju, mdwigcych
inaczej i dla nas wszystkich obco.

Moja zas rozlegla, wielopokoleniowa rodzina byfa chiopska. Jak i podobne do niej, stanowigce
miasteczkowq wiekszo$¢, nie tylko zasilita nieliczne fabryki i zaktady pracy w niewykwalifikowang site
roboczg, ale tez prowadzita drobne gospodarstwo. Miafa pole, $winie, dréb. Chciata jednak, by, dzieki
wyksztatceniu, dzieci ,wyszty na ludzi". I widziano ich przysztos¢ jako ksiezy, urzednikow czy
lekarzy. Owe rodziny (wraz z mojg) tkwity jednak mentalnie w Swiecie wschodniej wsi. Baty sie
nowego, marzyly o powrocie ,,za Bug". Modlity sie o to. A czynity to nie tylko w kosciotach podczas
nabozenstw, ale i w domach przed kolorowymi obrazkami $wietych lub figurkami Jezusa czy Matki
Boskiej, ktdre kupowano na jarmarcznych straganach od wedrownych handlarzy. Do dzi$ zresztg
znajdujg sie one na honorowych miejscach w wielu $wiebodzinskich mieszkaniach. Niekoniecznie
robotniczych.

Nic jednak dziwnego, ze miedzy ich dzieémi a nimi narastato zwolna poczucie odrebnosci,
dystansu a nawet swoistej obcosci. A tez miasteczko i region, w ktérym byto potoZzone (Ziemia
Lubuska) z istoty jawity sie jako nie do konca ,swoje". Z jednej wszak strony (dzieki szkole,
ksigzkom, radiu, gazetom) ksztattowata sie w ich pociechach juz inna mentalnos¢; z drugiej —
region nie byt ani dawng kraing zabuzanska, ktérg nauczyli sie od dorostych idealizowaé, ani Polskg
po prostu.

Zostaty one skazane na swoistg préznie duchowg i kulturowe wykorzenienie. Znajdowato to
wyraz zaréwno w sztubackich wygtupach, jak i przyptywach i odptywach zarliwej, czystej religijnosci.
Objawialo sie to nie tylko w domu, ale i w szkole czy podczas nabozenstw. Ksztattowato tez ambicje



i dazenia, by robi¢ cos, co w gtowach ojcdw, matek i innych starszych tubylcow nawet nie zaswitato.
Niektorzy sprostali potem tym ambicjom, inni nie. Zastygli w miasteczku. Stali sie na swéj sposéb
Jtutejsi”, jak mieszkancy Taplar z ,Konopielki" E. Redlinskiego. Cho¢ z zapuszczaniem gdziekolwiek
autentycznych korzeni (zwtaszcza kulturowych) i zapetnieniem tej prézni zawsze byto u nich nie
najlepiej. Byli wiec niejako ,bez statego adresu" 71,

Wielu z nich chciato co$ w tym miasteczku zmieni¢. Powstawaly dzieki nim towarzystwa
mito$nikow Swiebodzina, kota artystyczne i literackie itp. itd. Ale i wewnatrz niego i na zewnatrz
znaczylo to niewiele. Gasto wiec nie tylko w zwyklej matomiasteczkowej jednostajnosci
i niemoznosci, lecz i w kontekscie omszatych wzoréw kulturowych, przywiezionych tu przez ich
rodzicdbw. Rok po roku tedy stawali sie do nich podobni. Zenili sie z zonami, jak $piewata Stawa
Przybylska, ptodzili dzieci, dorabiali sie i $wiecili wszystkie dni w roku $wiete. Cho¢ zawsze tatwo
znajdowatem z nimi wspdlny jezyk, bo i mnie nadal brak byto korzeni. Proznia zas czaita sie tuz za
plecami. Zyli w niej sami i uczyli zy¢ potomstwo — dzisiaj dawno doroste i traktujace $wiat dziadéw
i ojcow, jak krainy mrzonek i basni.

Sam zaé Swiebodzin, zwiaszcza, gdy wkoto niego zbudowano w latach siedemdziesiatych
obwodnice, zdawat sie wykluczony i zapomniany przez Boga i ludzi. A kapitalizm, gdy przyszedt, tez
nie zmienit ich zycia w co$ szczegdlnie znaczacego. Przeciwnie: utrwalit owo zapomnienie przez
ekonomiczng marginalizacje wiekszoséci z nich. Trwalo wiec to miasteczko chyba tylko silq
przyzwyczajenia. I marno$¢ mu przyswiecata.

Kiedy wiec montowano w nim 33 metrowego Chrystusa Krola, popadiem w zadume.
Pomyslatem sobie, iz to catkiem oczywiste i naturalne, ze zdarzyt sie wlasnie tu nawiedzony
proboszcz, ktéremu musiat przysni¢ sie Jezus, zadajacy swego pomnika pod postacig Chrystusa
Krola. Juz sam bowiem jego pomyst wpisywat sie w od lat istniejacq sytuacje ekonomiczna i aure
kulturowq: obiecywat pomysino$¢, nowe korzenie i petnie tam, gdzie pozostawat tylko ottarz
telewizora i wszechwladza plebanii. Gdyby takiego duszpasterza nie byto — trzeba by go wymyslic,
choéby na podobienstwo owego z ,Ranczo" czy z ,U Pana Boga za piecem". Tylko bowiem on mogt
co$ takiego zrobic¢. I wiasciwie - jedynie to.

Proboszcz bowiem rozumie nowe czasy i role Kosciota. Jak dawni sekretarze komitetéw
powiatowych PZPR, prowadzi tu polityke kadrowa. Kadry zas, jak mawiat pewien zapomniany dzi$
klasyk z poprzedniego ustroju, decydujg o wszystkim. Dzieki temu zatem mozna byto nie tylko
znalez¢ odpowiednich inwestorow, zgromadzi¢ s$rodki (ze ,spontanicznych" datkdéw), rozpoczaé
i zakonczy¢ inwestycje. Mozna tez bylo obejs¢ ukradkiem przepisy, dotyczace zagospodarowania
terenu i zabezpieczy¢ zgodny, urzedowy aplauz dla monumentu oraz uciszy¢ wszelkie sprzeciwy.

A rownoczesnie tylko on, ktdrego we $nie nawiedza sam Bog, mégt przyzwoli¢, by moéwiono, ze
posag nie tylko na caty $wiat rozstawi Swiebodzin, ale i stanie sie zrédtem dobrobytu, bo Chrystus
Krol zejdzie na $wiebodzinskg ziemie jako Atrakcja Medialna, przez ktdrg zstapi na nig faska
Elektronicznego Boga mediéw, czynigc jq obecng i otwartg dla swiata. Ten bowiem ewangeliczny
LNiestusznie" mawiat: ,Spdjrzcie na ptaki niebieskie: nie siejg, nie orza a zyjg", wiec $pi
w niepamieci. Ten z postumentu zas, jako ucielesnienie autoobrazu, ktéry pochodzi od Boga
Elektronicznego, nie sprzeciwi sie stawie i ziemskiemu ubogaceniu mieszkancéw, dzieki dyskotekom,
barom, oferujgcym np. jako danie specjalne pizze z jego wizerunkiem, i hotelom dla turystow.
Sptyng nan za to modty wdziecznych tubylcéw, a autorytet proboszcza utrwali sie po wsze czasy.

Dobrze wiem, ze nie ma juz tego miasteczka z okresu mojego dziecinstwa i licealnej mtodosci.
Nie ostat sie tez w swej petni (moze poza akcentem) dawny jezyk repatriantéw. A dzieci owych
przymusowych przybyszow ze Wschodu juz od jakiego$ czasu dogorywajg na nedznych rentach
i emeryturach przed oftarzem telewizora. Chtong powtarzane niekiedy spektakle z Janem Pawilem
II., reklamy, telenowele, filmy przygodowe i wizualne obrazy lepszego, niedostepnego dla nich,
$wiata. Trwajg jeno stare leki przed nowym i wiara, taka sama, jak ich rodzicieli, ze trzeba i mozna
wymodli¢ cud. Nie taki wszakze, co zapewni powrot do idealizowanego niegdys$ kraju za Bugiem, ale
taki, ktéry pozwoli, by nie ruszajac sie z miejsca, nie uciekajac stad, by¢ poza nim i zarazem
u siebie.

Modlili sie wiec dlugo do kolorowych obrazkoéw i gipsowych figurek Jezusa i Matki Boskiej oraz
w kosciotach. Potem do Jana Pawla Superstar, ktory onegdaj btogostawit ich i przemawiat wprost
z oftarza telewizora, i ktéremu stawiali w oknach oftarzyki z jego wizerunkiem, gdy w swych
pielgrzymkach nawiedzat kraj. I stato sie tak, jak w telenoweli. Zto przemineto, dobro i mitos¢
zwyciezyty. Cud sie zdarzyt! Nastat oto proboszcz, ktéry ich wynidst nawet ponad Rio de Janeiro! Gdy
jednak montowano w Swiebodzinie gtowg czterystutonowego, wysokiego na 33 m. Chrystusa Krola,
jeden z internautéw napisat: ,po co Swiebodzinowi taki wielki piorunochron". Nie wiedziat jednak, bo
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byt pewnie ubogi duchem, ze potrzebny on po to, aby zabezpieczy¢ miasteczko przed gromami
wykorzenienia, prézni wewnetrznej, niepewnosci i biedy. Dlatego zejs¢ musiat z nieba
w uswiecajacym i nadajacym mu realnos¢ blasku Elektronicznego Boga.

Szalona to wszakze rdznica, czy pomnik wynosi sie ponad swiatowg stolice samby i karnawatu;
ponad wrzacy tygiel réznic ekonomicznych, rasowych, kulturowych i religijnych, czy tez przyttacza
prowincjonalng, zapyziatg miescine, gdzie zawsze diabet moéwit dobranoc, skazang na ekonomiczng
i kulturowa degradacje w przeciggach dzikiego kapitalizmu. Ponadto: to, na co w latach
dwudziestych ubiegtego wieku sta¢ bylo stolice wielkiego kraju, dzisiaj znajduje sie juz w kregu
mozliwosci nawet matego, polskiego miasta. Nie dlatego, ze stato sie ono (proporcjonalnie) tak samo
bogate, lecz z tej przyczyny, ze az tak spadly koszty produkcji takich monumentéw. Na jego
postawienie wiec w Swiebodzinie staé bylo teraz zaradnego proboszcza, ktéry odpowiednio
zaktywizowat wtadze miasta i przykoscielne (a nawet — pozakoscielne) owieczki i barany. To za$, co
wazne dla mentalnosci prowincjonalnej zyskuje warto$¢ przede wszystkim przez poréwnanie z tym,
co juz istnieje w jakiej$ metropolii lub jest w Swiecie jedyne.

Nie majg za$ znaczenia ani estetyka, ani walory artystyczne. I mie¢ nie musza.
W przedstawianym tu skrotowo kregu kulturowym (jak i wsréd wielomilionowych rzesz wierzacych
w Elektronicznego Boga) nie dopuszcza sie do swiadomosci, ze sztuka (jak i rzeczywiste myslenie
o perspektywach zyciowych) w dzisiejszym $wiecie zaczyna sie od tamania szablondéw i stereotypdw;
ze jej wartosc okresla stopien oryginalnosci danego tworu. Nie dopuszcza sie, bo¢ taka sztuka musi
by¢ odrebna i obca wobec tego, co wspolnotowe; co jawi sie, jako tadne, bo podobne do... np.
postaci ze Swietego obrazka, gipsowej figury, znanej z rodzinnego domu czy obrazka z telewizora
lub jakos$ kojarzy sie lub przypomina to, co znane, jak $wiebodzinski Chrystus Krdl tego z Rio de
Janeiro. Dzieki wtasnie temu, spetnia on kryterium Atrakcji Medialnej: bycia czyms$ odpowiednim dla
odbiorcow o niskiej kompetencji kulturowej i zerowej wyobrazni socjologicznej.

Zadumatem sie nad tym wszystkim. Ale nie chciatbym, aby te wyrywkowe wspomnienia
i refleksje nad nimi w zwigzku z $wiebodzinskim dziwolagiem faczone byty tylko z ironig wobec niego
i wySmiewaniem sie. Sprawa bowiem jest znacznie powazniejsza: odstania wszak duchowe podtoze,
w ktérym pod okiem Elektronicznego Boga urzeczywistnia swe materialne praktyki religia, jako
ideologiczny aparat panstwa. I ksztattuje sie $wiadomosC¢ spofeczna. Nie sg one intelektualnie
i artystycznie wyszukane. I nie muszg by¢. Ich wszak miarg jest tylko barania natura konsumentéw.
Nie tylko tych swiebodzinskich.

Blaka sie bowiem we mnie dziwne wrazenie, ze Swiebodzin to akuratna metafora mojej
urodziwej nad wyraz ojczyzny i panujgcej swiadomosci narodowej. Opisane tu bowiem na poczatku
eseju przyczyny, dla ktorych po 1989 r. zapewniono religii w mediach uprzywilejowang pozycje,
dalej dziataja. Neoliberalny kapitalizm wszak zawiddt nadzieje klas podporzadkowanych. Szybko sie
okazato, ze nie wystarczy — jak powszechnie mniemano — za pomocg wyborczej kartki odrzuci¢
poprzedni ustrdj, a poziom zycia stanie sie taki, jak w rozwinietym kapitalizmie; stosunki pracy zas
rozkwitng petnig socjalistycznych walorow. Przeciwnie: polski kapitalizm wprowadzit niestychane
rozwarstwienie spoteczne. Zubozenie i niepewnos¢ perspektyw zyciowych klas ludzi pracy. Krok po
kroku odebrane zostaty im przywileje socjalne. Zapanowata wszechwiadza pienigdza. Pojawita sie
atomizacja ludzi i ich spoteczna bezradnos¢. Itd. I wszystko tu stato sie prowincja.

Im zatem dluzej ten ustrdj trwa, tym bardziej wzrasta zapotrzebowanie na takie Srodki
i praktyki ideologiczne, ktére uspig nadzieje na lepszy Swiat i uczynig prawa kapitalizmu naturalng
oczywistoscig. Dlatego panstwo — zbiorowy nadzorca pracy i stréz kapitalistycznego zawfaszczania -
nie zniecheca sie potowicznoscig efektdw bezposredniego wkroczenia Kosciota w swiat medidw.
Nadal wspiera jego w nich aktywnos¢. Wiele bowiem sobie po niej obiecuje, nieztomnie wierzac
w duchowa jego potege.

Przypisy:

[[1] Zob. S. Kubiak - "Galeria dla dziesieciu tysiecy", "Kultura" (warszawska),
21.01.1987.

[ 2 ] L. Althusser: Ideologie i ideologiczne aparaty panstwowe

[ 3 ] Przejawito sie to w drastycznej formie zwtaszcza na poczatku ustrojowej
transformacji, kiedy to Kosciot, jak powiada w wywiadzie dla P. Szumielewicza J.
Urban, "delegowat kapelanéw dostownie wszedzie, do kazdej komendy policji, tak by
obok kazdego komendanta swéj pokdj miat tez kapelan. Kapelani pojawili sie w
wojsku, w policji i w wielu innych instytucjach, petnigc role kadrowych. Koscioét nieco
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wycofat sie z tej polityki dopiero w 1993 roku, kiedy lewica wygrata wybory, a badania
opinii publicznej pokazywaty, ze wscibstwo strony koscielnej jest zle przyjmowane
przez znaczng czes¢ spoteczenstwa" (zob. P. Szumilewicz - "Ojciec niesSwiety.
Krytyczne gtosy o Janie Pawle II", Warszawa 2012)

[ 4 ] Trafnie wiec zauwaza J. Kochan, ze "neoliberalizm i klerykalizm podaty tu sobie
rece. Bez koscielnego btogostawienstwa dzisiejszy polski kapitalizm by sie nie
utrzymat. Ma racje Stefan Niesiotowski, gdy twierdzi, ze najbardziej racjonalnie
wydane pienigdze budzetowe to pienigdze wydane na Koscidt katolicki" (K. Pilawski -
"Oburzeni na kapitalizm, wywiad z prof. Jerzym Kochanem", "Przeglad", nr 43, 2011.)
[ 5 ] J. Jastrzebski - "Media i religia", (w:) "Media i religia", praca zbiorowa pod red. I.
Borkowskiego, B. Jastrzebskiego i D. Lewinskiego, Wroctaw 2011, s. 16.

[ 6] op. cit. s. 15-16.

[ Z ] "Oczywiscie - powiada L. Althusser - sprawy nie toczyty sie gtadko: swiadczg o
tym Konkordat, Restauracja oraz dtuga walka klasowa miedzy Arystokracjg ziemska i
burzuazjgq przemystowg w ciggu catego XIX wieku o ustanowienie burzuazyjnej
hegemonii nad funkcjami sprawowanymi do niedawna przez Kosciét: przede
wszystkim nad Szkotg. Mozna powiedzie¢, ze burzuazja oparta sie na nowym,
demokratyczno-parlamentarnym, politycznym ideologicznym aparacie panstwowym,
wprowadzonym w pierwszych latach rewolucji, odnowionym pdzniej po dtugich,
gwattownych walkach w 1848 roku oraz podczas dziesigtkow lat po upadku Drugiego
Cesarstwa, aby prowadzi¢ walke przeciwko Kosciotowi i zawtadng¢ jego funkcjami
ideologicznymi - krétko moéwiac po to, aby zapewnic sobie nie tylko hegemonie
polityczng, lecz takze hegemonie ideologiczng, niezbedna dla reprodukcji
kapitalistycznych stosunkéw produkcji".

[ 8 ] J. Ortega y Gasset - "Wokot Galileusza", Warszawa, 1993 r. s. 134.

[ 9 1S. Kubiak - "Kolebka "Solidarnosci" (Magia upadku i wskrzeszenia)", Dzi$, nr 8,
2007.

[ 10 ] Zob. szerzej: J. Kurowicki - "Piekno jako fotogenia" (w:) "Zerowosc¢
estetyczna", Warszawa 2008.

[ 11 ] O. Toscani - "Reklama - usmiechniete Scierwo", £édz, 1997 r. - szerzej na
temat koncepcji Toscaniego: J. Kurowicki - "Wartosci estetyczne fotografii", Wroctaw,
2002 r. s. 200 - 205.

[ 12 ] K. Katzenberger - "Jesli przychodzisz z Europy", Gdynia, 1997 r. s. 118.

[ 13 ] Nic w tym dziwnego, bowiem "w telewizji Bog to postac¢ enigmatyczna i
drugorzedna. Cho¢ jego imie przywotywane jest ustawicznie, to konkretnos¢ i
uporczywos¢ obrazu kaznodziei niesie nam oczywisty przekaz, ze to on, a nie On ma
by¢ przedmiotem czci. Nie chce tu sugerowad, jakoby takie byto pragnienie
kaznodziei, a jedynie to, ze sita, jakg ma w sobie zblizenie jego twarzy w kolorze,
sprawia, iz niebezpieczenstwo popadniecia w batwochwalstwo czyha nieustannie.
Telewizja jest przeciez formg batwochwalstwa o wiele potezniejszq, niz ztoty cielec"
(zob. N. Postman - "Zabawic¢ sie na smier¢, Warszawa, 2002 r. s. 175). Wprawdzie
Postman ma na uwadze kaznodzieje z amerykanskich spektakli telewizyjnych, to jego
opis wyraza 0golng zasade, ktéra charakteryzuje i tego papieza i zrédfa tej jego
urokliwej patetycznosci.

[ 14 ] Zob., wywiad z nim (w:) P. Szumilewicz - "Ojciec nie$wiety. Krytyczne gtosy o
Janie Pawle II", Warszawa, 2014 r.

[ (15 ] S. Ruhsdie - "Szatanskie wersety", (polski przektad nie wskazuje miejsca
wydania), 1992 r. s. 224 - 225..

Podstawowg tedy intencjg jego religijnej rewolucji byto - po pierwsze - zakwestionowanie
podstawowego zatozenia mentalnosci nowozytnej i wspodtczesnej: odczarowania $wiata i oddzielenia
porzadku religijnego od $wieckiego; scalenie obu w religijnym fadzie islamu. Po drugie -
przywrocenie wlasciwego mitologii religijnej bez-czasu, poprzez usSmiercenia zegara i kalendarza,
ktére s formalnym wyrazem czasu historii; czasu nieodwracalnego, czynigcego wszystko czyms
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tylko doraznym, przemijajacym i prozaicznym. Po trzecie wreszcie - $mierci Aiszy, ktéra miataby byc¢
sygnatem do wyeliminowania i zabicia historii, kwestionujacej éw bez-czas, gdzie wszystko, co jest,
dane zostato raz na zawsze przez Al-laha, a potem objawione w Stowie przez Aniota Gibrila
Mahaundowi, ktére objasnit wiarygodnie Imam.

W naszym kregu kulturowym takze pojawiajq sie takie fundamentalistyczne aspiracje i
marzenia. W ich obrebie zjawia sie tez potrzeba (cho¢ nie ma o tym nigdzie bezposrednio mowy)
radykalnej przemiany funkcjonowania przedsiebiorstw medialnych. Zniszczenia Atrakcji, jako
fundamentalnej dla nich wartosci.

Z punktu widzenia religijnego fundamentalizmu bowiem, catoksztaltt mediéw stanowi li tylko
zbior srodkdéw, pozwalajgcych na rozszerzenie pola spotecznego dziatania Kosciota. Bytoby wiec
ideatem uzyskanie stanu, w ktorym media stanowig jakby dodatkowa s$wigtynie, bezposrednio
emanujacg religijne tresci, formy wizualne, sposoby nakazanych przez niego zachowan,
nabozenstwa i rytuaty, wprost do domostw i ludzkich nisz prywatnosci, nie eliminujac wszakze
udziatu w tradycyjnych obrzedach. Chetnie zatem pozbytby sie on wszystkiego, co rozprasza uwage,
wybija z rytmu modtdéw i namystu nad tym, co dlan najwazniejsze.

A wiadomo, ze dla Kosciota i religii, z calym jej materialnym "oprzyrzgdowaniem",
infrastrukturg i funkcjonariuszami jej kultdw, najistotniejsze sa one same w sobie. Religia bowiem,
jak niekiedy patetycznie méwig, "potrzebuje ludzi medidw, ktdérzy jg reprezentuja, rzecz jasna, nie
tylko do przedstawiania i ttumaczenia skandali czy konfliktow w religii, ale réwniez i przede
wszystkim do przedstawienia i ttumaczenia dobra, jakie jest obecne i wydarza sie w religii. Religia
oferuje ludziom ogromne pokitady dobra, nieskonczenie wielkie i gtebokie: sens zycia, nadzieje,
wspolnote, pomoc i oparcie w cierpieniu, gtebokg radosc i Swietowanie w "szarej" codziennosci, klucz
do fundamentalnych egzystencjalnych pytan, obecnos$¢ Boga i Jego "dotyk" (taska), autentyczna i
najgtebsza tajemniczos$¢, godnosé, moce do (dobrego) przemieniania $wiata" {P:16|]J. Majewski -
"Media a religia - czwarte kuszenie Chrystusa?", "Homo Dei", 2009 r. t. IV.

[ 17 ] Opisatem to zresztg dokfadniej w tomie esejow pt. "Bez statego adresu", Wroctaw 1981.
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