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Imperatyw tolerancji w Zborze Braci Polskich

I dee tolerancgji gtosili w stopniu ograniczonym stoicy rzymscy, na przyktad Marek Aureliusz.

Renesans podjat te idee a Reformacja nadata jej wyjatkowg aktualnosé. Wybitni przedstawiciele
wioskiego renesansu, Celio Secundo Curione, Giacomo Aconzio, a przede wszystkim Sebastian
Castellio byli goracymi zwolennikami tolerancji i czotowymi jej ideologami.

Stowo ,tolerancja" bywa uzywane w dwojakim znaczeniu. Tolerancje rozumie sie jako
pobtazanie ziu dyktowane badz to staboscia, badz indyferentyzmem, koniunkturalizmem a niekiedy
falszywie pojmowanym  wspofczuciem. W swym drugim znaczeniu tolerancja wyptywa
z poszanowania odrebnosci pogladéw czy postaw, ktérych sie nie podziela, ale uznaje sie za
spotecznie wartosciowe i moralnie uzasadnione. Tolerancja oznacza uznanie prawa innych — innych
wiarg, pochodzeniem czy narodowoscig — do kultywowania swych ideatdw na réwni z naszymi.
Tolerancja i wolno$¢ sq ze sobg nierozerwalnie ztaczone. Wolno$¢ jest tutaj pojeciem kluczowym,
ktérej ramy wyznaczajg prawa i obowigzki wspdtmieszkancow. Wolnos¢ jest warunkiem istnienia
i dziatania jednostek i spoteczenstw. Rozkwit tolerancji wymaga ponadto madrosci i wiedzy.

~Wiedza lezy u podstaw tolerancji. Wiedza, ktdéra oswaja z panoramg mozliwych punktow
widzenia. Wiedza, to znaczy spojrzenie na $wiat i ludzi dopuszczajac inne punkty niz tylko ten, ktéry
zostat nam zaszczepiony jako jedyny i niepodwazalny. A wiec nie chodzi tu jedynie o wiedze
zaczerpnietg z ksigzek, ktéra jest rezultatem formalnego wyksztatcenia. Nie jest przypadkiem, ze
przesyceni tolerancjg bywajq na przykiad ci, ktorzy wiele podrézowali i poznali rozmaite kultury (...).
Tolerancja dochodzi do glosu wtedy, gdy wyrazamy zgode na gloszenie pogladow i obyczajow,
ktorych nie podzielamy".

Tolerancja urzeczywistnia sie, gdy obywatele majg wdrozony wieloaspektowy sposob myslenia.
Prawo nie moze stanowi¢ wystarczajgcej gwarancji zapanowania tolerancji w sytuacjach, w ktérej
obywatele bedg wychowywani w duchu uprzedzen.

Idea tolerancji Braci Polskich miata co najmniej trzy wzajemnie oddziatywujace na siebie
przyczyny. Pierwsza byta ttumaczona juz powyzej otwarta koncepcja Boga jako istoty dokonujacej
samopoznania w trakcie procesu tworzenia, ktéry Bracia Polscy rozumieli jako permanentny. Ta idea
prowadzi¢ musiata do syntezy pluralizmu i krytycyzmu, co najlepiej znalazto odbicie w teologicznych
rozwazaniach F. Socyna i w stynnym poemacie Johna Miltona Raj utracony. Kazda idea — w tym
idea Boga w tego rodzaju koncepcji musi mie¢ swoja epigenetyczng postac wczesniejszg
i pdzniejsza.

Drugq przyczyng tolerancji Braci Polskich byto przejecie idei renesansu, gdzie dopetniajg sie
wzajemnie pamiec zbiorowa i poszukiwania intelektualne indywidualnej jednostki. Poszukiwania te
mogty dotyczy¢ sfery sacrum jak i profanum, gdzie sfera profanum zostala przez niektorych
myslicieli epoki odrodzenia postawiona niemal na réowni z sacrum. Nastepuje dostrzezenie waznosci
sfery profanum i podejmowane sg wysitki wyjasnienia stosunkdéw spofecznych i politycznych. To
potaczenie elementu politycznego z wolnoscig poszukiwan teologicznych bylo charakterystyczne dla
arian od poczatku istnienia zboru na ziemiach polskich. Mozna powiedzie¢, ze juz w XVI w. arianie
przygotowujg grunt pod szerokie rozumienie pojecia tolerancji. Na taka postawe Braci Polskich
niewatpliwie wplynat silny zwigzek tego ugrupowania z renesansowym humanizmem, przede
wszystkim wioskim.

W warunkach polskich arianie stanowili najstabsze ugrupowanie reformacyjne o najwezszym
zapleczu wérdd feudatow, tolerancja powszechna stanowita zatem conditio sine qua non dalszego ich
istnienia. O wyznaniowej wszechwladzy nie mogli nawet marzy¢, skoro byli izolowana grupa
wyznaniowg, zaktadajacg nawet w pierwszym okresie swego istnienia dobrowolne wylgaczenie sie ze
spoteczenstwa i rezygnacje z udziatu w zyciu publicznym. W Siedmiogrodzie $miate ambicje
wegierskich unitarian, gdzie przez jaki$ czas na tronie zasiadat ich wspdotwyznawca Jan Zygmunt
Zapolya, (zm. 1571), zaszkodzity ich nieskazitelnosci w obszarze tolerancji. Smutnym przejawem jej
braku bylo wtracenie do wiezienia skfdconego z tamtejszym zborem teologa Franciszka Davidisa,
ktory zmart w twierdzy Dera w 1579 r..

Trzecim powodem gtoszenia tolerancji przez Braci Polskich byly warunki panujace
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w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw i wynikajgca z nich mozliwo$¢ obrony wolnosci religijnej przed
atakami kontrreformacji. Hasta wolnosci mogty rozkwita¢ na terenach nalezacych do witascicieli
prywatnych. Od konca XVI stulecia terenem takim okazato sie prywatne miasto we wschodniej czesci
ziemi kieleckiej — Rakdéw. Wyjasnien fenomenu Rakowa nalezy szuka¢ w sytuacji Rzeczypospolitej
Obojga Naroddéw, ktorg Norman Davies scharakteryzowat w sposdb nastepujacy: ,Niektorzy polscy
historycy sugerujg, ze Polacy byli w jaki$ sposdb bardziej tolerancyjni od innych narodéw. To nie
byto tak.(...). Polacy niekoniecznie byli bardziej tolerancyjni niz inni, lecz po prostu ich system
rzadow byt tego rodzaju, ze uniemozliwiat organizowanie jakich$ ogdlnych przesladowan. Wiadza
szlachcicéw w ich wiasnych folwarkach byta tak wielka, ze mogli uniemozliwi¢ funkcjonariuszom
panstwowym czy koscielnym ingerencje w zycie religijne ich poddanych".

Ponadto Bracia Polscy, ktorzy brali udziat w przygotowywaniu Aktu Konfederacji Warszawskiej
byli wyfaczani spod jej jurysdykcji. Dziato sie tak réwniez dlatego, ze propagandysci obozu
kontrreformacyjnego odmawiali im miana chrzescijan. Tendencyjnie poréwnywali ich przekonania
religijne do monoteizmu wyznawcow islamu. Braci Polskich nie dopuszczono do udziatu w synodzie
torunskim (1596) grupujacym przedstawicieli wyznan protestanckich obecnych w Rzeczypospolitej
jak i odmowiono partycypacji w ugodzie sandomierskiej. Szczegdlne przejawy nietolerancji wobec
przedstawicieli socynian dotyczyly usuwania ich z debat publicznych, a czasem prowadzity do szykan
i represji z odmowg pochéwkdw na cmentarzach wigcznie.

Rozproszone w wielu traktatach a zwtaszcza w listach poglady Socyna na tolerancje stanowity
pomost pomiedzy XVI-wieczng walka Braci Polskich o uznanie ich stanowiska przez inne srodowiska
religijne a pogladami ich kontynuatoréw z nastepnego stulecia, wystepujacymi juz wprost w obronie
pryncypialnie rozumianych zasad wolnosci sumienia.

Jana Crella obrona tolerancji jako naczelnej zasady wspotistnienia
wielu religii
Stanowisko zboru wobec tolerancji przedstawit Jan Crell w pracf o

(http://www.racjonalista.pl/ks.php/k,201), ktdéra przez dtuzszy czas pozostawata

w rekopisie. Praca Crella nie miata cech utworu pisanego na uzytek dorazny. W kregu
literatury socynianskiej jest pierwszym traktatem poswieconym wytgcznie tolerancji. Traktat sktada
sie z trzech rozdziatdw. W pierwszym z nich autor udowadniat teze, ze udzielonego ,heretykom"
przyrzeczenia wolnosci religijnej nie wolno tama¢é bez wzgledu na okolicznosci. W drugim — stawiat
teze, zgodnie z ktorg katolicy z czystym sumieniem mogg przyrzec heretykom wolnosc religii.
Rozdziat trzeci stanowi rozbudowanie drugiego w postaci wielokrotnego sylogizmu: — jesli katolicy
mogaq z czystym sumieniem przyrzec i zabezpieczy¢ heretykom wolno$¢ wyznaniowg, powinni tak
postepowac w zgodzie z racjami prawa natury, rozumu i godnosci cztowieka. Stusznosc¢ tej postawy
autor uzasadniat, postugujac sie argumentacjg moralno-religijng, polityczng, przyktadami z historii,
cytatami z Biblii i Ojcédw Kosciofa.

Jan Crell wystepowat przeciw rozumieniu religii jako pewnego zamknietego systemu
dogmatycznego. Wedtug innych kosciotow tylko ten kto przyjmie go bez zastrzezen, ma zapewniony
dostep do zbawienia. Jednak podwazenie chocby jednej z prawd wiary, grozito mu nieuchronnym
potepieniem — ekskomunika.

Na przyktad gtdwny architekt Soboru Trydenckiego kardynat Roberto Bellarmin w dziele
Disputationes de controversis christianae fidei pisat: ,(...) dla zatwardzialych heretykéw jest
dobrodziejstwem, ze usuwani sg z tego zycia. Albowiem im dtuzej zyjg, tym wiecej wymyslajg
btedéw, tym wieksza deprawujg liczbe ludzi i zyskujg sobie tym srozsze potepienie". W wywodzie
kardynata Bellarmina argumenty teologiczne mieszajq sie z celowosciowymi. Przypominat, ze Koscidt
wyprobowywat w przeszitosci inne srodki, najpierw wykluczat heretykdw ze swej spotecznosci, potem
stosowat kare grzywny i kare wygnania. Dopiero, gdy dziatania te nie odniosty wtasciwego skutku —
zaczeto stosowac kare Smierci. Na gruncie polskim poglady wioskiego kardynata wykorzystywat do
zwalczania Konfederacji Warszawskiej Piotr Skarga.,,(...) Konfederacja gasi cnote mitosierdzia,
a wielka nieludzkos¢ ku blizniemu funduje. Wszystko Pismo $w. mitosierdzie i uzalenie nad nedzg
ludzka nam zaleca. Kto moze by¢ nedzniejszy nad tego, ktéry w Slepocie heretyckiej chodzi (...)
i wieczng na sie Smier¢ w mocy szatanskiej (...) przywodzi. Jakiego taki godny jest pozatowania
i ptakania (...) Wolno kazdemu zgina¢ i dusze swoje czartu odda¢, Boga bluzni¢ i dusze ludzkie
zarazac. By wzdy sam tylko zginat, ale i inne jezykiem szkodliwym jako ostrym mieczem (...) zabija.
O przekleta taka wolnosci, o niemitosierne prawo takie".

W tej sytuacji odpowiedz Jana Crella musiata zmieni¢ argumentacje prowadzonego sporu.
Crellius prébowat ustawi¢ zagadnienie na innej ptaszczyznie, uja¢ je w kategoriach racjonalnych
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i prawnych. Pisarz formutowat swe wnioski nie w imie pozaziemskiego szczescia jednostki, lecz
w trosce o losy cztowieka tu, na ziemi. Whnioski i postulaty moralne formutowat, apelujac do
autorytetu sumienia i rozumu. Crell gtosit, ze dochowywanie umodw i przysigg jest niezbednym
warunkiem istnienia i rozwoju zorganizowanej spotecznosci ludzkiej. Zagadnienie to mysliciel arianski
starat sie rozwigzac nie w oparciu o kryteria biblijne. Wiedziat z doswiadczenia, Zze cytat mozna
odeprzec¢ cytatem, a wiekszos¢ ustepéw Pisma Sw. mozna interpretowaé, w zaleznosci od a priori
zajetego stanowiska. Apelowat wiec do sumienia i godnosci jednostki ludzkiej, powotywat sie na
prawo natury. W imie uzasadnienia bezsprzecznych racji etycznych Ksiega Objawienia musiala
zostac zastgpiona przez Ksiege Natury.

J. Crell wzbogacit swoje stanowisko takze argumentacjg prawnicza. Wywod Crella byt
nastepujacy: jezeli zawieramy umowe z kims$ o kim wiemy, ze jak tylko nadarzy sie okazja bedzie
chciat jg zerwac¢, wowczas, haniebnego partnera umowy mozemy nawet pozbawi¢ zycia. Crellius
uwazat, ze zjawisko takie czesto miato miejsce w stosunkach miedzy panstwami ale prowadzi ono do
stanu permanentnej wrogosci.

Spory religijne i fanatyzm zakwestionowaly w Europie etyke opartg na mysli Arystotelesa.
W odniesieniu do rdéznic wyznaniowych ws$réd poddanych jednego monarchy podobnym
argumentem postuzyt sie Crell. ,Umowy bowiem po to zostaty wynalezione, abysSmy mogli by¢
spokojni o nasze interesy réwniez i wtedy, kiedy ani sita zewnetrzna, ani obawa przed szkodg nie
moze zmusi¢ drugiej strony, aby powstrzymata sie od krzywdzgacego postepku lub wyswiadczyta nam
dobrodziejstwo czy przystuge. Przymus bowiem ma by¢ zastgpiony przez zobowigzanie (...). A ktéz
z katolikdw chciatby, azeby heretycy, zmuszeni koniecznoscig do przyznania katolikom wolnosci
w swych krajach, pdzniej — gdy juz nie bytoby tej koniecznosci, wydarli im te wolnosc¢ sitg? Czy nie
nazwaliby tego, i to stusznie, wiarotomstwem? Dlaczego wiec sami postepujg tak wobec innych albo
uwazajg, ze nalezy tak postepowac?".

Tradycyjne koscioty rozumiaty rodzine, wspdlnote terytorialng i stanowg oraz oparty na
podziale pracy trwaty system feudalny. Nie potrafily jednak pogodzi¢ sie z pierwszymi koncepcjami
nowoczesnego spoteczenstwa, ktdrych istota zakfada wspodiprace autonomicznych, myslacych
jednostek dajacych wyraz swym réznorodnym przekonaniom takze w zakresie religii. Trudno jest
odpowiedzie¢ na pytanie, jakiego rodzaju okolicznosci i zagrozenia zewnetrzne powodowaty, ze
w relacjach miedzy ludzmi zaczynata dominowa¢ podwdjna miara. Widaé to bylo szczegdinie
w reakcjach katolikdw wobec naruszajacych dogmaty a przebywajacych w krajach katolickich: ,Jesli
zas trzeba by wzigé¢ pod uwage, ze zabijajg oni dusze ludzkie, z czego zresztg sami nie zdajg sobie
sprawy, a nawet sg przekonani, ze tego nie czynia, to zarzut ten mozna by rowniez wysuna¢ przeciw
niewiernym, np. przeciw Zydom, ktdrych jednak katolicy znosza w swych krajach, oraz przeciw
mahometanom, ktorych w Polsce tu i éwdzie tolerujg. A jesliby kto$ powiedziat, ze owi niewierni nie
ws3aczajg, tak jak heretycy, innym swej trucizny, to dlaczegdz miatbym przemilcze¢, ze i niewierni,
gdyby mogli, chetnie przeciggaliby chrzescijan na swojq strone i nie jest ich zastugg, ze tak sie nie
dzieje, lecz przyczyng tego jest albo mocna postawa chrzescijan, albo lekcewazenie i wzgarda,
z jaka odnosza sie w tych krajach do Zydéw oraz do mahometan; niemniej jednak niewierni karmig
swoje dzieci tq trucizng. Czy znidstby kto$ w swoim kraju Zyda czy jakiego$ innego niewiernego,
ktéry by dzieci swoje zabijal? A przeciez tolerujq ich katolicy, chociaz zabijajg oni dusze swoich
dzieci".

Kilka stron dalej czytamy u Crella: ,,Gdyby wzglad na to [zabijanie dusz] miat jakie$ znaczenie,
nalezatoby zabija¢ wszystkie nierzadnice. Bo czyz nie zabijajg one dusz innych ludzi, kiedy skianiajg
ich do nierzadu? (...) A jednak witadcy katoliccy i panstwa Italii, Hiszpanii i inne tolerujg w swoich
krajach obecnosc¢ tylu tysiecy nierzadnic i pobierajg od nich podatek. Nawet z Rzymu papiez ich nie
wypedza, mimo ze grzeszg one takze przeciw przyzwoitosci publicznej i przekraczajg prawa
wstydliwosci i skromnosci, wyryte przez nature w sercach wszystkich ludzi, a zwtaszcza w sercach
niewiescich. Czemuz wiec heretycy, ktérzy nie gwatcg ani praw natury, ani przyzwoitosci publicznej
i nie tak tatwo skianiajg dusze innych ludzi do swych btednych pogladéow jak nierzadnice do swej
mitosci, maja by¢ gorzej traktowani, dlatego Ze zabijajgq dusze ludzkie?"

Trudno rozstrzygna¢ czy fragment traktatu Crella, w ktérym zestawia ze sobg szkody
wyrzadzone przez heretykow ze szkodami wyptywajacych z legalizacji nierzadu w 6wczesnych
krajach katolickich nalezy potraktowac jako chwyt erystyczny, czy intuicje znawcy natury ludzkiej?

Finat tych wywoddw tak oczywisty ze wspdtczesnej perspektywy konczy sie apelem o te sama
miare dla wszystkich ludzi jako nieodzowny fundament tolerancji. Jest faktem, ze heretycy postugujq
sie jedynie orezem duchowym. Nie czyhajg na czyjes$ zycie lub mienie. Tq samg bronig winien ich
zwalcza¢ Koscidt, a wiec argumentami, dowodami, rozumowaniem, w ostatecznosci zas wytgczeniem
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ze wspodlnoty wiernych. Natomiast jezeli nawraca przy pomocy nacisku zewnetrznego i uzywa sity,
nie tylko nie chroni religii, lecz jg plugawi i hanbi. Tak wiec u Crella pojawia sie inna wizja religii:
.Zaiste, religie chrzescijanska poznajemy nie tyle po tym, ze dazy do prawdy, ile raczej po tym, ze
wpaja mitos¢, pokdj, tagodnosé, ludzkose, zyczliwose i cierpliwose".

Wolnos¢ religijna oznaczata dla Crella nie tylko swobode w wyznawaniu pogladéw przez innych
uznane za btedne, czy heretyckie — wolno$¢ wyznania, ale takze na zezwoleniu wykonywania
odmiennych praktyk iobrzadkow — wolno$¢ kultu, a ponadto na mozliwosci szerzenia
i propagowania swych pogladéw wszystkimi srodkami, ktére nie wigzg sie z uzyciem sity lub
zewnetrznego przymusu. Jest wiec to wolno$¢, jak na éwczesng sytuacje europejskg, stojgca na
gruncie kompromisu augsburskiego — cuius regio eius religo — bardzo szeroka. Dopiero
zapewnienie takiej wolnosci mozna okresli¢ mianem tolerancji. ,,Przyznanie heretykom wolnosci
religijnej pociagga za sobg jedynie tylko zobowigzanie, ze nie bedzie sie im nigdy sitaq zakazywato
zajmowac sie ich religia, przestrzegac jej przepiséw, wyznawac ja, bronic jej i starac sie jg szerzy¢
nie uciekajac sie do gwattu (...)". Kosciét zas katolicki moze, a nawet powinien heretykéw zwalczac,
ale "(...) orezem duchowym, ktory stanowi gtdwng jego moc, za pomocg cudéw czy tez dowodow
lub argumentéw. A nawet, jezeli taka jego wola, niech skarci ich prawdziwie koscielnym
upomnieniem, prawdziwie, powiadam, koscielnym, a nie $wieckim, bez nastawania przy tym na ich
zycie, mienie czy dobre imig".

Znaczng czes¢ tekstu zajmujg rozwazania natury filozoficzno-moralnej i psychologicznej.
Tematem ich jest problem ludzkich postaw, zgodno$¢ wyznawanych przekonan ze stowami
i czynami. Nade wszystko rozwazania Crella przepojone sg troska o okreslenie moralnych
fundamentdéw spoteczenstwa, zasad umozliwiajacych wzajemne wspofzycie ludzi pod jedng wiadzg
polityczng, pomimo istnienia religijnych podziatéw.

W drugiej i trzeciej czesci traktatu pojawia sie jeszcze jeden dos¢ wazny watek polemiczny
zwigzany z powotywaniem sie przez przedstawicieli ortodoksji na te fragmenty Starego Testamentu,
w ktérych jest mowa o koniecznosci zabijania fatszywych prorokow, czy odszczepiencow narodu
wybranego, ktorzy oddawali cze$¢ obcym bogom. Crell prdbuje radzi¢ sobie z tym trudnym
argumentem na dwa sposoby: po pierwsze zauwazal, ze podziat religijny Europy oznaczat spér
w obrebie chrzescijanstwa (heretycy i katolicy wierzg w jednego Boga), a po drugie uwazat, ze Nowy
Testament podnidst standardy moralne, odrywajac religie od praw obowigzujacych we wspdlnotach
starozytnego Izraela.

Dzieto Crella napisane w zwigzku z elekcjg Wiadystawa IV w 1632 r. powoli, ale ze stale
rosngcq sitg, zaczeto oddziatywaé¢ na Swiadomosé europejska. Wydawane bylo kilkakrotnie
w Holandii i Anglii, a w XVIII w. we Francji. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze nie tylko problematyka
tolerancji tak wszechstronnie analizowana w traktacie Crella zdecydowata o jego sukcesie.
Wyktadowca Akademii Rakowskiej znakomicie wyczut pojawienie sie w wyniku wojen religijnych
i nadciggajacego kryzysu ideowego w Europie dwoch ciekawych i istotnych tendencji. Bedg to
tendencje, ktére w nastepnym stuleciu przyniosg trwate konsekwencje, zarowno pozytywne jak
i negatywne dla dalszego rozwoju oswieceniowego humanitaryzmu. Pierwsza z nich polegata na
daleko idacej emancypacji etyki i problematyki moralnej i oderwanie jej od uzasadnienia religijnego.
Druga natomiast polega na kierowaniu, gtéwnie przez mistykdéw i pietystow protestanckich, refleksji
nad religig w strone zupethego subiektywizmu. Napisana pod koniec zycia przez Crella praca
antycypuje te obydwie tendencje. Autor czyni to zwitaszcza wtedy, gdy uzywajac cytatow
0 poteznym przestaniu etycznym, gtdwnie z Dziejow Apostolskich, uzasadnia twierdzenie, ze o tym
czy ktos jest, czy nie jest heretykiem, decydujg jedynie intencje wierzacego, a wiec czynnik
catkowicie subiektywny i nie podlegajacy sprawdzeniu.

Traktat Crella zajmuje w literaturze socynianskiej miejsce szczegdlne, gdyz to wiasnie na jego
kartach wysunieto po raz pierwszy w Polsce jednoznacznie iw sposob przejrzysty postulat
powszechnej tolerancji, tolerancji zawierajacej wolno$¢ wyznania oraz prawo do propagowania
i obrony odmiennych pogladdéw. W zwigzku ztym postulatem sformutowana zostala teza
o odmiennosci celéw ideowych Kosciota i panstwa. Autor, jednak inaczej, niz to miato miejsce
w poczatkowym okresie aktywnosci Braci Polskich, nie akceptuje juz pogladu o trwalej i niemozliwej
do pogodzenia sprzecznosci celdow wiadzy panstwowej i autorytetu Kosciota.

Na traktacie Crella zostat wypracowany wsrdd socynian model wspoétdziatania na odmiennych
ptaszczyznach, wiadzy Swieckiej i duchowej. Wyrazit to kilka lat pézniej Samuel Przypkowski:,Stad
tez w tem samem spoteczenstwie chrzescijanskim moze istnie¢ i rzeczywiscie istnieje dwojaki uktad,
odmienny i pozornie sprzeczny; jeden oparty na réwnosci 0oséb i nieobecnosci wladzy zniewalajacej,
drugi na réznicy oséb i istnieniu przymusu; jeden uktad koscielny, drugi panstwowy. Kosciot panstwa
nie zastgpit, ale je umocnit. Powstanie wladzy koscielnej nie usuneto wiladzy politycznej, ale



spowodowato ustalenie takich granic wzajemnych, izby jedna nie wtracata sie do zakresu drugiej".

Socynianscy szermierze tolerancji w XVII — wiecznej Europie

Inni przedstawiciele Braci Polskich Samuel Przypkowski, czy Jonasz Schlichtyng opierali pojecie
tolerancji zaréwno na wolnosci sumienia, jak i na przestankach politycznych, ktére rozumieli jako
pokojowe wspdtistnienie roznorodnych grup wyznaniowych. Warto$¢ pokoju wyznaniowego byta dla
nich czyms$ samoistnym i autonomicznym. Rzeczpospolita byta ztozona z réznych naroddéw, ktére
z réznymi obyczajami, jezykami, wiarami skupiaty sie w jednej panstwowosci. Bylo to panstwo
stanowe, nadal rzgdzone jak monarchia elekcyjna, stad tez system polityczny i stosunki spoteczne
wymuszaty pewng doze tolerancji a nawet rownosci praw w obrebie standw. Bez istotnego elementu
elastycznosci, wewnatrz-stanowego egalitaryzmu i tolerancji istnienie tej wspdlnoty w obrebie
jednego panstwa byloby nie mozliwe. Szlachta w Rzeczypospolitej przywigzana do wolnosci, nie
chciata politycznych czy gospodarczych przywilejéow dzieli¢ z innymi stanami. Jednoczesnie stanowita
bardzo pokazna liczbowo czes$¢ spoteczenstwa.

Wizja tolerancji, ktérej bronit S. Przypkowski opierata sie podobnie jak u F. Socyna na
koniecznosci zredukowania prawd niezbednych do zbawienia do kilku artykutdw. Postulowana
tolerancja wyptywata u niego, podobnie jak u Erazma z Rotterdamu, a zwlaszcza u Sebastiana
Castellione, z waznej roli, jaka przyznawat stosunkom obyczajowym. Chciat zeby zostaty one
przeksztatcone w duchu irenistycznym tj. zblizajagcym ze sobg wyznania i nie podkreslajacym zbytnio
réznic miedzy nimi. Pozostajac w sferze socynianskiej koncepcji zmniejszania dogmatycznego
aparatu chrzescijanskiej doktryny za pomoca mysli racjonalnej — motywy przewodnie, ktérym ten
polski mysliciel miat pozosta¢ wierny do korica zycia. S. Przypkowski pozostawat w nurcie Philosophia
Christi, uprawianej pod wptywem Erazma, nurcie wcigz zywym w Holandii na poczatku XVII wieku.
Przypkowski przejat bowiem nauki S. Episcopiusa, z ktorymi zapoznat sie w Lejdzie, prawdopodobnie
podczas ostatniej mowy tego profesora przed jego wydaleniem z uczelni. W trakcie swojego
ostatniego wyktadu Episcopius wezwat chrzescijan a szczegdlnie swoich studentéw, do
dystansowania sie od Swietych tekstdw przesyconych filozoficznymi spekulacjami nauczycieli
akademickich i do skupiania sie na zrozumieniu tego, co przekazuje Testament w swojej ,nagiej,
otwartej i prostej" prawdzie. Tylko tak chrzescijanin moze odkry¢ autentyczne boze nauczanie
w catym jego etycznym znaczeniu.

W dwoch traktatach S. Przypkowskiego Disertatio de pace et Concordia Ecclesiae (1628) oraz
w pdzniejszym o lat trzydziesci piSmie Braterska Deklaracja na Nie-braterskie Napomnienie autor
ten wylicza powody, dla ktorych koscioty, ktdrych jest wiele, winny by¢ od siebie oddzielone
i pozostawac¢ pomiedzy sobg w relacjach pokojowego wspofistnienia. Przypkowski wymienia powody
uzasadniajgce takie stanowisko. Po pierwsze Rzeczpospolita uchwalita akt Konfederadii
Warszawskiej, ktore jest prawem legalnie uchwalonym iwlgczonym do zbioru praw
fundamentalnych panstwa. Po drugie Rzeczpospolita sklada sie z wielu narodéw a zatem
fundamentem wspdlnoty panstwowej powinno by¢ poszanowanie wielu religii i zachowanie pomiedzy
nimi a panstwem poprawnych stosunkéw. Po trzecie niezmiernie istotnym dla zachowania fadu
wewnatrzpanstwowego jest poszanowanie zasady rownosci poddanych — wéwczas rozumianej, jako
rownosci wewnatrz-stanowej. Dla zachowania tak rozumianej réwnosci panstwo powinno
pozostawaC bezstronne w sprawach religii. Po pigte Konfederacja Warszawska ijej wiasciwe
przestrzeganie stoi na strazy wolnosci wszystkich. Gdyby akt konfederacji zostat odwotany lub
zniesiony powstato by powszechne zagrozenie dla wolnosci. Pafnstwo, ktére przestaje by¢ bezstronne
w sprawach wyznaniowych stanowi zagrozenie wolnosci dla wszystkich poddanych i kazdego z nich
osobno. Bracia Polscy nie walczyli o panstwo $wieckie, ale pragneli wypracowa¢ pokojowy model
wspotistnienia wielu wyznan pod bertem jednej monarchii.

Bracia Polscy walczyli o przestrzeganie principidow zasady tolerancji nie tylko w Polsce, ale i w
innych krajach. Szerokim echem odbita sie mowa Jonasza Szlichtynga przestana przedstawicielom
standw Zjednoczonych Prowincji Niderlandédw w 1653 r. kiedy to na skutek atakow ortodoksiji
kalwinskiej postanowiono rozprawi¢ sie z ideologiq arianska, jako sojusznikami Arminian
i Remonstrantow. Pismo Szlichtynga sktada sie z dwoch czesci: pierwsza nosi tytut Obrona
oskarzonej prawdy, druga zas Przeciwko uciskowi sumienia Do Przeswietnych i Wielmoznych Stanéw
Holandii i Zachodniej Fryzji. Warto na ten zabieg konstrukcyjny zwroci¢ uwage, poniewaz jest on
$wiadectwem dokonujacego sie caly czas postepu w argumentacji na rzecz tolerancji. Z argumentu
natury religijnej czy $wiatopogladowej przechodzi Szlichtyng ostatecznie do argumentacji politycznej,
historyczno-ustrojowej, racjonalistycznej i etycznej. W wystgpieniu Szlichtynga czytamy: ,,Céz miecz
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panstwowy i przymus majg do czynienia w Kosciele? Dlaczego ponadto nie pamietaja, ze zyja
w panstwie, ktére przez podobne oskarzenia o zbrodnie herezji wstrzasane byto licznymi
nieszczesciami, az wreszcie dopiero przy pomocy Boga doszto do zapewnienia sobie peinej
wolnosci" . (Jest tu aluzja do prowadzonej przez Holendréw wojny o niepodlegto$¢ z najezdzcg
hiszpanskim od lat siedemdziesigtych XVI stulecia do roku 1609).

Tego typu rozszerzenie pogladow miato zapewni¢ Braciom Polskim poczesne miejsce wsrod
walczacych o wolnos¢ i tolerancje aich pismom znaczacg recepcje w nastepnym stuleciu.
Swiadomosé¢ historyczna polskich arian, uzywane przez nich argumenty i retoryka polemik z uzyciem
argumentu historycznego zastugujq zapewne na osobne opracowanie dla badaczy zrodet nowozytnej
historiografii europejskiej.

Potomkowie Jana Crella

Dzieto Jana Crella okazato sie nie tylko istotnym poprzez swdj miedzynarodowy rezonans ale
i silnie oddziatujgcym na kolejne pokolenia jego spolonizowanej rodziniy. Idee ojca kontynuowat syn
Krzysztof Crell-Spinowski, podobnie tez wnukowie Samuel i Pawet Spinowscy. Miejscem ich
aktywnosci nie byt juz Rakéw, gdzie zaréwno Akademia, zbdr i wydawnictwo zostaty zlikwidowane
wyrokiem sejmu Rzeczpospolitej w roku 1638, lecz majatek i wies Kosinowo potozone na terytorium
Prus Ksigzecych (obecnie powiat Etk, wojewddztwo warminsko-mazurskie). W roku 1776 bracia
Spinowscy wraz z rodzinami (prawnukowie J. Crella) wyemigrowali do Stanéw Zjednoczonych, ale
i w nowej ojczyznie takze kontynuowali krzewienie idei Braci Polskich.

Unitarianie po dzi$ dzien wskazujg XVI i XVII — wieczng Rzeczpospolita oraz ksiestwo
Siedmiogrodu w tym samym okresie, za — obszar narodzin — miejsca, z ktérych wyplywajq zrddia
ich uniwersalistycznej religii.

Jerzy Kolarzowski
Doktor habilitowany, adiunkt w Instytucie Historyczno-Prawnym Uniwersytetu

Warszawskiego (Wydziat Prawa i Administracji). Wspoéfzatozyciel i rzecznik
prasowy PPS (1987 - luty 1988), zwolniony z pracy w IPiP PAN (styczen
1987), wspodtredagowat Biuletyn Informacyjny Ruchu Wolnos$c¢ i Pokdj (1986- |
1987), sygnatariusz platformy Wolnosc¢ i Pokoj (1985), przekazywat i 4 .&‘
organizowat przesyfanie m.in. do Poznania, Krakowa, Gdanska, Lublina i Putaw | "} %=
wielu wydawnictw podziemnych. Posiada certyfikat ,, pokrzywdzonego” e Neso
wystawiony przez IPN w 2003 r. Master of Art of NLP. Pisze rozprawe habilitacyjng "U
podstaw europejskiej filozofii praw cztowieka. Narodziny jednostki w sferze publicznej i
prywatnej w pismach Braci Polskich". Zainteresowania: historia instytucji zycia
publicznego i prywatnego, mysl etyczna i religijna Europy (zwtaszcza okresu reformacji).
Bada nieoficjalne nurty i idee inspirujace kulture europejskg. Hobby: muzyka powazna,
fotografia krajobrazowa. Autor ksigzki Filozofowie i mistycy
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