Horyzontalna czy wertykalna koncepcja cztowieka
Autor tekstu: Radostaw S. Czarnecki

Kosciot jest zdolny do wielorakich zmian,
ale nic innego sie nie pojawi. Wszystko

inne bytoby naszym tworem, bytoby ludzkim
dzietem ,ktdre pojawia sie i przemija.

kard. Jézef Ratzinger

Konfrontacje miedzy dwoma sposobami recepcji swiata i osoby ludzkiej wida¢ doktadnie na
przyktadzie instytucji Kosciota katolickiego, ktory wbrew mniemaniu sporej liczby wiernych
i komentatoréw zycia tej instytucji jest podzielony w tej kwestii jak nigdy przedtem w ponad 2000
letniej swojej historii. Zmodyfikowaniem doktryny katolickiej w tym wzgledzie i przystosowaniem jej
do wymogow wspoditczesnego Swiata zajmowata sie juz od lat 20-tych XX wieku spora grupa
teologow, filozofow czy duchownych. Nurt ten nazwany pdzniej teologie nouvele stat sie zrodiem
zmian jakie przyniost Kosciotowi II Sobdr Watykanski.

Gtownymi reprezentantami tego kierunki byli J.Danielou, M.D.Chenu, H.d'Lubac, G.Thiels,
J.B.Metz, J.Lacroix, Y.Congar, K.Rahner, U.von Balthazar, P.Teilhard d'Chardin. Do aktywnych
luminarzy i czynnych protagonistdw owego kierunku zaliczat sie onegdaj rowniez J.Ratzinger,
pdzniejszy prefekt Kongregacji Doktryny Wiary i obecny papiez Benedykt XVI.

W dniach 27.09 — 26.10.1974 roku odbyta sie w Rzymie, z inicjatywy papieza Pawta VI 1V,
Sesja Synodu Biskupdéw poswiecona problemowi ewangelizacji. Ten proces zostat potraktowany
przez Koéci®t posoborowy jako wyzwanie rzucone mu przez wspdiczesny $wiat 1. Trzeba
podkresli¢, iz 9 lat po zakonczeniu Vaticanum II hierarchii rzymskiej wydawato sie, ze Koscidt jest
wewnetrznie na tyle odnowiony, iz mozna podja¢ ponownie skuteczne préby misji ,na zewnatrz".
Synod miat za zadanie okresli¢c podstawowe cele, aspekty i miejsce ewangelizujgcego Kosciota we
wspotczesnej rzeczywistosci. Okazato sie bowiem, Zze na tym tle dochodzi w tonie katolickiej nauki do
licznych kontrowersji wokét roli i pozycji przyznawanych osobie ludzkiej. Synod wspomnianych rdéznic
nie zniwelowat, a wrecz niekiedy je utwierdzit. Byt on jawnym ,tak" dla pluralizmu, wolnosci,
otwartosci mysli teologicznej (a tym samym personalnego ogladu $wiata) pomimo przeciwstawnych
intencji znacznej czesci hierarchii. Co prawda wewnatrz Kosciota zawsze istniaty tendencje do
szukania i permanentnego tropienia herezji, jednak w zwigzku z ogdlno cywilizacyjnym rozwojem
mysli ludzkiej w XX wieku, a nade wszystko z potrzebg dialogu wzrosto zapotrzebowanie na bardziej
subiektywnie pojeta wolnoé¢, kosztem represiji i podporzadkowania [,

Na przykfadzie ewangelizacji, bedacej kluczowym zagadnieniem w doktrynie spotecznej
Kosciota jak i jednoczesnie sui generis istoty chrzescijanstwa jako misji, wida¢ wyraznie
kontrowersje na temat snutych refleksji o konfrontacji réznych kultur we wspodtczesnym Swiecie.
Chodzi gtéwnie o traktowanie prawd wiary w sposoéb dynamiczny i zalezny od ,ducha epoki" (a tym
samym okreslone spojrzenie na osobe ludzka), nie dogmatycznie, statycznie i apriorycznie.

Ewangelizacja (gr. eu angelio: gtosi¢, zwiastowaé dobrg nowine) to podstawowa dziatalnos$c
zapisana w synoptycznych dokumentach Kosciofa katolickiego. W Nowym Testamencie ten aspekt
-apostolstwo — jest akcentowane o wiele szerzej. Wynika to bowiem z samej natury chrzescijanstwa
wg wizji $w. Pawifa z Tarsu [3],

Istotg ewangelizacji jest prowadzona permanentnie przez Kosciot katolicki jako nauczanie wedle
zasad sprecyzowanych przez Jezusa z Nazaretu. Jej fundament stanowi wiladza duchowa (a
w przesztosci i doczesna) ktdérg posiadt Kosciot. Zawarte sg te dezyderaty m.in. w nastepujacych
pismach synoptycznych: Mt — 28, 19 20; Dz1, 2,8 oraz41; 1 Tes 1,5 [a]

Podmiotem ewangelizacji jest przede wszystkim Lud Bozy czyli wszyscy katolicy, hierarchia
i laikat, ale réwniez ci osobnicy spoza kosciota, ktorzy w wyniku katechezy albo innych $rodkéw
werbalno-formalnych stanowigq materie dla szerzenia wiary chrzescijanskiej w wersji rzymskiej.
Potwierdzenie tego aspektu ewangelizacji znajdziemy m.in. w Dz — 4, 32 oraz w listach Sw. Pawia:
1Kor—12,4;12,5;12,6; czy Ef —4, 7 [5]

Przedmiotem ewangelizacji jawi sie caty Swiat. Podstawe dla takiej interpretacji stanowi
stwierdzenie, iz "...BAg tak umitowat éwiat, ze Syna swego jedynego dat..." 1-6-1. To jest zadaniem
religii chrystusowej odpowiedzialno$¢ za s$wiat i zbawienie cziowieka w wymiarze osobowym
i gatunkowym. To przypisywanie Kosciotowi rzymskokatolickiemu jako depozytariuszowi
i mandatariuszowi prawd wiary wylacznosci na recepte wobec antynomii dobra i zta w codziennym
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Zyciu.

Trescig dziatan ewangelizacyjnych jest przede wszystkim Swiadczenie o Bogu, jego istnieniu
i uniwersalnosci prawd katolickiej religii. To zdecydowane opowiedzenie sie za Jezusem objawionym
i zdeponowanym w Kosciele. Sposréd dokumentdéw biblijnych owe tresci ukazujg m.in. Dz — 17, 22
i 23; EF—2,7; Rz— 1, 16 171,

Jak wida¢ wiec ewangelizacja peini niezwykle wazng role w strukturze i naturze Kosciota
rzymskiego. To by¢ albo nie by¢ katolicyzmu teraz i w przysziosci. Dlatego trudno sie dziwié, ze
jeden z pierwszych synoddéw biskupich w Rzymie w epoce posoborowej zajat sie tym zagadnieniem.
Na tym tez tle doskonale widac¢ jak wizja cztowieka we wspdtczesnym sSwiecie odbija sie na sposobie,
metodzie i filozoficzno-teologicznej podbudowie prowadzenia ewangelizacji. To dwie wizje Swiata.

Kwintesencjg dziatan Kosciota na polu ewangelizacyjnym, a odniesionej do kulturowo-
egzystencjalnej sytuacji wspdicze$nie zyjacego cziowieka zawarto w mowie inauguracyjnej
wspomnianego Synodu, wygtoszonej przez papieza Pawla VI. Retoryczne pytanie Papieza: "...Kim
jestesmy? Co czynimy? Dokad zmierzamy?" to parafraza klasycznego dylematu mysli
zachodnioeuropejskiego racjonalizmu — I.Kanta — odniesionego do mozliwosci i zdolnosci cztowieka

w plaszczyznie wolnoéci: Co moge wiedzie¢ ? Co powinienem czyni¢ ? Czego moge sie spodziewac? |
81, Lwig cze$¢ odpowiedzi (z punktu widzenia nauki spotecznej Koéciota rzymskiego) na postawione
pytania znajdujemy w wystgpieniu éwczesnego arcbp. Krakowa K.Woijtyly wygtoszonym w drugim
tygodniu trwania obrad Synodu pt. ,Teologiczne aspekty wyzwolenia" [91

Ten wymiar sitg rzeczy skupia sie na nieziemskiej podbudowie i doczesnym efekcie. Podstawg,
wspomnianego procesu jest jednostkowa wiara. Wynika to z wielu wzgledéw, przede wszystkim
z dialogu jako takiego, jego skutecznosci oraz z pojmowania znaczenia mitosci blizniego, ktdrg
wilasnie realizujemy poprzez wiare. To przyktad na personalizacje doktryny. Nalezy takze zwrdci¢
uwage, iz nie jest to jedynie werbalne stwierdzenie. Autor tgczy ewangelizacje z jednostkowg wiarg
eksponujac jednoczesnie godnos$¢ osoby ludzkiej. Ewangelizacja zdaniem K.Wojtyty potwierdza
wszystkie determinanty dziatalnosci Kosciota w postindustrialnej rzeczywistosci. Znajdujemy w niej
aprobate dla autonomii i rGwnoprawnosci innych religii oraz wierzen, podkreslenie, iz godnos¢ osoby
ludzkiej sama w sobie jest wartoécig najwyzsza 19, teze o wielosci kultur, obyczajéw czy tradyciji
lokalnych spotecznosci, potwierdzenie zwrotnosci proceséw ewangelizacyjnych oraz zwigzanie
nawrocenia bezposrednio z wyzwoleniem. Ta konkluzja jest punktem ostatecznie konczacym
przyzwolenie czy niezdecydowanie hierarchii koscielnej wobec praddw i kierunkow wspotczesnej
umystowosci bliskiej tzw. ,teologiom wyzwolenia" (jest rok 1974). Pojecie wyzwolenia wigzane
z wolnoscig najszerzej pojetg i rozciggnieta na liczne ptaszczyzny codziennego zycia otrzymuje
obecnie wymiar wytacznie transcendentny. Odniesione zostaje réwniez w perspektywie osoby
ludzkiej jedynie w wymiarze sacrum.

W omawianym wystgpieniu synodalnym warto jeszcze zwréci¢ uwage na jeden problem. Ma on
niestychanie wazkie znaczenie dla pdzniejszego rozwoju katolickiego spojrzenia na cztowieka. Chodzi
o konkluzje, ze "...nie moze by¢ prawdziwie ludzkiej kultury bez nalezytego ustosunkowania sie do

Boga" [ 11 ] widaé¢ tu zdecydowane przesuniecie akcentéw w strone aksjologii i apriorycznosci
kosztem elementow dialogowych i koncyliacyjnych. Taka praktyka publicznego dyskursu byta
niespotykang w okresie trwania Vaticanum II w wykfadzie Magisterium Kosciota. Potwierdzeniem tej
tezy jest réwniez tendencja ku zawezaniu zbyt daleko posunietego pluralizmu teologicznego oraz
przejawiajaca sie zdecydowana jednoznacznoécig wertykalizacja odniesienia osoby ludzkiej 2.

Przeciwstawiona jest ta koncepcja cziowieka jego horyzontalnemu umiejscowieniu,
preferujgcemu doczesne, miedzyludzkie procesy i zwigzki, zainteresowanie ziemskimi wytworami
jego dziatalnosci, a dla Absolutu jest w niej miejsce na zasadzie zyczliwego partnerstwa i serdecznej
pomocy. Model wertykalny, przyjety oficjalnie przez Urzad Nauczycielski jako wyktadnia doktryny,
emanuje na wiernego sitg moralng i prawno-strukturalna.

Jak wspomniano juz wczesniej dyskusja synodalna ujawnita gtebokie podziaty i pokazata jak
wiele czynnikow aktualnej rzeczywistosci determinujacej ewangelizacje. Symbolem tego jest fakt, iz
nie zdotano opracowac¢ wspdlnego dokumentu zaakceptowanego ostatecznie przez Pawta VI
i ogtoszonego ex cathedra. W tej mierze nie bez znaczenia byto réwniez tradycyjne spojrzenie
kurialistow rzymskich na problematyke bedaca otuling proceséw ewangelizacyjnych. Spojrzenie jak
najbardziej tradycjonalistyczne czyli preferujgce zamkniecie, hieratycznosé, wertykalizm
i niezmiennos¢ kosztem otwarcia, dialogu, zrozumienia i spolegliwosci.

Wczesniej przygotowany dokument byt bowiem tak odlegty od tresci dyskusiji przebiegajacych
na Synodzie, ze jego akceptacja stata sie niemozliwg. Odzwierciedlat ten fakt takze diametralne
rozbieznosci istniejgce w przedmiotowym temacie w tonie $wiatowego Episkopatu.



Analiza wypowiedzi dyskutantdw wystepujacych podczas wspomnianej Sesji Synodu ukazuje
réznice w interpretacji dzisiejszej rzeczywistosci pomiedzy przedstawicielami Episkopatow z kregu
cywilizacji europejsko-potnocnoamerykanskiej, a reprezentantami panstw tzw. III Swiata. Ogdlnie
rzecz biorgc Koscioty lokalne z Afryki, Azji, Oceanii czy Ameryki tacinskiej przeciwstawiaty sie
zdecydowanie i solidarnie dalszej europeizacji Kosciota powszechnego i prowadzenia ewangelizacji
na bazie facinsko-atlantyckiej formacji cywilizacyjno-kulturowej. To Zadanie zostato oparte
o argument réwnouprawnienia kultur i pluralizacji zycia. Podnoszono takze powszechnie problem
skutecznosci samej misji ewangelizacyjnej. Jest to tym samym przeciwstawna eurocentrycznemu
modelowi cziowieka (i wszystkiemu co sie z nim wigze) koncepcja kultury. Do tej pory misje
katolickie utozsamiane byty z biatym cziowiekiem, jego cywilizacjg, sposobem bycia, mentalnoscia,
wiarg i kolonializmem.

W tym duchu brzmiaty m.in. stowa kard. S.Sou Hwan Kima (Korea Pd.), arcybp. A.Padiyary
(Indie), patriarchy Antiochii Maximosa V Hakima (Liban) bp. A.Maanicusa (Rep. Srodkowe]j Afryki)
czy arcybp. E.Nsubugi (Uganda). Najlapidarniej ow trend, bedacy w zasadzie krzykiem poza
europejsko-potnocnoatlantyckich kregow katolickich (wzmocnionych przez rozpad kolonializmu
i wzrost nastrojow nacjonalistyczno-lewicowych w tzw. III $wiecie), dgzacy do wielosci struktur
wewnatrzkoscielnych, pluralizmu liturgicznego, teologicznej swobody wypowiedzi, a co za tym idzie
— dowolna i uzalezniona od miejscowej tradycji projekcja osoby ludzkiej — poddajg stowa
katolickiego dziatacza spotecznego z Ghany P.K.Sarponga: "...Jestem gteboko przekonany, ze gdyby
Jezus urodzit sie jako cztonek plemienia Fante, postugiwatby sie winem palmowym i kenkey, nie zas
winem gronowym i chlebem. Tymi dwoma postuzyt sie zapewne dlatego, ze byty one stuchaczom
najblizsze" 1131,

Kontrowersje dotyczyty rowniez okrecenia nauki Kosciota wobec problematyki spoteczno-
polityczno-ekonomicznej, a konkretnie niesprawiedliwego podziatu dobr, dostepnosci ogétu ludzkosci
do zdobyczy postepu i przez to czynienie swojego zycia bardziej ludzkim, wyzysku cztowieka przez
drugiego cztowieka, ponizania godnosci osoby ludzkiej oraz jej wyzwolenia doczesnego (wraz
z pokusami niesionymi przez ten zespot czynnikdéw). Zwitaszcza czynne zaangazowanie sie (czesto
w zycie polityczne) na rzecz ,ubogich" budzito namietne spory teologiczno-eschatologiczne,
chrystologiczne i prawno-praktyczne. Zwolennicy takiej opcji ewangelizacyjnej opowiadali sie za
odhierarchizowaniem Kosciofa na rzecz struktur podstawowych funkcjonujacych na wzér pierwotnych
gmin chrzescijanskich, za zdecydowanym przesunieciem doktryny w kierunku doczesnosci, stosujac
wyraznie lewicowo-marksizujacy orez interpretacyjny, optowali za dostownym pojmowaniem tradycji
nowotestamentowej z wyeksponowaniem ziemskiej (czyli ludzkiej) istoty osoby Jezusa z Nazaretu.
Mocno zabrzmiaty tu wystgpienia kard. P.Arnsa (Brazylia), arcybp. A.Fernandesa (Indie), bp.
F.Avalosa (Paragwaj), bp. V.Mensaha (Dahomej — Benin) czy kard. V.Vileli (Brazylia). Jednak
najsugestywniej i najpetniej akceptacja faczenia doczesnosci z transcendencjg oraz ich
rownouprawnienie  wystepuja ~w przemowieniach  synodalnych generalnego przefozonego
Towarzystwa Jezusowego o. P.Arrupe 1141 arcybp. Recife (Brazylia) D.H.Camary {121,

Ow spdr trwa w tonie katolicyzmu w zasadzie od zarania jego dziejéw. To wiaénie na bazie
réznic w spojrzeniu na czfowieka i jego relacji wobec Absolutu zrodzily sie namietne kontrowersje
chrystologiczne drazace chrzescijanstwo w III i IV w n.e. Egzemplifikuje go zderzenie mysli
nominalistycznej z XII-wieczng mistyka, ktérego klasycznym przyktadem jest konflikt wizji
i koncepcji P.Abelarda is$w. Bernarda z Clairvaux. To takze sprzecznosci o istote i formute
jansenizmu oraz walka XIX wiecznych papiezy z nowoczesng wizjg $wiata. To réwniez modernizm i
teologie nouvele przeciwko mentalnosci i praktykom ,.epoki Piuséw".

Sprzeciw wobec tak progresywnie pojetej misji ewangelizacyjnej byt rownie gtosny co szeroki.
Wywodzit sie gtéwnie z europejskich $rodowisk episkopalnych. Argumentowano, iz ewangelizacja

sama w sobie jest wyzwoleniem (kard. J.Hoepfner — RFN), ze jest to zbytnie udoczesnienie
Krolestwa Niebieskiego (kard. N.J.Arnau - Hiszpania), iz takie ujecie ewangelizacji niesie w sobie
grozbe zsekularyzowania Ewangelii (bp J.Ablewicz — Polska), Ze poczucie wyzwolenia jest
nierozerwalne z wiarg religijng (kard. J.Doepfner — RFN), iz nalezy odrzuci¢ prady przeczace

metafizyce (bp M.Skvorc — b. Jugostawia).

Nie opowiadajac sie za zadng z przytoczonych tu interpretacji (a co za tym i wizji kultury oraz
spojrzenia na cztowieka) wypada stwierdzi¢, iz otwarcie nauki katolickiej na personalizm (w okresie
przed — i posoborowym) z jednoczesnym upodmiotowieniem lokalnych kosciotdw musiato sitg
rzeczy doprowadzi¢ do takiego wiasnie rozwoju mysli. Przedstawiony tu podziat odzwierciedla
dyferencjacje wspdtczesnego Swiata pod wzgledem opisu i przyznawania miejsca cziowiekowi, jak
réwniez pod wzgledem dylematow drazacych na co dzien wspolczesng realnosé. Sg te kontrowersje
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takze wynikiem odchodzenia od zachodnioeuropejskiego centralizmu kulturowego, w ktérym dotad
wyrastala misja ewangelizacyjna. Kosciét powszechny dziatajacy w réznych kulturach,
spotecznosciach i warunkach sitg rzeczy musiat zaakceptowa¢ minimum pluralizmu teologicznego. To
ujecie jest dobrodziejstwem i bogactwem, koegzystencjg i komplementarnoscia. Tylko poprzez
réznorodnos$¢ i jej rownoprawne uznanie oraz praktyczne zastosowanie owych tez mozna dojs¢ do
jednoéci gatunku ludzkiego, niczego po drodze nie tracac [161.

Warto jest tez zwrdcic uwage na wystgpienie pastora Ph. Pottera (co prawda poza aulg
synodalng , ale posiadajaca wymiar symbolu rozwijajacego sie dialogu miedzywyznaniowego),
Sekretarza Generalnego Swiatowej Rady Koéciotdw. Bylo ono na wskroé ekumenicznym
i ewangelicznym manifestem. Potter okreslit ewangelizacje jako uniwersalne zadanie wobec
watpigcych i odrzucajacych istnienie Boga. Nie wolno jednak jego zdaniem zapominac
o ewangelizacji wspoétbraci w wierze i samego siebie Jest to przyktad pokory i prawdziwie pojetego
autosceptycyzmu, skierowanego wobec ,Ja" i swych intencji. Przyznajac, ze sekularyzacja jest dzisiaj
najwieksza bolaczka dla wszystkich kosciotdow stwierdzit, iz to wiasnie dzieki temu nieuchronnemu
procesowi doprowadzono do detronizacji nieznanego i kaprysnego bozka przyrody oraz uparcie
dazymy do petnoletniosci rodzaju ludzkiego. Autor tych przemyslen (do ktérych po czesci nawigzat
Ph. Potter), odkryty na nowo w dekadzie postkoncyliarnej dla teologii oraz filozofii niemiecki mysliciel
i intelektualista D.Bonhoeffer, miat na uwadze apoteoze czlowieczenstwa w jego najczystszej
postaci. Znajdujemy je pdzniej w ,otwarciu na cztowieka" katolickiej nauki spotecznej
zapoczatkowanej przez Jana XXIII.

Wigze sie ona bezposrednio z najciekawsza i najpetniej wyrazong konkluzjg, iz ewangelizacja to
przede wszystkim ewolucja mysli wynikajacej z permanentnego czytania Biblii przez pryzmat
~Znakéw czasu":. DoczesnosS¢ jest nie mniej wazkim wymiarem niz duchowos$¢ [17 1 | Réwniez
zauwazenie humanizmu, dalekiego czesto od teizmu jako pojecia dialogowego samego w sobie (bo
nakierowanego na osobe ludzka) jest godnym podkreslenia i Swiadczy o checi autentycznego
otwarcia. Tradycyjnie, pojmowana ewangelizacja wyklucza, a przynajmniej dystansuje sie od
jakiegokolwiek kontaktu (innego nizli nawrdcenie), z niewierzacymi, agnostykami czy ateistami.

Wracajac do probleméw sekularyzacji wypada zaznaczy¢, iz pomimo niektdrych negatywnych
przestanek niesionych przez 6w proces (biorac pod uwage prawdy wiary religijnej) Ph. Potter wyrazg
sie o nim bez uprzedzen, nawet z lekko wyczuwalng sympatiq. Traktowanie sekularyzacji jako
pewnego etapu rozwoju ludzkosci, czego$ naturalnego i zgodnego z tradycjq biblijng jest nader
charakterystyczng cechg teologii protestanckich. W nich bowiem horyzontalne umiejscowienie osoby
ludzkiej zréwnowazone zostaje przez odniesienie jej do Boga. Zadna cze$¢ ludzkiego bytu nie
dominuje. Natomiast preferencje dla wyraznego wertykalizmu w nauce Kosciota powszechnego dato
sie zauwazy¢ w wymienionej juz relacji kard. K.Wojtyly oraz w wystgpieniu Sekretarza
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej ks.prof. Ph. Delhaye. Mozna domniemac, ze oficjalna
wykfadnia wizji cztowieka prezentowana przez Magisterium Kosciota jest wilasnie takg jak
przedstawili wskazani animatorzy. Katolicka opcja na ,rzecz ubogich" zaprezentowana na Synodzie
m.in. przez arcybp. D.H.Camare [181 nie zyskata poparcia i aprobaty watykanskiej centrali.

Podsumowujac dorobek wspomnianej Sesji Synodu Biskupow trzeba jasno stwierdzi¢, ze mimo
rozbieznosci i pewnych niepowodzen byt to pierwszy Synod odbywajacy sie w duchu Vaticanum II (i
niestety ostatni). Teze owg popiera wachlarz problematyki zaprezentowanej podczas obrad, zywa
i autentyczna dyskusja, niespotykany pluralizm mysli i demokratyzacja stowa. Wida¢ otwartos¢
i odpowiedzialno$¢ za cziowieka tworzacego wspotczesnosé. Rownoczesnie uwidacznia sie coraz
wyrazniej tendencja podnoszona teraz oficjalnie przez cze$¢ hierarchii o defensywnosci,
nieatrakcyjnosci i alienacji nauki spotecznej Kosciota z rzeczywistosci dzisiejszego Swiata. Najtrafniej
oddajq ten stan rzeczy stowa prymasa Holandii, czotowego koryfeusza nurtu progresywnego, kard.
B.Alfrinka, mowiace, iz: "...Chrystus réwniez i dzi$ ma olbrzymia site przyciagania, ale Koscidt ja
utracit" 1121,

Synod ukazat rowniez, iz ewangelizacja, problem podstawowy dla chrzescijaristwa od czaséw
Jezusa z Nazaretu, a postrzegana do tej pory jako prosty i jednoznacznie przebiegajacy proces,
zgodny z modelem wertykalnym, okazuje sie jednak materig niestychanie skomplikowang. Musi
przeciez oddawac¢ bogactwo i wielo$¢ ludzkiego bytu, odzwierciedlaé problematyke nurtujaca
wspotczesnego cziowieka. Nie mozna tych aspektéw nie zauwazac, pomijajac milczeniem lub a priori
potepia¢. Prezentowane obrady $wiatowego Episkopatu potwierdzity raz jeszcze petne uznanie dla
dzisiejszej, wielokulturowej, globalnej cywilizacji i dostosowanie metod oraz form ewangelizacyjnych
do lokalnych warunkow. Jednoczesnie jednak podkreslono wertykalnos¢ modelu sytuujacego osobe
ludzka w Kosciele, przenoszonego pozniej do rzeczywistosci wspotczesnego Swiata i tym samym do



ewangelizacji. Ta tendencja zostata utrzymana mimo jawnych, decentralistycznych oddolnych
naciskéw. Jednak pozorna jednosc¢ Kosciota z epoki sprzed Vaticanum II okazata sie niemozliwg do
spetnienia mimo zapeddw tradycjonalistow i konserwatystow. Spdr o cziowieka w katolickiej nauce
spotecznej ulegt dalszemu pogtebieniu, nabrat wyrazistej ostrosci.

Co po przeszto 35 latach od wspomnianych tu obrad $wiatowego Episkopatu mozemy na temat
omawianych problemoéw konkludowaé? W s$wietle naszych doswiadczen i wydarzen, ktore miaty
miejsce w miedzyczasie. Ot, chocby pontyfikat Jana Pawta II i spuscizna jaka po sobie zostawit —
w koscielnej praktyce i teorii. Jak oceni¢ np. dOwczesny dyskurs synodalny i zagadnienia tam
poruszane z dzisiejszg sytuacjg w swiecie [2017

Pontyfikat papieza z Polski byt sam w sobie prébg i promocjq ewangelizacji wszystkich
aspektow zycia, a kultury przede wszystkim. Duch katolicyzmu musi zdaniem Jana :Pawifa II
przenikng¢ cziowieczenstwo i wszelkie jego aspekty. To zdecydowanie nie dla horyzontalnego
usytuowania osoby ludzkiej. Parafrazujac stowa arcybp. D.H.Camary mozna konkludowa¢é, ze
horyzont egzystencji jednostki moze by¢ w takim aspekcie dopuszczalny i akceptowany o ile
uwzglednia rzymski wymiar interpretacji prawd wiary. Absolut w tej hierarchicznej strukturze to
stato$¢, niezmiennos$¢, pewnik i jedyny drogowskaz. Czlowiek jest zawsze o stopien nizej wobec
autorytetu Urzedu Nauczycielskiego. Dawat tez temu wielokrotnie wyraz w swych enuncjacjach kard.
J.Ratzinger (obecny papiez Benedykt XVI), ksigzkach, wywiadach czy wystapieniach ex cathedra.

Tak skonstruowana projekcja osoby ludzkiej moze rodzi¢ grozne dla wolnosci osobistych
jednostki i podstawowych praw cziowieka propozycje. W zderzeniu wiary i ateizmu, teizmu
i agnostycyzmu, w przynaleznosci do takiego badz innego Kosciota (lub odrzuceniu religijnie
pojmowanego sacrum i pozostawanie poza strukturami wyznaniowymi) oraz gdy wybodr propozycji
zaleze¢ winien jedynie od racji rozumu, empirii i przepiséw prawa, stwierdzenia, iz "...negacja Boga
pozbawia osobe jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztattowania porzgdku
spofecznego, w ktérym ignorowana jest godno$¢ i odpowiedzialnoéé osoby ludzkiej" 1211, albo, ze
"...Kompromis w sprawach wiary sprzeciwia sie Bogu, ktory jest Prawdg" i dalej "...Tak wiec bycie
razem ktdére zdradzatoby prawde, bytoby sprzeczne z naturg Boga ktory obdarza swojg komunig
oraz z potrzeb prawdy, zakorzeniona w gfebi kazdego ludzkiego serca" 1221 sg niebezpiecznym
symptomem fundamentalizacji doktryny przynajmniej z kilku powodoéw.

Jedli na dodatek w materiatach katolickich najwyzszej rangi — np. encyklice — spotka¢ mozna

stwierdzenia , iz tylko "...uczestnictwo....0znacza zycie w zjednoczeniu z Bogiem, ktdre jest zyciem

wiecznym. Czlowiek jednakze, pod wptywem ojca ktamstwa, oderwat sie od tego uczestnictwa" [ 231

mozna dojs¢ do wniosku, iz Kosciot rzymski po pontyfikacie Jana Pawla II i pod zwierzchnictwem
Benedykta XVI neguje zdolnos¢ cztowieka do swobodnego wyboru i interpretacji dziejacej sie wokot
niego rzeczywistosci. Jak wiec mozna szanowac z jednej strony indywidualng odrebnos¢ kazdej
jednostki, méwi¢ o niezwyktosci i godnosci kazdego cztowieka, kiedy z drugiej padaja stwierdzenia
o ,anty-stowach" i ,przeciw-prawdach" gdy chcemy doj$¢ do wolnosci wyboru drogi zyciowej, checi
do poznania $wiata w ,Inny" sposéb nizli wykfadnia nauki papieskiej, gdy kierujemy sie
sceptycyzmem ontologicznym i pluralistyczng aksjologig?

Takie hipotezy i sady moga wiec tatwo postuzyé — i stuzg jak wskazuje praktyka zyciowa —
jako podstawa do deprecjacji innego cziowieka ze wzgledu na jego poglady, dla réznej masci
integrystéw, fundamentalistdw czy zwolennikow autorytaryzmu czy cezaropapizmu. Ten ,Inny" to
przede wszystkim niewierzacy, agnostyk, wolnomysliciel, ateista, ale réwniez wyznawca innego
Boga. Bo jesli ktos ,nie zyje" jako osoba, utracit godnosc i odpowiedzialnosé, to nie przystugujg mu
podstawowe atrybuty cziowieczenstwa. Jest to takze niebezpieczne z tego powodu albowiem
"...duchowy zwierzchnik niemal 1/5 ludnosci $wiata dysponuje jednak niestychang wtadzg" 1241,

Jeden z najbardziej kontrowersyjnych i konfrontacyjnych w swoim wymiarze dokumentéw
watykanskiego z okresu pontyfikatu Jana Pawla II — Deklaracja "Dominus Iesus" — stwierdza
w partii konczacej, iz Koscidt "....powodowany mitoscig i poszanowaniem wolnosci musi troszczy¢ sie
przede wszystkim o przepowiadanie wszystkim ludziom prawdy, objawiony w sposdb definitywny
przez Pana oraz o gtoszenie koniecznosci nawrdcenia sie do Jezusa Chrystusa i zjednoczenia sie
z Kosciofem przez chrzest i inne sakrament, co jest warunkiem petnego uczestnictwa w komunii
z Bogiem" 1251, Wynika¢ stad moze prosty wniosek, ze racje miat $w. Augustyn moéwiac, iz bez
Kosciota nie ma zbawienia (o niedowiarkach i watpigcych nie wspominamy). Jakiz to dysonans
wobec otwartosci dyskusji z czasu Soboru i synodalnej, przedstawionej w niniejszym tekscie.

Ewangelizacja zdaniem Jana Pawla II to "...ni¢ przewodnia programu akcji katolickiej czy
ruchéw zainteresowanych Zzyciem wewnetrznym: dotyczy to rowniez chrzescijariskich ruchow
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kulturalnych i spoteczno-charytatywnych, gdyz ostatecznie chodzi o prowadzenie dzieta wychowania

chrzescijariskiego lub o dawanie $wiadectwa mitoéci Boga, o uksztattowanie serc do tej mitosci" 1281,

W Swietle przytoczonych wczesniej konkluzji jest to definicja prosta i jednoznaczna, nie
pozostawiajaca ,Innemu" Zadnego wyboru, zadnej alternatywy czy wolnosci decyzji.

W wydanej 14.09.1988 r. encyklice "Fides et ratio" Papiez wyrazit poglad, ze zdecydowane
i jednoznaczne interwencje Magisterium Kosciofa sq uzasadnione wtedy, kiedy "...dyskusyjne tezy
filozoficzne zagrazaja wifasciwemu rozumieniu prawd objawionych oraz gdy szerzy sie fatszywe
i jednostronne teorie, ktére rozpowszechniajg powazne btedy, naruszajgce prostote i czystos¢ wiary

Ludu Bozego" 1271, jedli te mysli dotycza sytuacji, a nie ma podstaw wewnatrz wspolnoty, ostros¢
i apriorycznos$¢ sformutowan mogg by¢ dopuszczalnymi. Jednak kolejna sekwencja "Fides et ratio"
(jak réwniez przytoczone wczesniej cytaty z wczesniejszych dokumentédw watykanskich z okresu
panowania Jana Pawifa II zastrzegajg, iz to biskupi majg by¢ "swiadkami prawdy" i ten fakt musi
uwzglednia¢ kazdy filozof czy mysliciel podejmujacy problematyke relacji cztowieka i absolutu, gdyz
rozum jest zmuszony rozpatrywa¢ w swoich dywagacjach zagadnienia prawdy w sposéb wiasciwy
[28]

Potwierdzeniem tych konkluzji jest passus z wydanego 6.08.1993 roku dokumentu
zatytutowanego "Veritatis splendor": "....Smiem twierdzi¢, ze jestesmy wolni w takiej mierze w jakiej
stuzymy Bogu, o ile zas idziemy za prawem grzechu o tyle jesteémy niewolnikami" 122,

Taka kompilacja przytoczonych mysli i rozwazan w materii wolnosci, swobody wyboru,
niezaleznosci rozumowania ludzkiego, poznania i aksjologii w potaczeniu z hierarchiczng strukturg
Kosciota powszechnego rodzi nie tylko obawy, ale potwierdza fakt powrotu czaséw sprzed Vaticanum
IT . Z epoki Piuséw. Uzasadnia tym samym autorytaryzm, konserwatyzm i niezmiennos$¢ projekcji
rozumowania cztowieka. Bog jest w niej bytem absolutnie statym, bez zadnej ludzkiej interpretacii
i dowolnosci ogladu, a Koscidt rzymski — jego doczesng emanacja. Horyzontalne usytuowanie
jednostki zawezone zostaje do teocentrycznego parasola.

Biorgc pod uwage te aspekty mozna $miato stwierdzi¢, ze duch koncyliarno-kolegialny blizszy
naturze horyzontalnej cziowieka zastgpita ponownie dewiza Piusa IX mowigca, iz "...Romani
Pontificis definitiones esse ex sese irreformabiles, non autem ex consensus Ecclesiae" [30]

O zmianie ukfadu sit w Episkopacie $wiatowym jaki nastgpit w ciggu minionych lat — na
przyktadzie obrad IV Sesji Synodu Biskupdw — mozna wnioskowac ze stanowisk zajmowanych przez
poszczegdlnych przedstawicieli hierarchii krajéw tzw. III Swiata obecnie: lokalne koécioty afrykanskie
czy azjatyckie (w mniejszym stopniu latynoamerykanskie) sg aktualnie ostojg konserwatyzmu
organizacyjno-doktrynalnego i tradycjonalizmu eklezjalnego. Ich progresywizm z czaséw
postkoncyliarnych zostat skutecznie spacyfikowany personalnymi nominacjami realizowanymi przez
watykanska kurie i rozptynat sie na fali prawicowej ideologii lat 80-tych idacej przez $wiat po dzi$
dzien. To w przewazajacej mierze czionkowie tych kosciotow sg przekonani o stusznosci tezy
katolickiego profesora tradycyjno-konserwatywnej proweniencji J.Laughlanda (wypowiedzianej
w eterze Radia Maryja w dn. 17.03.2002 o godz. 22.20) mowigcej, ze "jedyna cywilizacjq jest
cywilizacja chrzescijaniska". Przeczy ona a priori wszelkim przejawom pluralizmu, demokracji,
wolnosciom obywatelskim i subiektywnemu ogladowi $wiata. Tak skonstruowana definicja konczy
wszelkg dyskusje, ruch mysli czy wolno$¢ rozumowania.

Ks. A.de Melo (SI), katolicki guru, popularny rekolekcjonista i osobowy przyktad prawdziwie
chrzescijanskiej postawy powiedzie¢ miat, iz "...0 Bogu méwi sie milczac" 1311, Milczenie i dyskretny
dystans do swego ,Ja" jest po pierwsze przyktadem pokory wobec kazdego sacrum (niekoniecznie
teistycznie zorientowanego) zamknietego w kazdym cziowieku, a po drugie — to ten wiasnie
horyzont na ktérym jest mozliwa jedynie afirmacja osoby ludzkiej, pojedynczego cztowieka.
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