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H egel jest jednym z najwiekszych propagatorow idei panstwa, nie tylko jako

celu zycia i dziatalnosci cztowieka, ale nawet jako celu samego w sobie. Egzystencja
w panstwie, wedlug Hegla, jest okolicznoscia, ktéra najsilniej okresla cziowieka,
stanowi jego istote, jego prawa i obowiazki (wolnosci i obowiazki ).

Jakie sa poglady Hegla na instytucje panstwa, role, jaka odgrywa w nim prawo
oraz miejsce, jakie zajmuje w nim obywatel na tle wszedzie obechego procesu
dialektycznego? To pytania, na ktére odpowiedzi bedzie poszukiwala moja praca.
Skupie sie na tym, by omoéwi¢ kwestie panstwa: wytlumaczy¢ czym jest panstwo,
dlaczego istnieje, jakie zaleznosci w panstwie wystepuja, jaki system panstwowy
jest wilasciwy i od czego on zalezy. Kto stanowi prawo, jakie jest pochodzenie
panstwa. Nastepnie przejde od nauki o panstwie do nauki o duchu — okaze sie to
krokiem nie tyle zmieniajacym zagadnienie, co po prostu sposob patrzenia na ten
sam przedmiot; podjete tu beda kwestie filozofii, sztuki pieknej (w tym poezji) oraz
religii objawionej.

Wszelkie formy dziatalnosci tak ludzkiej i Swiadomej, jak i tej naturalnej czy przyrodniczej
Hegel tlumaczy sylogistycznie — sylogizm jest kluczem do zrozumienia catego systemu
filozoficznego, totez od trzech podstawowych figur sylogizmu nalezy rozpoczac.

Owe trzy podstawowe momenty logiczne, ktére zaposredniczajac sie ze sobg tworzg
sylogizm, to: ogdlnosé¢, szczegdtowos¢ i jednostkowosé. Sa one abstrakcyjnie rzecz biorac
doktadnie tym samym, co toZzsamosé, rdéznica i podstawa. Zatozona nieroztgcznosé tych trzech
elementdéw polega na tym, ze kazdy jeden z nich zawiera w sobie dwa inne — jest to zasada
sylogistyczna [1]. Inna zasada mowi nam o tym, czym jest jednostkowos¢ — jest ona inaczej
okreslona jako podstawa. Zasada podstawy [2] mowi natomiast, ze ,wszystko ma swojq
dostateczng podstawe i racje", ma swojg egzystencje w czyms innym, ku czemu sie kieruje.
Sylogizm tworzy rzeczywisto$¢, ktéra jest doprowadzong do bezposredniosci jednoscig istoty i
egzystencji [3] albo tego, co wewnetrzne z tym co zewnetrzne. Bardzo doktadne opracowanie
tej kwestii wymagatoby znacznego rozszerzenia zakresu problemdw, ktére ta praca ma
podejmowacd. Nie jest to celem tej pracy, najwazniejsze jest zrozumienie samego mechanizmu,
jakim jest sylogizm, dlatego przedstawiony on zostat nizej na pewnym schemacie. Nalezy
jednoczesnie pamietac, ze caty czas jest mowa o pojeciu, ktéore w sylogizmie dochodzi do
siebie jako prawdy bytu i istoty. Sylogizm doprowadzi¢ ma ostatecznie do wyzwolenia sie
pojecia czystego, do wyzwolenia sie myslenia, wolnego ducha jako totalnosci, uczucia mifosci i
btogosci [4]. To posuwanie sie i przechodzenie pojecia i egzystencji bedzie zawsze ich
rozwijaniem sie. Pamieta¢ musimy ponadto, ze Hegel wyrdznia w zwigzku z tym trzy rdézne
pojecia: pojecie podmiotowe (formalne), pojecie w postaci bezposredniosci (obiektywne) oraz
pojecie o podmiocie-przedmiocie (idea). Ostatnig sprawg, ktérg trzeba zaznaczy¢ jest to, ze
realnie istniejgce przedmioty nie sq same zadng postacia ducha [5], kazdy duch jedynie
przeswieca badz przechodzi [6] dzieki tym jednostkowym rzeczom do $wiata zewnetrznego,
sam cztowiek nie jest tez zadnym duchem (duch jest tu czyms$ innym niz dusza), jest zawsze

jedynie narzedziem — tylko narzedziem, dzieki ktoremu okreslony duch realizuje proces
dialektyczny. Wréémy jednak do schematu:

J—S—0

O—J—S

S—0-1J

Wyrdznione tu zostaty trzy figury sylogizmu, ktorych tworcg jest Arystoteles. Sg one z
resztg zgodne z pojmowaniem heglowskim [7]. Przez symbol S rozumiana jest szczegétowos¢,
przez symbol O - obiektywnos$¢, natomiast przez J — jednostkowosé. Te trzy pojecia faczg sie
ze sobg na trzy sposoby, co obrazuje teze, ze kazdy z nich zawiera w sobie dwa poprzednie.
Terminy, ktdre znajdujg sie w danym uktadzie na dwodch koncach zwane sg terminami
skrajnymi i dzieki pojeciu, ktére stoi miedzy nimi, a jest to termin Sredni (terminus medius),
zostajqg ze soba zjednoczone. Dzieki takiemu pofgczeniu za sobg termindw skrajnych
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sprzecznos$¢ jaka miedzy nimi wystepuje zostaje zniesiona. Na takiej samej podstawie (dzieki
figurze S — O — J zwanej sylogizmem koniecznosci) tworzy sie, a raczej powraca do siebie
duch absolutny - Absolut jest wiec sylogizmem, mato tego, wszystko, cokolwiek istnieje jest
sylogizmem [8].

Ostatecznym celem, ktéry wytoni¢ sie ma w przechodzeniu momentédw rozwoju ducha w
siebie nawzajem jest czyste pojecie albo duch absolutny. Temat ten jest tu wspomniany, cho¢
dopiero w pdzniejszej czesci mojej pracy zostanie on rzeczywiscie podjety pod pojeciami religii
objawionej, sztuki pieknej i filozofii. Robie to juz teraz by okresli¢ do czego zmierzam, co ma
by¢ wnioskiem i co jest rezultatem oraz celem samym w sobie systemu heglowskiego czy
procesu dialektycznego.

"Proces dialektyczny: jest procesem polegajacym na tym, ze pojecie jako 0gdlnos¢, ktora
jest jednostkowoscig, okresla sie jako obiektywna przedmiotowos¢ (Obiektivitdt) i jako
przeciwienstwo w stosunku do niej i ta zewnetrznos$¢, ktéra za swojg substancje ma pojecie,
dzieki swej immanentnej dialektyce sprowadza sie na powrot do subiektywnej podmiotowosci
(Subjektivitdt)" [9]. Ten fragment Encyklopedii nauk filozoficznych mozna uznac¢ za pewnego
rodzaju definicje pojecia procesu dialektycznego [10], chociaz na pewno w dalszej czesci
pracy bedzie sie ona dookreslata i prezentowata z innej perspektywy, bardziej naocznej.

2. Duch subiektywny jako przyroda

Nalezy rozpocza¢ od pewnych podstawowych informacji na temat $wiata przyrody i
rzeczywistosci w takiej postaci, jak ja postrzegat Hegel. Nie jest to ujecie dopuszczajace
istnienie obok siebie w sposdb rzeczywisty i prawdziwy jakiej$ wielo$ci — przeciwnie: jedynym
bytem [11], ktory istnieje nieskonczenie (istnieje poza przestrzenig ale w czasie) jest
prawdziwy, pozbawiony wszelkiej okreslonosci i uszczegdtowienia duch. Poniewaz istnieje on w
czasie, to rowniez w czasie dziata i przejawia sie. Hegel pisze na ten temat nastepujaco:

"Idea, ktéra istnieje dla siebie, rozpatrywana stosownie do tej swojej jednosci z soba,
jest ogladaniem; ogladajaca idea jest zas przyroda. Wszelako jako ogladanie idea jest zatozona
przez zewnetrzng refleksje w jednostronnym okresleniu bezposredniosci albo negacji. Ale
absolutna wolnos¢ idei polega na tym, ze nie przechodzi ona po prostu w zycie ani tez nie daje
mu przeswieca¢ w sobie w postaci skonczonego poznawania, lecz w absolutnej prawdzie siebie
samej decyduje sie i otwiera (sich entschliesst), aby pusci¢ z siebie wolno moment swojej
szczegbtowosci, czyli pierwszego okreslenia i bycia czym innym, bez-posrednig idee jako swoj
odblask, siebie jako przyrode". [12]

Zacytowany tu fragment nawigzuje do pierwszego momentu rozwoju ducha absolutnego.
Proces, w ktérym dochodzi do ,puszczania z siebie wolno momentu swojej szczegdtowosci", to
proces ,zaposredniczania sie ducha absolutnego" w przyrodzie. Przy dalszych rozwazaniach
pamieta¢ musimy o tym, ze jest to tez proces uszczegdtawiania sie tego ducha. Zauwazamy to
poprzez doswiadczenie réznorodnosci przyrody — wielo$¢ bytow i relacji, wielos¢ zjawisk i
przedmiotdow — to wszystko jest momentem (momentami) uszczegotowienia sie ducha.
Przyroda, ktéra nie rozwija sie w czasie, ktéra nie posiada historii w tym sensie, w jakim
mowimy o historii ludzkosci, musi by¢ nierozumna, a wiec immoralna i nie wolna [13].
Poniewaz przyroda nie moze sie zrealizowaé, bo nie rozwija sie, nie moze tez by¢ sama dla
siebie celem — przyroda istnieje po to tylko, by wydac¢ z siebie istote ludzka, tylko bowiem
cztowieka podlega ewolucji, tylko on tworzy historie [14], on realizuje wolno$¢ w swych
instytucjach i moze mie¢ swiadomos¢ swojej wolnosci. Hegel napisat w powyzszym cytacie, ze
przyroda jest ogladajgcq ideg, nalezy na te mysl zwréci¢ uwage, poniewaz znajdzie ona swojg
kontynuacje w drugiej czesci pracy, gdy omawia¢ bede nature ducha greckiego: dla niego
rowniez wiasciwe bedzie ogladanie i poznawanie siebie oraz Swiata zewnetrznego w akcie
kontemplowania i odczytywania przyrody. Mozna oczywiscie zada¢ pytanie jaki ma sens ten
proces, do czego ma zmierza¢. Odpowiedzig najprostszg na to pytanie jest stwierdzenia, ze
duch absolutny poznaje sam siebie i upewnia sie w sobie wtasnie dzieki takiemu procesowi
[15].

Sam Hegel zaskakujgco mato miejsca poswieca najdoskonalszej formie istnienia ducha.
Ttumaczy go oczywiscie wiele rzeczy - zapewne jest to sfera dla czlowieka w pewnym sensie
niedostepna, sama czysta idea [16], Bdg, Absolut. Nie mozna mie¢ pretensji o to, ze cztowiek
dostrzegajac swojg marnos¢ wobec Nieskonczonosci po prostu milknie. Ale jednoczesnie ciggle
nalezy mie¢ na uwadze, ze wszelkie wnioski, jakie wyprowadzit Hegel o duchu absolutnym z
logiki, ducha subiektywnego i obiektywnego miaty by¢ (i by¢ moze sg) opracowaniem stricte



naukowym — miato to by¢ racjonalne i rozumowe wytlumaczenie wszelkich sfer zycia
ludzkiego. Hegel zamierzat zbudowac catkowity system nauki, pojmujac go jako catosciowg, a
wiec jedyng mozliwg forme przedstawiania prawdy w nauce. Prawda jest catoscig. Catoscig za$
jest tylko taka istota, ktora dzieki swemu rozwojowi dochodzi do swojego ostatecznego
zakonczenia. Hegel wprawdzie, gdy moéwi na przyktad o doswiadczeniu Boga, o sztuce, o religii
objawionej dostrzega, ze sg to sfery wymykajace sie ludzkiej mozliwosci poznania i zdrowe
podejscie krytyczne poddatoby w watpliwo$¢ poszczegdlne tezy. Wymaga to jednak wedtug
mnie doktadnej analizy kazdego z problemdw z osobna. Tak krotka praca nie jest w stanie
wyczerpac tego problemu dlatego, nie podejmuje go teraz.

2.1. Refleksja

Zastanawiajac sie nad filozofig Hegla, prdbujac ja, przynajmniej w tej kwestii (panstwa,
obywatelstwa, prawa) objac¢ catosciowo, dostrzegam pytania, ktore wczesniej z tych czy innych
wzgledow nie byty dla mnie wyrazne i jasne. Po pierwsze — zgodnie z watkiem aktualnie
podjetym - pojawia sie nastepujace pytanie: Jak mozliwe jest, zeby tak wazny element
systemu filozoficznego, jakim jest pojecie duch absolutny, mogt pozosta¢ tak stabo
opracowany i okreslony. Przyznaje wprawdzie, ze zgodzitam sie z tym, Zze tak odlegta
ludzkiemu zyciu idea [17], jaka jest Bég czy Absolut musi pozosta¢ nie poznana i czesciowo
po prostu zatozona jako istniejgca, ale nie zgadzam sie z tym, aby system, ktérego tak waznag
podporg jest co$ tak niedookreslonego mozna byto nazwacé systemem naukowym. Owszem,
owe rozwazania naukowe bytby potrzebne, gdyby Hegel dowodzit istnienia czegos, co w
prawdzie jest Bogiem, Absolutem czy ideg i jest tylko czeSciowo dla cztowieka dostepne, ale na
przyktad jego cechy wynikajg z catosci systemu (i tylko z takiego, a nie innego mogtyby one
wynika¢). Tu sprawa wyglada moim zdaniem inaczej - konstruowanie pojecia ducha
absolutnego nie wymaga skonstruowania catego systemu takiego, jakim on jest w swojej
formie. Oczywiscie, kto§ moze powiedzie¢, ze dotyczy to kazdej konstrukcji, jaka zahacza o
sprawy dogmatow wiary: jest ona abstrakcyjna, bo jest ona czystq abstrakcjg — w inny sposéb
niz codzienne wnioskowanie zostata czescig systemu filozoficznego czy religijnego. Zauwazmy
jednak, ze chociaz nie jest to tak jednoznacznie btedne, gdy dana idea jest punktem wyjscia
dla rozwazan (na przykiad budujemy filozofie w oparciu o chrzescijanska idee Boga), tak
zdecydowanie powinniSmy przyja¢ postawe krytyczng wobec systemu filozoficznego, ktdérego
efektem (efektem rozwazan, ktére miaty by¢ naukowe) jest cos$, co naukowe ani nie jest, ani
nigdy nie bedzie, a mato tego — nie powinno by¢. Krécej mozna to ujaé w pytaniu: Filozofia
jako prawda czy prawda jako filozofia?

Kontynuujac rozwazania na temat przyrody i ducha subiektywnego, nalezy uscisli¢, ze
duch ten jest wedtug Hegla réwniez duchem naturalnym, taka duszga, ktéra poznaje otaczajacy
ja Swiat i siebie sama. Ponadto jest to duch uszczegétowiony, pozostajacy siebie w
refleksyjnym kierowaniu sie ku sobie i jako taki jest przedmiotem dociekan psychologii. Gdy
zaktadamy istnienie duszy, to jednoczesnie musimy zatozy¢ istnienie $wiadomosci i to, ze dany
podmiot, ktéry sam siebie okresla jako podmiot kieruje sie rozumem. Stopien rozwoju ducha i
podmiotowosci nie ma jednak zwigzku z edukacjg czy wyksztatceniem, jest to zupetnie inna
ptaszczyzna ewolucji, to samo dotyczy tego, gdzie okreslony podmiot sie urodzit i przez kogo
byt wychowywany [18] — wazny jest moment przebudzenia sie ducha. Moment ten nastepuje
w zyciu biologicznym jednostki, a jego niezwykto$¢ polega na tym, ze cztowieka zaczyna
okresla¢ siebie jako Ja i kierowa¢ swojg refleksje i swoje przemyslenia wiasnie na siebie.

Podmiot, ktory istnieje jako duch subiektywny powinien trwa¢ w zgodzie ze swojq
cielesnoscig, uswiadomi¢ sobie to, ze nie jest to jedynie pofaczenie sie ze sobg dwoch
roztagcznych elementow: ciata i duszy, ale przede wszystkim jest ciato materializacjg,
ucielesnieniem ducha subiektywnego. Tak ciato, jak i dusza podlegajgq ciagtym, wielorakim
zmianom. Cziowiek zyjacy wiasciwie i w zgodzie ze sobg, to cziowiek $wiadomy swojego
pochodzenia. Hegel ujmuje to nastepujaco:

»~Pojac¢ znaczy dla rozsadkowej refleksji tyle, co pozna¢ szereg zaposredniczen po miedzy
jakims zjawiskiem a innym istnieniem, z ktérym sie ono wigze, zrozumie¢ tak zwany naturalny
bieg rzeczy, tzn. taki, ktéry okreslony jest podtug rozsadkowych praw i stosunkéw". [19]

Hegel pisze tu o naturalnym biegu rzeczy oraz o zaposredniczeniach miedzy zjawiskami,
cztowiek rozpoznajac wiec siebie jako Ja powinien uczy¢ sie rozumieé Swiat zewnetrzny i
naturalnos$¢ rytmu swojego wilasnego zycia. Duch subiektywny jest duszg rzeczywistg, gdy
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potrafi on odnalez¢ w sobie pewnos$¢ swojej swiadomosci, wtedy, gdy kieruje swojg refleksje
ku samemu sobie — wtedy Ja, czyli podmiot $wiadomosci staje sie mysleniem. Teraz celem
tego ducha, ktory sie wtasnie wytonit i ktory posiada przekonanie o sobie jest to, by podnies¢
to do rangi obowigzujacej, obiektywnie istniejacej prawdy. Aby przeprowadzi¢ to przejscie,
duch doprowadza do zaistnienia sylogizmu, ktéry jako pierwsze pojecie (1) skrajne, posiada
Swiadomosé, terminem s$rednim (2) jest tu Swiadomosé¢ Ja (samoswiadomos¢). Pojecie
pierwsze jest zanegowane przez pojecie zaposredniczajgce i dzieki temu wylania sie z tego
procesu drugie pojecie skrajne (3) jakim jest jednos¢ swiadomosci i samowiedzy czyli pojecie
ducha.

(1) sSwiadomos¢ a (2) samoswiadomos¢ a (3) pojecie ducha (jednosé
swiadomosci i samowiedzy)

Duch subiektywny — pisze o tym Marek Siemek [20] — odpowiada pojeciu formalnemu z
Logiki [21]: jest abstrakcyjnym momentem refleksji kierujacej sie do wewnatrz, w skrajnosc
tylko bytu-dla-siebie. W duchu subiektywnym bowiem wolna wola ma bezposrednio rdznice
przede wszystkim w sobie, tak Zze wolnos¢ [22] jest jej wewnetrznym okresleniem i celem, a
odnosi sie do pewnej zewnetrznej zastanej obiektywnosci. Wolny Duch jako wola musi wiec z
tej swojej wewnetrznej postaci sam wyjsé na zewnatrz; musi zrealizowa¢ swoje pojecie,
wolnos$¢, po obiektywnej w sensie zewnetrznym stronie, tak zeby wolnos¢ istniata jako pewien
przez te wole okreslony swiat, a wola byta w tym $wiecie u siebie samej. ,Stowem — cytujac
Siemka — zta podmiotowos$¢ Ducha - jego subiektywno$¢ — musi ulec zniesieniu poprzez jego
obiektywizacje". [23]

Nalezy zaznaczy¢, ze od tej pory pojawia sie mozliwos¢ zaistnienia tzw. walki na $mierc i
Zycie. To pojecie powszechnie znane prowadzi¢ ma po pierwsze do tego, aby napotykajacy nas
inny musiat uznaé¢ naszg wolnosci i naszg podmiotowos$é, a po drugie prowadzi réwniez do
tego, ze ustala sie relacja Pan — Sfuga. Ta relacja rédwniez jest motywem powszechnie
znanym, wiec jedynie zaznacze tu kilka rzeczy. Po pierwsze walka na $mier¢ i Zycie nie ma
zamiaru zabi¢ kogokolwiek — walke o uznanie zwycieza ten z podmiotéw, ktéry bardziej chce
by¢ uznany za Pana, dla ktérego uznanie jest cenniejsze niz zycie. Istnienie natomiast Pana
mozliwe jest jedynie wtedy, gdy istnieje ktokolwiek, kto zgodzi sie nazwaé go Panem i przez to
zgodzi sie by¢ (jego) Stugg. Zabicie kogos stabszego, kto przegrywa walke na $Smierc i zycie nie
doprowadzitoby do zwyciestwa, ktoérym jest czyjes uznanie naszego panowania. Nastepng
rzecza, ktérg nalezy tu zaznaczy¢ jest sprawa moze wazniejsza: stosunek Pan — Sfuga jest
poczatkiem istnienia panstwa w sensie takim, ze chociaz przemoc nie jest podstawg zaistnienia
relacji, jakie istniejqg wewnagtrz panstwa, to jednak jest ona momentem koniecznym i
prawomocnym [24]. Tak istnienie w relacji jako Niewolnik, jak i jako Pan niesie ze sobg
okreslone korzysci. Pan potwierdza swojg wolnos$¢ i podmiotowos¢é w drugim, przez co staje sie
to zasadq obowigzujaca, natomiast Niewolnik w akcie pracy na rzecz Pana znosi rowniez swojg
jednostkowos$¢ poprzez eksterioryzacje i strach przed Panem, i jest to poczatek samowiedzy
ogolnej.

O samowiedzy ogdlnej nalezy tu wspomniec dlatego, ze jest ona podstawg takich uczué
jak patriotyzm, umitowanie dla ojczyzny, mito$¢ do rodziny i przyjaciot, jest podstawg mestwa i
odwagi. Ma wiec przez to znaczacy wptyw na budowanie wspoélnoty panstwowej.

Jest jeszcze wiele kwestii, ktore powinien podjac¢ kazdy, kto ma na celu doktadng analize
pojecia ducha subiektywnego. Opracowanie jednak tego tematu szczegétowo odwiodtoby nas
od zasadniczego problemu. Nie jest bowiem moim zamiarem szczegdtowa analiza rozwoju
cztowieka w sensie biologicznym. Raczej jego rozwoj spoteczno-panstwowy bedzie grat tu
zasadniczg role. Porzucam wiec temat ducha subiektywnego, pozostawiwszy jedynie kierunek,
w ktérym skierowat sie jego rozwdj i mysle, ze jasne jest jak rozpoczynajac temat ducha
obiektywnego i panstwowosci przeszliSmy na wyzszy stopien rozwoju ducha, pozostawiajgc
oczywiscie wiele nierozstrzygnietych zagadnien.

3. Nauka [25] o panstwie jako zewngtrznosci [26]

Panstwo [27] jest wspolnotg jednostkowych obywateli, jednostkowych inteligencji a
dzieki temu sg to osoby wspodfistniejace ze soba i tworzace samowiedng substancje etyczng.
Panstwo jako istota posiada swojg geneze w dwdch wczesniejszych sposobach wspoétistnienia
ludzi. Pierwszym tym sposobem jest rodzina, ktéra jest podstawowg komodrkg w panstwie, a
drugim sposobem jest spofeczernstwo obywatelskie, ktére nie jest jeszcze z zatozenia
panstwem [28]. Na temat rodziny pisze Hegel w Encyklopedii, ze znajduje w niej cztowiek



swoje pochodzenie naturalne — rozumie sie przez to, ze cztowiek rodzi sie dzieki stosunkowi
ptciowemu [29], ktory jest wiasciwy dla wszystkich istot zyjacych i pochodzi z praw natury
oraz to, ze sam miedzy innymi za sprawg stosunku ptciowego swojq wtasng rodzine tworzy
[30]. Duch, ktéry istnieje w istocie rodziny jest nazwany przez Hegla duchem doznajacym
dlatego, ze doznaje on w rodzinie mitosci i na mitosci buduje tg rodzine w potaczeniu z
powszechnym zaufaniem, ktérym darza siebie jej cztonkowie. Dwoje ludzi zakfadajac rodzine
wigze sie w jednga istote etyczngq, w jedng osobe — stosunek etyczny jaki miedzy nimi zachodzi
nazywa sie matzenstwem [31], pociaga to za soba zjednoczenie interesow osobistych i
partykularnych oraz jest podstawg budowania wszelkich poprawnych relacji z innymi osobami,
ktére nie sg juz matzenstwu tak bliskie.

Rodzina znajduje swdj poczatek w akcie narodzin dziecka — wymiar etyczny rodziny
spetnia sie jednak nie tylko na tym jednym poziomie, ktdry mozna nazwac biologicznym.
Obowigzkiem rodzicow jest réwniez wychowanie dzieci, wychowywanie jest natomiast
procesem rozwoju duchowego. Te drugie narodziny, nie biologiczne lecz duchowe (wczesniej
nazwane przebudzeniem ducha) sg jednoczesnie drugimi narodzinami istoty jaka jest rodzina
— sg to narodziny istnienia rodziny jako etycznej.

W pojeciu spoteczenstwa obywatelskiego zawarta jest mysl nie tylko o usamodzielnieniu
sie formy i struktury gospodarczej aktywnosci ludzi, ktére dopiero w $wiecie nowoczesnym
wyodrebniajg sie w system prywatnych potrzeb i roszczen. Wiasciwy sens tkwi chyba w tym,
ze cata ta sfera staje sie miejscem narodzin i nosng sitg zasad uspotecznienia — zostaje
zniesiona socjalizacja bezposrednia, ktdra wiasciwa jest na przyktad plemionom. Zostaje
porzucony schemat witasciwy greckim polis [32], ktére pozostawaty zamkniete za bramag oikos,
czyli nienaruszalnej prywatnosci domu, dzieki czemu pan domu, maz czy ojciec, modgt
wystepowac na zewnatrz w roli autonomicznego uczestnika publicznej wspdlnoty wolnych i
rownych, jak obywatel panstwa — polites. Dokonato sie inaczej mowigc rozdziatu miedzy
civitas a societas civitas, miedzy sferg polityczno-panstwowg a ekonomiczno-spoteczna.
Cziowiek w spoteczenstwie obywatelskim wyrywa sie z niewoli naturalnej zwierzchnosci
wiasciwej rodzinie [33], z drugiej natomiast strony ze zwierzchnosci autorytarnego wiadcy
panstwowego - spoteczenstwo obywatelskie tworzy istote wybitnie etyczna.

Z potrzeb naturalnych i duchowych jakie odczuwa rodzina jako jedna osoba, rodzg sie
zaleznosci miedzy nig samg a innymi uszczegdtowionymi jednostkami (rodzinami). Mozliwosé
zaspokojenia tych potrzeb lezy w wiezi spotecznej, ktéra potencjalnie jest w stanie zaspokoic
potrzeby wszystkich. Jesli chodzi o element pracy, ktéry wystepuje wewnatrz grupy spotecznej,
to nalezy zaznaczy¢, ze po pierwsze dochodzi tu do zaposredniczenia, dlatego ze poszczegdlne
jednostki wymieniajg sie dobrami i ustugami, a po drugie nalezy zaznaczy¢, ze wystepuje tu
moment uszczegdétowienia powtdrnego, ktéry zachodzi w zasadzie podziatu pracy. Ale w
uszczegdtowieniu tych potrzeb przeswituje réwnoczesnie ogoélnos¢ (jakis wyzszy stopien
rozwoju) dlatego, ze rozsadek, jaki znajduje swoje zastosowanie w planowaniu i organizacji
spotecznosci, jest mysleniem abstrakcyjnym. Takim samym mysleniem abstrakcyjnym, jakie
daje poczatek kulturze. Opierajac sie na tych przestankach mozna stwierdzi¢, ze dla Hegla
cztowiek jest zdecydowanie istotg spoteczng i bez spoteczenstwa nie tylko nie mdgtby istnie¢ w
sensie biologicznym, ale tak w sensie naturalnym, jak i duchowym jego zycie pozbawione by
byto wszelkich celéw i wartosci [34]. Ta intersubiektywna wspdlnota réwnoprawnych
podmiotow, ktéra powstaje z dialektyki wzajemnie uznajacych sie samowiedz — jak wida¢, w
swej zasadniczej strukturze tozsama zarowno z etyczng wspodlnotg panstwa celow w
rozumieniu Immanuela Kanta, jak i z obywatelskg wspdlnota wolnych i rownych w sensie
Arystotelesowskiej [35] politycznosci — wystepuje u Hegla najpierw w Fenomenologii ducha
jeszcze rozumiana stricte historycznie, a dopiero w Encyklopedii nauk filozoficznych zostaje
wyraznie wyodrebniona i okreslona jako samowiedza ogdina, ktéra wiasnie przez wzglad na jej
uniwersalny i intersubiektywny horyzont uzyskuje range nieodwracalnie juz obowigzujacej
zasady naczelnej $wiata nowoczesnego.

Cytujac samego Hegla mozna to ujac nastepujgco: "Samowiedza ogdlna jest afirmatywng
wiedzg o sobie samej jednej jazni w jazni innej, z ktérych kazda jako wolna jednostkowos$¢
posiada absolutng samoistnos¢, ale dzieki negacji swojej bezposredniosci, czyli pozadania, nie
traktuje siebie jako réznej od tamtej drugiej, jest czyms$ ogdlnym i jest obiektywna, a realng
0go6lnos$¢ ma w postaci wzajemnosci (Gegenseitigkeit), o ile w innej wolnej jednostkowosci ma
$wiadomos¢ siebie jako uznawanej, ma zas te $Swiadomosc¢ tylko o tyle, o ile sama uznaje te
inng jednostkowos¢ i wie, ze jest ona wolna". [36]
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W takim wspotistnieniu uszczegoétowionych jednostek etycznych kazda istota znajduje
swoje uznanie jednoczesnie uznajac innych. Powstaje spoteczenstwo obywatelskie, a zaraz za
nim panstwo. Wczesniej jednak zaznaczytam, ze istnienie spoteczenstwa obywatelskiego nie
jest dostateczng przestankg do tego, by uznac, ze powstato panstwo w tym sensie, do ktérego
dazy duch obiektywny. Aby panstwo zostato zrealizowane w catkowitej swojej definicji nalezy
podja¢ prace na stworzeniem organdw wiadzy, prawa i chociazby sgdownictwa. Te kwestie
zostang jeszcze poruszone [37].

Podsumowujac trzy ostatnie akapity, powiedzie¢ mozemy, ze substancja etyczna, o
ktorej byla tu mowa rozwija sie w procesie przechodzenia przez trzy etapy swego
uzewnetrznienia w Swiecie. Pierwszym punktem (1) jest jej istnienie jako ducha naturalnego -
jest to rodzina (stan substancjalny), drugim (2) jej istnienie jako relacji poszczegdlnych
jednostek — relacji rodziny z innymi, ktdéra to relacja daje spoteczenstwo obywatelskie (stan
refleksyjny), (3) trzecim — jej dojscie do swego istnienia jako samowiednej substancji, ustroju
panstwowego (stan myslacy) [38].

Duch subiektywny staje sie rzeczywiscie podmiotowy dopiero wtedy, gdy przestaje by¢
subiektywny, to znaczy, ze dopiero wtedy, gdy przechodzi w ducha obiektywnego. Dopiero w
takim istnieniu wsréd zasad racjonalnych i ogdélnych prawa abstrakcyjnego, moralnosci i
etycznosci ludzki podmiot znajduje swojg wtasng catkowitg okreslonosé. Jako ogolny staje sie
uznanym i chcianym celem wilasnym wyodrebnionego podmiotu jednostkowego. Jednostka
wystepujaca wczesniej jako srodek lub narzedzie ogdlnosci, teraz staje sie juz jej wtasciwym
rzecznikiem i nosicielem. Uniwersalna racjonalnosc jaka bedzie miata miejsce w panstwie tego,
co wspdlne jest wszystkim ludziom, powstaje i rozwija sie dopiero w procesie indywidualizacji
— to wilasna pewno$¢ samego siebie oraz samoafirmacja kazdego ja nadaje sens wszelkim
0go6lnym pojeciom, wartosciom czy zobowigzaniom. [39]

3.1 Duch obiektywny jako idea wolnosci

Hegel pisze o duchu obiektywnym, ze jest on urzeczywistnieniem idei wolnosci [40]
czyli, ze jest zaprzeczeniem tej wielosci i uszczegdtowienia oraz okreslenia, ktére posiadat w
sobie duch subiektywny. Istotng kwestig jaka musi by¢ w tym momencie wspomniana, jest to,
ze Hegel piszac o idei wolnosci zauwaza, ze jest ona tworem tylko niektérych cywilizacji i w
dodatku nie jest to idea, ktora miataby jaka$ dtuga historyczng przeszto$¢ - przeciwnie:
wzgledem kultury jako takiej jest ona bardzo mtodym pojeciem. Nie posiadali tej idei Grecy ani
Rzymianie, o pojeciu wolnosci nie pisali ani Platon, ani Arystoteles, ani tez stoicy. Wolnosc¢
rozumieli oni jako ceche wiasciwg cztowiekowi pozyskiwang dzieki pochodzeniu czy urodzeniu
(wolny byt obywatel Rzymu, obywatel Aten, takg sytuacje zaobserwujemy tez wsrod gtéwnych
bohateréw tragedii greckich), albo dzieki wyzwoleniu duchowemu rozumianemu indywidualnie
(medrzec, nawet jako niewolnik byt wolny). Zdaniem Hegla dopiero chrzescijanstwo potrafito
przekazac ludzkosci te idee dzieki swojemu wzniesieniu sie do pojmowania jednostki jako
nieskonczenie wartosciowej i jako takiej, ktora jest przedmiotem umitowania Boga. Dzieki
chrzescijanstwu czlowiek dostrzega, ze jest stworzony do poznania Boga jako ducha i ze ma
spetnienie w tym, by Bdg zamieszkat w nim — cztowiek jest stworzony do najwyzszej wolnosci.

Hegel pisze nastepnie:,Skoro w religii jako takiej cziowiek wie, ze stosunek do
absolutnego ducha stanowi jego istote, to w konsekwencji boski duch jest dla niego réwniez
czyms$ wchodzacym aktualnie w sfere Swiatowej egzystencji jako substancja panstwa, rodziny
np. Stosunki te sq w tej samej mierze uksztattowane przez owego ducha i zgodnie z nim
urzgdzone, w jakiej za posrednictwem tego rodzaju egzystencji réwniez w jednostce zaczyna
sie zadomawia¢ sposdb myslenia etycznego, i wtedy w tej sferze szczegdtowej egzystencii,
terazniejszego odczuwania i chcenia cztowiek jest rzeczywiscie wolny" [41].

Zauwazmy, ze Hegel stosuje tu pojecie sfery swiatowej egzystencji, oznacza to, moim
zdaniem, ze od cziowieka wymaga sie, by codziennos$¢ i aktualno$é zycia potaczyt ze
$wiadomoscig istnienia pierwiastka wyzszego. Zdaniem Hegla obywatel powinien posiadac
Swiadomos¢ tego, ze panstwo oraz rodzina, jako instytucje posiadaja swojq sfere duchowa i
sensotworczg. Dzieki tej refleksji, jak pisze Hegel powyzej, ,w jednostce zaczyna sie
zadomawiac¢ sposéb myslenia etycznego".

Podsumowuje to Siemek piszac: "We wschodnich despocjach wolny byt tylko jeden
cztowiek — wiasciwy despota. Antyk grecko-rzymski przynosi juz wolnos¢ wielu ludziom —
wolnym obywatelom. Ale dopiero w chrzescijansko-germanskim [42] S$wiecie nowozytnym
wolni stajg sie wszyscy ludzie" [43]. O tyle wiec historia [44] jako taka jest tozsama z historig



wolnosci: nie jest niczym innym jak procesem rozwoju wolnosci, jej stawaniem sie i jej statym
przyrostem.

Instytucja panstwa jest urzeczywistnieniem wolnosci, pozbawionym popedow
indywiduum [45], dla ktérego wolno$¢ staje sie charakterem i duchowg $Swiadomoscia.
Swiadomos$c¢ ducha narodowego budzi sie w panstwie tak, jak budzi sie ona w bohaterze, Hegel
pisze, ze ,podobnie jak bohaterem, osobistoscig historyczng jest silny cztowiek, ktérego
osobiste cele odpowiadajg duchowi epoki, taki i nardd-panstwo jest narodem historycznym
tylko wtedy, jezeli jego postepowanie realizuje kierunek ducha s$Swiatowego w danym
momencie dziejow" [46]. Aby przypomnie¢ tu jeszcze o tym, ze w systemie filozoficznym
Hegla wszechobecny jest proces zaposredniczenia nalezy zacytowaé nastepujacy fragment:

"...panstwo jest systemem trzech sylogizmow. 1) To, co jednostkowe (osoba), poprzez
swq szczegdtowos¢ (potrzeby fizyczne i duchowe, ktére rozwiniete dalej dla siebie dajq
spoteczenstwo obywatelskie) taczy sie sylogistycznie z tym, co ogdlne (ze spoteczernstwem,
prawem, ustawg, rzadem). 2) Wola, dziatalno$¢ jednostek jest momentem
zaposredniczajgcym, ktory daje potrzebom zados$cuczynienie w spoteczenstwie, prawie itd., jak
tez spoteczenstwo, prawo itd., wypetnia trescig i urzeczywistnia. 3) Ale to, co ogdlne (panstwo,
rzad, prawo), jest substancjalnym terminem srednim, w ktéorym jednostki i ich zaspokojenie
majq i otrzymuja swojg spetniong realnosé, zaposredniczenie i trwate istnienie (Bestehen).
Kazde z tych okreslen, tgczac sie sylogistycznie dzieki zaposredniczeniu z drugim terminem
skrajnym, taczy sie w nim wilasnie z sobg samym, wytwarza siebie, a to wytwarzanie jest
samoutrzymaniem sie. I tylko natura tego sylogistycznego faczenia sie, tylko ta potréjnosc
sylogizmow o tych samych terminach pozwala prawdziwie zrozumie¢ jakas cato$¢ w jej
organizacji". [47]

Przypisy:

[1] G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, Warszawa 1990, s. 202, § 164.
[2] Idem, s. 172, § 121.

[3] Egzystencja to byt refleksyjny, ktéry jest zjawiskiem.

[4] G.W.F. Hegel, op. cit., s. 198, § 159.

[5] "Rzeczywistos¢ duchowa jest jakosciowo odmienna od przyrody, gdyz ducha
charakteryzuje wolnos$¢, co oznacza catkowitg autonomie w rozwijaniu swoich
mozliwosci na mocy wiasnych, wewnetrznych zasad. Duch jest zawsze 'u siebie', nie
zalezy ani w porzadku genetycznym, ani w zakresie funkcji od niczego zewnetrznego.
Cel rozwoju nie zostat mu tez nadany z zewnatrz, lecz polega jedynie na uzyskaniu
samowiedzy i spetnieniu uniwersalnych wartosci", w: Z. Kuderowicz, Filozofia
nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 640.

[6] G.W.F. Hegel, op. cit.,s. 200, § 162.

[7] W czasach miedzy okresem tworczym Arystotelesa i Hegla konstruowana byta
jeszcze czwarta figura sylogizmu, natomiast z przyczyn oczywistych nie byta ona
znana Arystotelesowi, a przez Hegla zostata odrzucona.

[8] "Sylogizm jest jednoscig pojecia i sadu (...) jest tym, co rozumne i wszystko, co
rozumne jest sylogizmem. (...) Sylogizm jest istotng podstawa wszystkiego, co
prawdziwe (...). Definicjg Absolutu jest (...) to, ze jest on sylogizmem. Wszystko jest
pojeciem, a jego istnienie jest réznicag jego momentéw, tak ze jego ogdlna natura
nadaje sobie zewnetrzng realnos¢ dzieki szczegdtowosci, i przez to oraz jako
negatywne refleksyjne-kierowanie-sie-ku-sobie czyni siebie tym, co jednostkowe. -
Albo z drugiej strony, to, co rzeczywiste, jest czyms jednostkowym, co dzieki
szczegotowosci wznosi sie do poziomu ogodlnosci staje sie tozsame ze sobg. To, co
rzeczywiste, jest Jednym, ale tak samo odtgczeniem sie od siebie momentéw pojecia,
a sylogizm jest cyklem zaposredniczenia momentow tego, co rzeczywiste, poprzez
ktory zaktada sie ono jako Jedno", w: G.W. F. Hegel, op. cit., s. 214, § 181.

[9] G.W.F. Hegel, op. cit, s. 241, § 215.

[10] W stowniku encyklopedycznym czytamy: "dialektyka (gr. dialektiké téchne -
sztuka dyskusiji) (...) dla Hegla dialektyka jest nazwa ogdlnych praw rzgadzacych
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rzeczywistoscig zgodnie ze schematem teza - antyteza - synteza. Pojecie dialektyki
przejat od Hegla Marks, nadajgc mu znaczenie materialistyczne - co, jak sadzit - byto
'postawieniem Hegla na nogach', bowiem dla Hegla dialektyka byta procesem
duchowym, dla Marksa natomiast - procesem materialnym, rzadzacym rzeczywistoscig
ekonomiczng" - G. Vesey i P. Foulkes, Stownik Encyklopedyczny, Filozofia, thum.
Marcin Iwanicki, 1997.

[11] Ogodlny podziat bytu przedstawia sie nastepujaco: "Byt jest, po pierwsze,
okreslony w stosunku do tego, co jest w ogdle inne; po drugie, jest on czyms, co
okresla samo siebie w sobie samym; po trzecie, kiedy odrzucona zostaje
tymczasowos$¢ podziatu, jest on abstrakcyjng nieokreslonoscig i bezposrednioscia,
ktéra byt musi by¢ jako poczatek. Zgodnie ze swoim pierwszym okresleniem, byt
oddziela sie od istoty przez to, ze w swym dalszym rozwijaniu sie ukazuje swojq
totalnos¢ jako co$, co stanowi tylko jedng sfere pojecia, i przeciwstawia jej, jako
jednemu momentowi [pojecia], sfere inng. Zgodnie z drugim okresleniem byt jest tg
sferg, ktora obejmuje wszystkie okreslenia bytu i caty ruch jego refleksji. W obrebie
tej sfery byt zaktada sam siebie w postaci nastepujacych trzech okreslen: I. Jako
okreslonosc jako takg - jakos¢; II. Jako okreslonosé zniesiong - wielosé, ilosé; III.
Jako jakosciowo okreslona ilos¢ - miara",w: G.W. F. Hegel, Nauka logiki, Warszawa
1967, t. I, ss. 88-89.

[12] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 258, § 244.

[13] Pisze o tym Tadeusz Kronski we wstepie do: G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii
dziejow, 1958, s. XXI.

[14] Historia powszechna jest, wedtug Hegla , historig panstw, ale gdy panstwo staje
sie realizacjq wolnosci, to i historia staje sie historig wolnosci, tej uswiadomionej
wolnosci. Wolnos$c¢ nie rozwijataby sie, gdyby nie to, ze zostata przez ludzi
uswiadomiona - to wtasnie przyroda nie ma swiadomosci wolnosci i dlatego wolnosé
sie w niej nie rozwija. Nic btedniejszego - jak sadzi Kronski - jak uwazaé, ze Swiatem
rzadzi opatrznos¢. To ludzi tworzg historie, duch czy rozum sg tu transcendentalne
wobec Swiata. Taki poglad znajdujemy we wstepie do: Wykfady z filozofii dziejow, op.
cit., s. XXIV.

[15] W koncowych uwagach do Encyklopedii nauk filozoficznych znajdujemy ponadto
okreslenie: "Wieczna istniejgca sama w sobie i dla siebie idea jako absolutny duch
wiecznie sie wprawia w ruch, wytwarza sie i rozkoszuje sie sobq", Encyklopedia nauk
filozoficznych, op. cit., s. 584, § 577.

[16] W tym miejscu mozna posili¢ sie na prébe odpowiedzi na pytanie jakie relacje
taczg ze sobg ducha absolutnego w rozumieniu heglowskim z ideami platonskimi -
zauwazy¢ nalezy bowiem, ze Hegel wielokrotnie wspomina w uwagach do Encyklopedii
nauk filozoficznych o pewnych podobienstwach miedzy wfasnym systemem a
Platonem czy Arystotelesem (w pojeciu entelehii). Nie jest niestety celem tej pracy
udzielenie odpowiedzi na to jakby nie patrze¢ interesujace zagadnienie.

[17] Czysta idea jest dla Hegla czystq myslg i Absolutem.

[18] "Religia i etyka jako istnosci (Wesenheiten) same w sobie powszechne majg
wiasnie te wtasciwos¢, ze sg zgodnie z ich pojeciem, a wiec prawdziwie, obecne w
duszy jednostki nawet wtedy, gdy nie odznaczajq sie w tej jednostce szerokim
horyzontem, jaki daje kultura, i nie majg zastosowania do stosunkdéw bardziej
rozwinietych. Religijnosc i etyka ubogiego zycia, na przyktad jakiego$ pasterza lub
wiesniaka, w swym wewnetrznym skupieniu i ograniczeniu do nielicznych i
najprostszych zyciowych stosunkéw posiada wartosé nieskoriczong, niemniejszg od
wartosci, jaka ma religijnos¢ i etyka cztowieka wyksztatconego, u ktérego zakres
dziatalnosci i stosunkdw jest bardzo szeroki", w: Wyktady z filozofii dziejéow, op. cit.,
ss. 55-56.

[19] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 492, § 406.

[20] M.]. Siemek, Hegel i filozofia, Warszawa 1998, s. 43.

[21] Nauka logiki, op. cit.



[22] "...Hegel rozumiat wolnos$¢ w sposdb swoisty. Byt daleki od utozsamienia
wolnosci z catkowita dowolnoscig dziatania z arbitralng 'wolng wolg' w tradycyjnym
rozumieniu. Takg wolnos$¢ swiadomie odrzucat, okreslat jg pogardliwie epitetami
'wolnosci pustej', czy tez 'wolnosci polskiej szlachty', czynigc aluzje do liberum veto.
Uwazat natomiast, ze wolno$¢ mozna pogodzi¢ z koniecznoscig. Uwazat, ze wolnosc
oznacza pewien typ determinacji. Wolnos$¢ pojawia sie zatem wowczas, kiedy rozwoj w
danej dziedzinie rzeczywiscie odbywa sie wedle jej wewnetrznych praw i zgodnie z jej
immanentnymi zasadami. Kiedy bodziec rozwoju nie pochodzi z zewnatrz i kiedy
czynniki zmian znajdujg sie w obrebie zmieniajgcej sie rzeczywistosci, zmieniajacy sie
podmiot jest 'u siebie', zmieniajacy sie podmiot nie jest zalezny od niczego
zewnetrznego i obcego. Wtedy witasnie mozna moéwi¢ o wolnosci. Wolnos¢ jest wiec
sytuacjg zaleznosci od samego siebie, od wtasnej immanentnej koniecznosci. Tego
rodzaju wolnos$c¢ przystuguje panstwu", w: Z. Kuderowicz, op. cit., s. 642.

[23] M.]. Siemek, op. cit., s. 43.

[24] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 449, § 443.

[25] "To, co Hegel rozumie przez nauke czyli systemowa filozofia, stanowi jedng z
odmian wartosci kulturowych i rozwija sie w obrebie historii filozofii", w: Z.
Kuderowicz, op. cit., s. 640.

[26] "Sama zewnetrznosé nie jest rzeczywistoscia, tylko duch jest rzeczywisty.
Bedziemy wiec tu mowic o egzystencji zewnetrznej (dusserliches Dasein) ducha czyli o
jego zaposredniczeniu w przedmiotach pospolicie istniejgcych", we wstepie do:
Wyktady z filozofii dziejéw, op. cit., s. LXVIIL. ducha obiektywnego.

[27] "Tym, co istnieje samoistnie, stanowi byt autonomiczny, ktory okresla sens
wiasnego istnienia, okazuje sie panstwo jako struktura catosci oparta na systemie
wiadzy oraz zespole instytucji i zasad prawnych. Osobowos$¢ prawna jednostki staje
sie zrozumiata i sensowna dopiero wtedy, gdy istnieje panstwo, ktére Hegel okresla
jak urzeczywistnienie wolnosci", w: Z. Kuderowicz, op. cit., s. 642.

[28] O tzw. stanie natury méwi Hegel bardzo mato, zapewne nie przywigzuje on do
tego pojecia zasadniczej wagi, faktycznie - nie moze ono wptyngé na rozwoj ducha,
wiec jedyne co nalezy przytoczy¢ na temat tego stanu sg stowa Hegla, ktéory mowi, ze
stan natury, to stan, ktory nalezy jak najszybciej opuscié. Hegel pisze: "Faktycznie
jednak prawo i wszystkie jego okreslenia opierajg sie wytacznie na wolnej osobowosci,
na samookresleniu bedacym raczej przeciwienstwem okreslenia naturalnego. Dlatego
prawo natury jest istnieniem sity i dochodzeniem do gtosu przemocy, a stan naturalny
jest stanem gwattu i bezprawia, o ktérym nie mozna powiedzie¢ niczego bardziej
prawdziwego niz to, ze nalezy z niego wyjs¢", Encyklopedia nauk filozoficznych, op.
cit., s. 505, § 502.

[29] "Dialektycznos¢ rozwoju polega na zréznicowaniu ptci i ich przeciwstawnosci oraz
na koniecznosci ich zjednoczenia w akcie ptciowym dla wytworzenia nowego osobnika.
Hegel podkresla przy tym priorytet prokreacji wobec wszelkich innych funkcji
organizmu zwierzecego, co ma potwierdzac fakt, ze w niektérych gatunkach po
odbyciu stosunku ptciowego samiec ginie. Dialektyczny rozwéj ma jednak ograniczong
postac, gdyz jego rezultatem jest zawsze tylko odtworzenie organizmu zwierzecego
tego samego gatunku i powtdrzenie cech gatunkowych w nowym egzemplarzu. (...) Z
tego powodu w heglizmie niezbedne jest przejscie do sfery duchowej, ktéra
nadbudowuje sie niejako nad przyroda i w ktérej dopiero dialektyczny rozwdj nabiera
stopniowo dojrzatej postaci”, w: Z. Kuderowicz, op. cit., ss. 638-639.

[30] W innym miejscu przeczyta¢c mozemy: "Rodzina stanowi jedng osobe, gdyz
cztonkowie jej albo wyrzekli sie wzajemnie (np. rodzice) swojej indywidualnej
osobowosci (a wraz z nig stosunkow opartych na prawie oraz dalszych partykularnych
interesow i egoizmow), albo tez jeszcze do niej nie dorosli (np. dzieci, ktére
poczatkowo tkwig we wspomnianym poprzednio stanie natury). W ten sposob
cztonkowie rodziny tworzg wspélnote wzajemnego uczucia, mitosci, zaufania i wiary.
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W uczuciu mitosci jednostka odnajduje swiadomos¢ samej siebie w Swiadomosci
drugiej jednostki, wyzbywa sie niejako samej siebie i w tej wzajemnej alienacji
odzyskuje samg siebie (i w réwnym stopniu drugg jednostke jak samg siebie, gdyz
stanowi z nig jednosé)",w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., s. 63.

[31] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 515, § 518.

[32] Charakterystyke pojecia polis zawiera zapewne wiele zrddet tak stricte
naukowych, jak i popularnych, ja w tym wypadku postuzytam sie publikacjgq
zamieszczong w internecie: Daniel Kontowski, Ideat greckiego polis.

[33] Takie zaleznosci znalazty swoje zaistnienie we wczesniejszych formach ustroju
panstwowego, np. w Chinach okresu przed narodzeniem Chrystusa. Duch ustroju
panstwowego jest tu duchem rodziny, wfadca w stosunku do obywateli petni role ojca-
patriarchy. Ustrojowi temu, jego cechom charakterystycznym poswiecit Hegel
obszerny rozdziat w: Wykfady z filozofii dziejow, s. 181 i nast.

[34] Hegel pisze: "Wolnos¢ jako idealnosé tego, co bezposrednie i naturalne nie jest
dana jako co$ bezposredniego i naturalnego, lecz musi by¢ dopiero nabywana i
zdobywana, mianowicie poprzez nieustajgce i narzucajace dyscypline posrednictwo
wiedzy i woli. Dlatego stan natury jest raczej stanem bezprawia, gwattu,
niepohamowanego popedu naturalnego, nieludzkich czynéw i uczué. Sktonnosci te
ogranicza wprawdzie spoteczenstwo i panstwo, ale ograniczenia te dotyczg tepych
uczuc i brutalnych popeddw, podobnie jak p6zniej dotyczy¢ beda refleksyjnego
upodobania do samowoli i namietnosci. Ograniczenia takie stanowig owo ogniwo
posrednie, dzieki ktoremu dopiero wytwarza sie Swiadomosc¢ i pragnienie wolnosci, w
jej prawdziwej postaci, to znaczy rozumnej i zgodnej z jej pojeciem", w: Wyktady z
filozofii dziejow, op. cit., ss. 61 - 62.

[35] Z Arystotelesem Hegel zgadza sie w wielu miejscach swych rozpraw
filozoficznych, jako przyktad ze sfery nauk politycznych mozemy podac
Arystotelesowskg koncepcje cztowieka w panstwie. Hegel popiera mysl, ze cztowiek
jest cztowiekiem jedynie w panstwie i to, ze wtasnie panstwo okresla jego
cztowieczenstwo. Wnioskuje to z cytatu nastepujacego: "Bo trzeba to wiedzie¢, ze
panstwo jest urzeczywistnieniem wolnosci, to znaczy absolutnego celu ostatecznego,
ze istnieje ono samo dla siebie; trzeba dalej wiedzie¢, ze wszelka wartos¢, jakg
cztowiek posiada, wszelkg rzeczywistos¢ duchowg zawdziecza on jedynie panstwu.
Albowiem duchowa rzeczywistos$¢ cztowieka polega na tym, ze dla niego jako istoty
Swiadomej jego wtasna istota, to, co rozumne - jest przedmiotowe, ze posiada ono dla
niego bezposrednie, przedmiotowe istnienie. Tylko w ten sposéb jest cztowiek
Swiadomoscig, tylko w ten sposdb uczestniczy w zyciu etycznym, w prywatnym i
etycznym zyciu panstwowym. (...) Panstwo jest boskg ideg w jej ziemskiej postaci"”,
w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., s. 59.

[36] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 450, § 436.

[37] "Nie interes partykularny, nie namietno$¢ domaga sie tu zaspokojenia, ale
rozum, stusznos¢, wolnosc¢", w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., ss. 52-53.

[38] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 520, § 517-528.

[39] Pisze o tym M.]. Siemek, op. cit., s. 47.

[40] "Znamieniem absolutnego wysokiego przeznaczenia cztowieka jest wiasnie to, ze
umie on odroézni¢ to, co dobre, od tego, co zte, ze przeznaczeniem tym jest wtasnie
wola dobrego lub ztego - stowem, ze moze ponosi¢ wine nie tylko za zto, ale i wine za
dobro, i nie tylko wine za to, owo lub wszystko, lecz wine za dobro i zto lezgce w
zakresie indywidualnej wolnosci", w: Wyktady z filozofii dziejéw, cit. op., ss. 51-52.
[41] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 493, § 482.

[42] "Chrzescijanstwo - zdaniem Hegla - przyniosto $wiadomos$¢ wolnosci wszystkim
ludziom. Celem rozwoju historycznego jest odtad absolutna realizacja wolnosci w
Swiecie, a wiec zupetna racjonalizacja stosunkow ludzkich", T. Kronski we wstepie do:
Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., s. XXV.

[43] M.]. Siemek, op. cit., s. 73.



[44] "Historia jako proces sensowny rozpoczeta sie dla Hegla wraz z powstaniem
panstwa, gdyz dopiero w zyciu politycznym decyzje ludzkie sg wolne od pres;ji
czynnikdéw naturalnych. Hegel podkresla przy tym role 'ducha narodu' jako sity
twodrczej w polityce, uznat bowiem, ze swoistos¢ narodu (jego 'duch') wyraza sie
najpetniej w organizacji panstwa i systemie wiadzy. Narody, ktére nie mogg zdoby¢
sie na zorganizowanie suwerennego panstwa, nie majg wptywu na postep, nie liczg sie
w historycznym rozwoju", w: Z. Kuderowicz, op. cit., s. 650.

[45] Chodzi tu zapewne o pojecie poZzgdania hamowanego, tj. wymuszony dystans
czasoprzestrzenny miedzy bezposrednig potrzebg a jej zaspokojeniem, w: G.W. F.
Hegel, Fenomenologia ducha, ttum. A. Landman, Warszawa 1963, t. I, s. 226.

[46] T. Kronski, we wstepie do: Wykfady z filozofii dziejow, op. cit., s. XXVI.

[47] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 228, § 198.
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