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W Polsce, kraju, w ktérym 97% ludnosci deklaruje sie jako katolicy, stwierdzenie, ze

Kosciot katolicki jest wazng instytucjg w zyciu spoteczno-politycznym jest banatem. Kosciot
cieszy sie duzym prestizem spotecznym, wypowiedzi hierarchéw Kosciota, cho¢ rdznie
oceniane, sg stuchane z duza uwaga. Zadne wazne $wieto narodowe nie moze odby¢ sie bez
przedstawicieli Episkopatu.

Mniej eksponowane, aczkolwiek bardziej zagadkowe jest

miejsce religii w zyciu codziennym Polakow.

Praktycznie wszyscy deklarujg wiare w Boga, powszechna jest réwniez akceptacja
dekalogu. Na przykfad az 77% badanych uwaza, ze powinno sie przestrzegac¢ przykazania,
ktére nakazuje dzien swiety Swieci¢ zawsze i niezaleznie od sytuacji. Z drugiej jednak strony, z
sondazu Pracowni Badan Spotecznych wynika, ze 67% Polakéw okreslajacych sie jako wierzacy
i praktykujacy opowiada sie za otwieraniem sklepdw w niedziele. Jeszcze bardziej
zastanawiajgce jest to, ze tylko 66% katolikow deklaruje wiare w zmartwychwstanie, a co
pigaty zaréwno podaje w watpliwos¢, jak i nie wierzy w te prawde (Zdaniewicz, Zembrzuski
2000). Akceptacja innych dogmatow katolickich jest jeszcze mniejsza. Socjolog z KUL, ks.
Wiadystaw Piwowarski, podsumowuje ten stan rzeczy stwierdzajac, ze 2/3 Polakow to
Lnieswiadomi heretycy".

Nie bez podstaw wiec publicysci i socjologowie religii zastanawiajg sie, w co tak naprawde
wierzg Polacy i jakie znaczenie ma dla nich wiara. W debacie nad stanem religijnosci Polakow
mozna wyrdzni¢, jak sie wydaje, dwa podstawowe stanowiska. Pierwsze zwraca uwage na
ptytki i wybidrczy charakter polskiej religijnosci, wskazujac na nieznajomos$¢ prawd wiary i
ambiwalentny stosunek do norm moralnych. Raport Polityki (Szostkiewicz 2001) podsumowuje
Polakéw w nastepujacy sposob: ,nie zabijajg, nie $wietujg, cudzotozg". W drugim stanowisku
podkresla sie historyczng specyficznos¢ sytuacji Kosciota katolickiego w Polsce, a w
konsekwencji réwniez religijnosci Polakéw oraz analizuje zmiany religijnosci gtdwnie w
kontekscie politycznym, wysuwajac zastrzezenia wobec paradygmatu modernizacyjnego (por.
Grabowska 2001).

Mimo niewatpliwych elementéw prawdy, ktore oba te podejscia zawieraja, mozna wobec
nich wysung¢ jedno zasadnicze zastrzezenie. Nie wydaje sie uzasadnione mierzenie i ocenianie
religijnosci Polakow przez zestawienie jej z definicjg religijnosci wysuwang przez Kosciét
katolicki. Niewiara w zmartwychwstanie Jezusa wyklucza na pewno dang osobe z Kosciota
katolickiego, nie oznacza jednak w zadnym razie, ze jest ona niereligijna. To samo mozna
odnie$¢ do standardowej miary religijnosci Polakdw, jaka jest czestotliwo$¢ uczestnictwa we
mszy. Pod pojeciem religijno$ci mozna rozumie¢ przynaleznos$¢ do Kosciota lub uczestnictwo w
obrzedach, nie wyczerpuje to jednak sensu tego stowa. Nierzadko przeciez mozna spotkac
ludzi regularnie uczestniczacych w nabozenstwach, ktérzy skadingd nie przestrzegaja
podstawowych przykazan, i odwrotnie.

Utozsamianie religii z instytucja kosciota

(...) Bezposrednim wskaznikiem zwigzku religijnosci Polakéw z Kosciotem katolickim jest
poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy. Uczestnictwo we mszy co najmniej raz w tygodniu
deklaruje 78% Polakéw. Jest to najwyzszy wynik w Europie. W Irlandii, ktora jest zaraz za
Polska, odsetek ten wynosi 75%. Trzeci kraj pod wzgledem uczestnictwa we mszy to Wtochy,
w ktorych takg deklaracje sktada juz tylko 54% badanych.

Jesli jednak poréwnac deklarowane uczestnictwo z uczestnictwem realnym, okazuje sie,
ze deklaracje wyraznie odbiegaja od rzeczywistosci. (...) Z danych tych wynika, ze od poczatku
lat 80. powoli, cho¢ systematycznie zmniejsza sie liczba 0sdb uczestniczacych we mszy [2] i
jednoczesnie rosnie liczba wiernych przystepujacych regularnie do komunii.

Ogdlnie rzecz biorgc. Koscidét jako instytucja cieszy sie duzym zaufaniem w wiekszosci
krajow europejskich. W Rumuni i Portugalii kosciotom ufa okoto 80% badanych, we Wtoszech,
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Litwie, totwie, Polsce i Stowacji — od 67% do 69%. W Grecji, Danii, Irlandii zaufanie oscyluje
pomiedzy 55% a 59%.

W wiekszosci krajéw europejskich zaufanie ksztattuje sie na poziomie 40-50%. Wyjatek
stanowig Czechy (20%), Holandia (29%) oraz Butgaria i Wielka Brytania (w obu krajach po
34%).

Jak wynika z tego zestawienia, poziom zaufania do instytucji kosciota nie zalezy od
rodzaju dominujacej religii czy potozenia kraju we wschodniej lub zachodniej czesci Europy.
Trudno jednak z tego faktu wyciagac¢ bardziej ogdlne wnioski ze wzgledu na zrdéznicowanie
miejsca zajmowanego przez kosciot w  zyciu spoteczno-politycznym  mieszkancow
poszczegdlnych krajow oraz wyrazng wrazliwos¢ wskaznika opisujacego poziom zaufania na
oddziatywanie biezacej sytuacji spoteczno-politycznej. Oczywiste jest réwniez, ze za zaufaniem
kry¢ sie moze wiele rzeczy. W badaniu EVS mierzono je przede wszystkim, zadajac pytanie o
to, czy kosciét [1] daje wiasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace rdéznego rodzaju
problemow. Mieszkancy Europy najczesciej uwazaja, ze kosciot daje wiasciwe odpowiedzi w
kwestiach dotyczacych duchowych potrzeb cztowieka (Srednia dla wszystkich badanych krajow
56%), nieco rzadziej — probleméw moralnych (39%) i probleméw zycia rodzinnego (33%),
najrzadziej — problemoéw spoteczno-politycznych (24%). We wszystkich przypadkach odsetki
te dla Polski sg wyzsze i wynoszg odpowiednio: 73%, 55%, 56% i 32%.

Z rozktadow tych wynika, ze Koscidét katolicki w Polsce, podobnie jak inne koscioty w
Europie, jest postrzegany jako instytucja religijna sensu stricte, tzn. dajaca odpowiedzi przede
wszystkim na pytania ostateczne. Natomiast w mniejszym stopniu Polacy widzg w kosciele
przewodnika w zyciu codziennym. Zwraca uwage fakt, ze jednakowy odsetek Polakéw
postrzega koscidt jako instytucje dajacg wtasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace zycia
rodzinnego i moralnych problemoéw jednostek.

Badanie przeprowadzone pod koniec 1996 r. w ramach programu ,Aufbruch — Przetom w
sytuacji kosciotdow w Europie Srodkowo-Wschodniej po upadku komunizmu" (Zdaniewicz,
Zembrzuski 2000) daje mozliwo$¢ wejrzenia w to, co kryje sie za ogdlnym zaufaniem Polakow
do Kosciofa katolickiego. W badaniu tym respondenci mieli do wyboru 11 par zawierajacych
przeciwstawne charakterystyki kosciota. Najwiekszy stopien akceptacji (powyzej 60%:
catkowicie i czeSciowo zgadzam sie) uzyskaty opisy kosciofa jako instytucji na wszystkie czasy,
ktéra daje pomoc duchowa i uczy cziowieka prawdy. Okoto 10% badanych wybrato
przeciwienstwa tych cech, uwazajac, ze kosciot jest reliktem przesztosci, zniewala ludzi
duchowo i zwodzi ludzi. Pozostata czes$¢ badanych uznata te trzy pary za w rownym stopniu
prawdziwe lub fatszywe. Potwierdza to teze, ze Polacy doceniajg przede wszystkim role, jaka
odgrywa kosciot w sferze duchowej.

Aprobujacy stosunek Polakéw do kosciota jako instytucji dajgcej odpowiedzi na pytania
ostateczne idzie jednakze w parze z krytycznym stosunkiem do biurokratycznego sposobu
dziatania kosciota. Zgodnie z wynikami badania z 1996 r. prawie 32% Polakéw uwaza, ze
kosciot jest zainteresowany przede wszystkim wiadzg doczesng, 21% sadzi, ze kosciot jest
naturalnym sojusznikiem bogatych i poteznych. Co czwarty badany jest zdania, ze jest on
organizacjg pod panowaniem biskupdéw i ksiezy, a 58% — ze koscidt jest bogaty. Wszystkie te
okreslenia majaq wydzwiek pejoratywny, z czego wynika, ze mniej wiecej 1/4 Polakéw ma
krytyczny stosunek do kosciota. Jesli doda¢ do tego 1/3 majacych stosunek ambiwalentny,
wylania sie taki obraz stosunku Polakow do kosciota, w jakim ogdlne zaufanie do niego jest
potaczone z chtodnym dystansem do jego biezacej dziatalnosci. Krytycyzm wobec kosciofa
ro$nie wraz z poziomem wyksztatcenia oraz wielkoscig miejscowosci, w ktdrej mieszka badany.

Tylko 35% Polakow uwaza, ze kosciot potrafi powiedzie¢, jak mozna osiggnac szczescie w
zyciu doczesnym, 31% jest przeciwnego zdania, reszta uwaza, ze jest to w rédwnym stopniu
prawda lub fatsz. Szczegdlnie krytycznie jesteSmy nastawieni do aktywnego udziatu kosciota w
zyciu politycznym, tj. aktywnego popierania przez niego poszczegodlnych partii w wyborach
oraz prob wplywania na decyzje rzadzacych. Zdaniem 85% Polakow kosciot nie powinien
mowic ludziom jak gtosowad. Dla poréwnania — w pozostatych krajach katolickich procenty te
ksztattujq sie nastepujaco: Witochy - 79%, Hiszpania — 71%, Francja — 86%, Austria — 85%,
Irlandia — 78%, Stowacja - 74%, Wegry — 78%, Czechy — 80%. Podobnie 81% Polakow
uwaza, ze kosciot nie powinien wptywac¢ na decyzje rzadzacych. W innych krajach katolickich
odsetki tak deklarujacych ksztattujg sie nastepujgco: Wiochy — 68%, Hiszpania — 73%,
Francja — 82%, Austria — 80%, Irlandia — 72%, Stowacja — 71%, Wegry — 71%, Czechy —
74%. Z tego zestawienia wynika, ze



poziomem antyklerykalizmu Polska ust¢puje jedynie Francji.

Analiza wynikow badan w ramach programu ,Aufbruch" wykazaty, ze nieco wieksze jest
przyzwolenie na bierne uczestnictwo kosciota w zyciu politycznym, tj. wypowiadanie sie na
rozne tematy dotyczace biezacej polityki. Réwniez jednak i w tym wypadku poziom akceptacji
nie jest wysoki. Jedynie 17% Polakéw jest zdania, ze kosciét powinien wypowiadaé sie na
temat polityki rzadu, 29% jest gotowych stucha¢ wstgpien na temat stylu i tresci przekazéw w
mediach. Bardziej przychylnie odnosimy sie do wypowiedzi kosciota dotyczacych spraw
etycznych i spotecznych. Zdaniem 48% badanych kosciét powinien wypowiadac sie na temat
stosunkdw pozamatzenskich oraz przerywania cigzy, 1/2 Polakdéw dopuszcza wypowiadanie sie
kosciofa na temat bezrobocia i réznic socjalnych. Znaczy to jednak, ze prawie 50% Polakdéw nie
oczekuje od Kosciota zadnych pouczen odnosnie do indywidualnego postepowania w zyciu
codziennym.

Z wysokiej frekwencji na mszy oraz z takich form religijnosci, jak: ruch pielgrzymkowy,
procesje, wieszanie krzyzy w domu i w miejscach publicznych, $wiecenie przedmiotéw
codziennego uzytku (poczgwszy od budynkdw, a na samochodach skoficzywszy) czy posiadanie
dewocjonalidéw, czesto wycigga sie wniosek o masowym charakterze polskiej religijnosci.
Zachowania takie nie musza jednak przektada¢ sie na silne poczucie zwigzku z kosciotem.
Zwraca uwage kontrast miedzy masowoscig kultdw religijnych a wyjatkowo matym
zaangazowaniem katolikow w dziatalno$¢ organizacji katolickich oraz organizacji spoteczno-
religijnych oraz niskim poziomem czytelnictwa prasy religijnej.

W Polsce do organizacji religijnych lub koscielnych nalezy nieco ponad 5% populacji, co
stawia nas na rowni z najbardziej zlaicyzowanymi krajami, takimi jak: Francja, Wielka
Brytania, Litwa i totwa. Dla pordownania, w innych krajach katolickich uczestnictwo w

organizacjach religijnych ksztattuje sie na poziomie: w Austrii — 25%, Irlandii — 19%, we
Witoszech - 10%, w Stowacji — 17%, na Wegrzech — 13%, w Czechach — 7%, w Hiszpanii i
Portugalii — 6%. Podobnie jest z podejmowaniem dziatalnosci na rzecz organizacji religijnych

lub koscielnych. W Polsce tylko 4% badanych deklaruje, ze pracowato ostatnio dla takiej
organizacji. Nizszy odsetek deklarujg: Czesi, Estonczycy, Dunczycy i Francuzi — po 3% oraz
Butgarzy - 2%. W wiekszosci krajow katolickich odsetki te sq jednak nieco wyzsze: w Stowacji
- 13%, Irlandii — 10%, Austrii — 7%, na Wegrzech — 5%, w Hiszpanii, Portugalii i na Litwie —
4%.

(...) Dokfadna liczba oraz naktad

wydawanych czasopism katolickich

nie s znane. Socjologowie zwigzani z kosciotem oceniaja, ze ,0golny naktad prasy
katolickiej nie przekracza 1 min egzemplarzy, a naktad tygodnikéw i dwutygodnikéw
diecezjalnych i ogdlnopolskich wynosi okoto 500 tys. egzemplarzy. Redakcje pism katolickich
nie zawsze ujawniajg wysokos$¢ naktadéw albo podajg dane nie w petni wiarygodne. taczny
naktad prasy katolickiej osigga 1,5 mIn egzemplarzy, co stanowi okoto 2% naktadéw catej
prasy w Polsce" (Marianski 2000, s. 52) Dla poréwnania, w 1936 r. wychodzito w Polsce 199
czasopism katolickich o tgcznym nakfadzie 2,4 min egzemplarzy, co stanowito 27% nakfaddéw
catego czasopismiennictwa.

W grupie dziennikow prasa katolicka ma w miare dobrg reprezentacje dzieki ,Naszemu
Dziennikowi", ktérego $rednig liczbe czytelnikow jednego naktadu szacuje sie na 176 tys., co
stawia go na siddmym miejscu, za ,Gazetgq Wyborczg", ,Super Expressem", ,Rzeczpospolita,
Dziennikiem Sportowym", ,Sportem" i , Trybung". Natomiast w grupie poczytnych tygodnikdéw i
miesiecznikdow nie ma praktycznie czasopism katolickich.

Opisane zjawiska pokazujg, ze religijnos¢ Polakéw podlega powolnym zmianom,
polegajagcym przede wszystkim na uniezaleznianiu religijnosci od instytucji Kosciota
katolickiego (...) Z badania ,Aufbruch" wynika ponadto, ze 45% Polakéw uwaza, ze cztowiek
moze osiggna¢ zbawienie w kazdym kosciele, a 19,5% — ze kosciot w ogdle nie jest do tego
potrzebny. Wydaje sie wiec, ze Polacy oczekujg od kosciota, ze bedzie kim$ w rodzaju
terapeuty, ktéory da wsparcie i wystucha w obliczu spraw ostatecznych, usprawiedliwi zte
postepki, rozgrzeszy i uspokoi sumienie, a jednoczesnie nie bedzie wtracat sie nie pytany do
spraw klienta [3].
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Rosnacy dystans wobec Kosciota katolickiego

wskazuje, ze zreby religijnosci koscielnej nadgryzane sg przez pluralizacje systeméw
normatywnych. Potwierdzajg to réwniez wyniki badania ,Aufbruch", w ktérego ramach
poproszono badanych o wskazanie warunkow niezbednych do bycia chrzescijaninem. Zdaniem
96% konieczna do tego jest wiara w Boga, 92% sadzi, ze niezbedne jest przestrzeganie 10
przykazan. Regularng modlitwe wymienia juz tylko 67%, a udziat w niedzielnej mszy jest
warunkiem koniecznym dla 63%. Jesli chodzi o normy etyki seksualnej, odpowiednie odsetki sg
znacznie nizsze: tylko 32% badanych uwaza, ze niezbednym warunkiem do bycia
chrzescijaninem jest nieakceptowanie przedmatzenskich kontaktow seksualnych, 25% uwaza,
ze chrzescijanin nie powinien stosowaé sztucznych metod zapobiegania cigzy. Odnosnie do
norm spotecznych tylko 15% uwaza, ze chrzescijanin winien aktywnie pracowac¢ w parafii. Jak
wida¢ z tego pobieznego przegladu, przyjmowany przez Polakdéw kanon bycia chrzescijaninem
odbiega od tego, ktory stara sie propagowac kosciot.

Co w takim razie zajmuje miejsce opuszczone przez religijnos¢ koscielng? Co znaczy dla
Polakéw bycie religijnym? Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, warto zacza¢ od rekonstrukcji
ogolnego obrazu $wiata Polakdéw. Na wstepie trzeba stwierdzi¢, ze w poréwnaniu z innymi
europejskimi nacjami Polacy sg raczej fatalistycznie nastawieni do rzeczywistosci. W
odpowiedziach na pytanie o okreslenie wlasnego wpltywu na to, co im sie przydarza, zyskuja
$rednig 6,1 na skali od | (w ogdle nie ma wptywu) do 10 (w bardzo duzym stopniu ma wptyw).
Jest to jeden z najnizszych wynikow w Europie, dla ktérej srednia wynosi 6,7. Tylko Litwini i
Estonczycy sg od nas wiekszymi fatalistami. Sposrod wszystkich wskaznikdw religijnosci
poczucie fatalizmu koreluje w niewielkim jedynie stopniu z wiarg w piekto (...). Nic wigc nie
wskazuje na to, aby istnialo w Polsce wyrazne przetozenie religijnosci na poczucie kontroli
wlasnego zycia lub jego brak. Moze to jednak $wiadczy¢ o niezaleznosci norm nadajacych
znaczenie indywidualnemu zyciu Polakéw od ich swiatopogladu religijnego.

O wiele chetniej natomiast Polacy sg skionni interpretowaé w kategoriach religijnych
otaczajacq ich rzeczywistos¢. W badaniu ,Aufbruch" przedstawiono badanym 12 opinii
dotyczacych $wiata, proszac o zajecie wobec nich stanowiska. Z opinig gtoszaca, ze zyjemy w
zepsutym Swiecie, zgadzato sie (catkowicie lub raczej) 53% badanych, z opinig gtoszaca, ze
$wiat byt zawsze miejscem grzechu — 55%.

Z badan prowadzonych w ramach EVS nie da sie okresli¢, jakie wyobrazenia majg Polacy
na temat Boga. Posredniej wiedzy na ten temat dostarczajg badania ,Aufbruch". Dowiadujemy
sie z nich, ze 53% Polakow

odczuwa bliskos$¢ Boga,

a dla 17% doswiadczenie to ma bardzo silny charakter. Inaczej jest z odczuwaniem
bliskosci z innymi postaciami chrzescijanskiego panteonu: zdecydowana wiekszo$¢, bo 83%,
nie odczuwa bliskosci Jezusa lub Matki Boskiej. Na marginesie warto zwrdci¢c uwage, ze wynik
ten przeczy obiegowej opinii o silnym kulcie Maryi w polskim katolicyzmie.

Brak dla wiekszosci Polakow poczucia bliskosci Jezusa wydaje sie $wiadczy¢ o tym, ze
Koscidt katolicki ma ograniczony wptyw na ich religijng wrazliwos$¢. Symboliczne reprezentacje
doswiadczenia transcendencji ksztattujg przede wszystkim wyobrazenie Boga, co zaskakuje o
tyle, ze katolicyzm eksponuje osoby Jezusa lub Maryi w wiekszym stopniu niz postaé¢ Boga.
Kolejnym, posrednim argumentem za tezg o istnieniu rozbieznosci pomiedzy instytucjonalnym
symbolicznym uniwersum katolicyzmu a potocznymi reprezentacjami transcendencji, jest
wspomniany juz fakt, ze co pigty Polak nie wierzy w podstawowy dogmat Kosciota, tj. w
zmartwychwstanie. Z uznaniem innych katolickich prawd wiary jest jeszcze gorzej.

Obraz staje sie jeszcze bardziej skomplikowany, jesli dodamy do tego, ze 32% Polakéw
wierzy w telepatie, 19,5% w reinkarnacje, dodatkowe 19,6% badanych wzbrania sie przed
jednoznacznym odrzuceniem tego przekonania i uwaza, Ze trudno co$ na ten temat
powiedzied. (...)

Niemal wszyscy Polacy sa religijni. Tresci, ktére kryjg sie za deklarowang przez nich
religijnoscig, sq jednak dalekie od jednoznacznosci. Pojawienie sie religijnosci indywidualnej
oraz powolny proces przenikania sie religii i kultury masowej, prowadza do rdznicowania sie
$wiatopogladow religijnych. Koscidt jako instytucja traci wptyw zaréwno na sfere duchowa, jak
i sfere dotyczacq codziennych wyboréw Polakéw. Cze$¢ Polakéw zaczyna swobodnie
ksztattowac swéj swiety kosmos i w znikomym lub matym stopniu podlega oddziatywaniu nauk



kosciofa.

(...) Ciekawym zjawiskiem jest sSwiatopoglad religijny, reprezentowany przez
niechrzescijanskie formy religijne (NFR), charakterystyczny dla oséb, ktére nie czujg sie
zwigzane z kosciotem. Skala zjawiska wskazuje, ze rozne elementy wchodzace w sktad NFR
tacza sie ze Swiatopogladem chrzescijariskim. Im mniejszy wplyw kosciota, tym bardziej
prawdopodobne, ze dana osoba uzupetni swéj Swiatopoglad religijny o elementy NFR. Czy i na
ile jest to trwata tendencja, trudno dzi$ powiedziec.

Dzieki wytanianiu sie nowych form religijnos¢ koscielna zyskuje na spdjnosci, a kosciét
moze lepiej integrowac i ochrania¢ zwigzanych z nim katolikdw przed rzeczywistoscig mtodego
kapitalizmu. Nie jest jasne, czy kosciét przyjmie postawe defensywng i ograniczy sie do
chronienia ortodoksyjnych chrzescijan, czy tez bedzie zabiegat o wptyw na swiadomosé oséb
reprezentujacych chrzescijanstwo popularne. Nalezy jednak oczekiwaé, ze bedzie starat sie
wigczac elementy kultury popularnej, opierajac sie jednoczesnie konsumenckiemu podejsciu
reprezentowanemu przez te grupe. Nazbyt swobodny wybdr elementéw prawd wiary nie jest
do zaakceptowania przez koscidt, przynajmniej dzis. Rowniez traktowanie kosciota jako
instytucji ustugowej, wykorzystywanej do uswiecania matzenstw i pogrzebdw, nie zaspokoi
jego ambicji.

Fragment artykutu Stawomira Mandesa w: Polacy wsrdéd Europejczykow [red.] Aleksandra
Jasinska-Kania i Mrostawa Marody. 2002 r. Skroty i $rédtytuty pochodzg od redakcji ,Forum
Klubowego".
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AW

Przypisy:

[2] Pojawia sie tu pytanie, dlaczego respondenci w badaniach kwestionariuszowych
zawyzajq swe uczestnictwo we mszy, na ktére jednak trudno jest odpowiedzieé na
podstawie dostepnych danych.

[1] Pytano o kosciét dominujacy w danym kraju.

[3] Na taki ustugowy status przypisywany Kosciotowi katolickiemu przez Polakow
wskazywat juz w latach 80. Stefan Nowak (1989).

Stawomir Mandes

Adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego. W 2003 roku obronit
doktorat pt. "Pojecie $wiata przezywanego w socjologii", za ktéry w 2004 roku otrzymat
Nagrode Premiera. Jest wspdtautorem ksigzki "Kapitat spoteczny w matych miastach".

Pokaz inne teksty autora
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