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4. Co jest rozumne jest rzeczywiste; a co jest rzeczywiste jest
rozumne — prawo 1 ustroj panstwowy

Trzy figury sylogizmu (wyzej wymienione) obrazujg w jaki sposdb mozna ttumaczy¢

instytucje panstwa w sposéb logiczny oraz jak to sie dzieje, ze spofeczenstwo, panstwo i
jednostka znajdujg w swoim wzajemnym wspotistnieniu swoje spetnienie. Zewnetrznoscig
ducha obiektywnego jest $Swiat, ktory otacza jednostke, jakas rzeczywistos¢ zastana,
obiektywna — to wazne, ze sfera jego dziatalnosci rozcigga sie pomiedzy jednostkg a innymi
podmiotami, w ktérych uzna ona istnienie wolnosci. To wzajemne uznanie znajduje swoje
urzeczywistnienie w prawach i obyczajach, jakie wtasciwe sg danemu spoteczenstwu. Definicjg
prawa bedzie w zwigzku z powyzszym nie tylko okres$lone prawo pisane, ale wszelkie inne
prawa, ktére wyznaczajg wolnosc¢ jednostki.

Ogolnie i filozoficznie mozemy powiedzie¢, ze podstawowa reguta dialektyki heglowskiej
jest nastepujaca: kazda teza zawiera juz w sobie antyteze. Dla prawa oznacza to, ze kazda
zasada prawna jaka okresla wolnos¢ i jaka zostata powotana dla zapewnienia bezpieczenstwa
tak samego obywatela, jak i jego débr osobistych [48], jest jednoczesnie ta zasadag, ktdra
okresla jego obowigzki. Oznacza to, ze kazda wolnos¢ jest jednoczesnie obowigzkiem [49].
Nie ma to wplywu na inng ceche prawa — tylko jedno prawo jest witasciwe dla danej
spotecznosci. Wptyw na to jaki ustroj panstwowy [50] i jakie prawo powinno istnie¢ w danym
kraju jest jednak zalezne od kilku spraw, np. od tego, jaka jest to czes$¢ Swiata, jakg panstwo
ma przeszio$¢ za soba w sensie historycznym albo na jakim stadium rozwoju ducha
obiektywnego stawia sie to pytanie (na przyktad w koniecznosci ustalenia nowego tadu
spotecznego) [51]. Tym, co tutaj oznacza wolno$¢, nie jest ani tylko pewien stan, pewna
wiasciwos¢ czy dyspozycja podmiotu, ani tez jakas metafizyczna zasada samego obiektywno-
substancjalnego Bytu. Jest to raczej catosciowa forma i struktura stosunkdéw, jakie zawsze
zachodzg miedzy podmiotem a substancjg, miedzy Ja i jego $wiatem, miedzy samowiedzg i
tym, co dla niej inne. Jest to stosunek, w ktérym oba cztony dopiero powstajg, wspottworzac
siebie we wzajemnym odrdznieniu i przeciwstawieniu, ale takze w wytwarzaniu jakiej$
wspolnej tozsamosci. Nie ma wolnosci bez istnienia historii — ,bez jej dziejéw wraz z tym
wszystkim, co sie w nich dzieje" [52]. Co mozna jeszcze powiedzie¢ o procesie tworzenia sie
wolnosci [53] i historii? Mozna dodac jeszcze, ze ta cata substancja, ktdéra staje sie podmiotem
ujeta jako duch czyli historyczno-ludzki $wiat kultury, ktéry stopniowo tworzy sie i ksztattuje w
dziejowym procesie denaturalizacji jest ujeciem wolnosci, ktére oznacza przede wszystkim
historyczno-kulturowy proces wyzwalania sie cztowieka od pozaludzkiej przyrody, tozsamy z
wiasciwym procesem jego ucziowieczenia [54].

Instytucja sgdownicza jest jednym z filarow rozwoju panstwowosci, sad musi byc¢
niezawisty i musi by¢ strong trzecig w sporze, taka, ktéra bedzie na pewno bezstronna.
Przymus w panstwie istnieje legalnie tylko raz: przymus bowiem jest legalny tylko jako
zniesienie [55] pierwszego, bezposredniego przymusu (czyli przestepstwa). Ta zasada
zabrania mszczenia sie i doprowadzania do samosadéw miedzy obywatelami — sad niezawisty
rozstrzyga sprawe i po wypetnieniu wyroku przez skazanego zwalnia go z obowigzku
odpowiedzi na prawdopodobne roszczenia pokrzywdzonego. Odwotujac sie juz teraz do tragedii
greckiej zauwazy¢ mozemy, ze w dziele Sofoklesa Antygona zrzeka sie obowigzku wtasciwego
dla kultury antycznej, jakim byt obowigzek samodzielnego pomszczenia Smierci czionka
rodziny, obowigzku, ktéry na przedstawicielu rodu cigzyt do konca jego zycia. Jak to wiele
mowi o ponadczasowosci zasad wiecznych i absolutnych. Antygona postepuje zgodnie z
prawem, ktére bedzie postulowat wiele wiekow potem Hegel — nie zgadza sie na samosad,
sprawe osadzenia Kreona i wydanie kary pozostawia instytucji najwyzszej i niezawistej, jaka sq
bogowie — to oni wydajg na Kreona wyrok, ktory okazuje sie (by¢ moze z zatozenia jest?)
zgodny z prawami odwiecznymi.

Czionek spoteczenstwa obywatelskiego ma prawo zwracac sie do sadu, jak i obowigzek
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stawi¢ sie przed nim na kazde jego wezwanie. Mozna podja¢ tu rozwazania, ktérych
przedmiotem bytaby préba sformutowania stosunku samego Hegla do pojecia uprawnienia
naturalnego, ktorego tworcg byt Hobbes. Niezwykle interesujgcym wydaje mi sie to
zagadnienie, chociaz w tym momencie brak jest miejsca na poruszanie tej kwestii. Pytaniem
miatoby by¢: jak Hegel (ewentualnie heglisci) ustosunkowatby sie do prawa, ktére nadaje
kazdemu cztowiekowi mys$l Hobbesa — prawa sprzeciwienia sie instytucji sadowniczej, ktéra
przeciez powotana jest z woli kazdej jednostki, dla ratowania swojego zycia czy tez swojej
wolnosci? Czy byloby to jedynie zwykte przestepstwo, czy tez znalaztby tu Hegel jakis inny,
wyzszy pierwiastek warunkujacy to zachowanie? Czy istniejg sytuacje, w ktérych mozna
zawiesi¢ obowigzywanie prawa Swietego i stusznego (das Recht)?

W Fenomenologii ducha pisze Hegel, ze prawo nigdy nie moze istnie¢ dla siebie, prawo
istnieje dla obywateli, to, ze ono jest w panstwie jest wolg spoteczenstwa. Ma ono przez to byc¢
moralne, nie moze sta¢ w sprzecznosci z etyka, religia czy kulturg danego narodu, a
szczegolnie z duchem narodu, o ktérym bedzie tu jeszcze mowa. Dodatkowo prawo musi by¢
podane do wiadomosci, wypowiedziane jako powszechnie obowigzujace i co bardzo wazne:
musi by¢ udowodnione. Prawo jest jednak takim elementem w panstwie, ktére utrwala
wewnetrzng nieréwnos¢ jednostek, bo wspomniec i to nalezy, ze ludzie nie sg sobie rowni, a
pierwszy podziat jaki miedzy nimi zachodzi ma miejsce podczas walki na smierc¢ i Zzycie, i potem
juz tylko zostaje usankcjonowany i utrwalony.

Hegel pisze o tym co nastepuje: ,Wraz z panstwem powstaje nieréwnos¢, réznica po
miedzy rzadzacq wiadzg a rzadzonymi, powstajg zwierzchnosci, urzedy, zarzady itd.
Konsekwentna zasada rownosci odrzuca wszelkie réznice i w ten sposdb nie dopuszcza do
istnienia Zadnego rodzaju panstwowosci. (...) obiegowe twierdzenie, ze wszyscy ludzie sg z
natury rowni, zawiera w sobie nieporozumienie polegajgce na pomieszaniu tego, co naturalne,
z pojeciem. Nalezy stwierdzi¢, ze z natury ludzie sg raczej tylko nierowni. (...) To, ze
obywatele sg rowni wobec prawa, zawiera pewng wazng prawde, ale prawde, ktdéra wyrazona
w ten sposob jest tautologia. Stwierdzony bowiem zostaje przez to tylko stan prawny w ogdle,
to, ze panujg prawa". [56]

Zauwazamy wiec, ze Hegel postuluje sprzeczno$¢ miedzy istnieniem panstwa a
istnieniem réwnosci, pisze on, ze rownos¢ ,nie dopuszcza do istnienia zadnego rodzaju
panstwowosci". Stwierdza on ponadto fakt, z ktérym zgadza sie wielu myslicieli
wspotczesnych: ludzie nie sg rowni z natury, ale jedynie dzieki temu, ze postanowili miedzy
sobg znak réwnosci postawi¢. Hegel jasno stwierdza, ,ze z natury ludzie sg raczej tylko
nieréwni".

Wiasciwa kazdemu panstwu jest konstytucja. Taki zbiér podstawowych wolnosci i
obowigzkdédw obywatelskich nie powinien by¢ traktowany jedynie jako zbiér praw spisanych i
stanowionych. Konstytucja jako najwyzsza ustawa panstwowa powinna by¢ najwyzszym
urzeczywistnieniem idei wolnosci - konstytucjg jest nie tylko to, co zostato napisane na
papierze, konstytucje otacza cata masa przekonan etycznych i kulturowych, ktére sg jej
czescig. Dla Hegla ustawa ta jest ponadto w pierwszej kolejnosci okresleniem swobdd
obywatelskich w ogdle [57]. Konstytucja jest wynikiem wielowiekowego rozwoju ludzkosci,
rozwija sie niejako razem ze spoteczenstwem czy z ustrojem panstwowym. Historia wiec
tworzy konstytucje i ja konstruuje, mozna powiedzieé, ze duch obiektywny (w ktdérym zawarty
jest juz moment uzewnetrznienia) w potgczeniu z historig daje wtasnie konstytucje (ktéra jest
urzeczywistnieniem tego uzewnetrznienia).

Poniewaz, tak jak powiedziatam to wczesniej, duch obiektywny rozwija sie w swej
zewnetrznosci jako panstwowos$¢, to mozna zaktadaé, ze ma on swodj poczatek i swéj koniec,
ktory znow jest poczatkiem ducha absolutnego. Tak czy inaczej, duch obiektywny znajduje w
jakims$ konkretnym systemie politycznym swoje spetnienie i najlepsze uzewnetrznienie [58].
Zaznaczy¢ nalezy zatem, ze najlepszym ustrojem politycznym, jaki moze zaistnie¢ jest
monarchia. Istnieje ku temu kilka powodow.

Przypominajac sylogizm, ktoéry doprowadzi¢ ma do zaistnienia ducha absolutnego:
Swiadomos¢ a samoswiadomosé a pojecie ducha (jednosé¢ swiadomosci i samowiedzy)
zauwazy¢ mozemy, ze duch obiektywny, ktory jest posrednim momentem tego sylogizmu,
zastgpiony zostat pojeciem samoswiadomosci. Samoswiadomos¢ realizowa¢ mozna w zdaniach
typu: "Ja uwazam...", "Ja chce...", "Ja pragne..."- tego typu zdania, jak fatwo mozna
zauwazy¢, znajdujg swoje urzeczywistnienie w wypowiadajagcym je podmiocie [59].
Podmiotem tym ma by¢ oczywiscie wtadca (monarcha), ktoéry poprzez swa wole doprowadza do
jednosci poszczegdlne subiektywne i uszczegotowione wole wszystkich obywateli. Najdobitniej



pisze o tym sam Hegel w uwagach do paragrafu 543:

~Zespolenie wszystkich konkretnych wtadz panstwowych w jedng egzystencje, tak jak to
jest w stanie patriarchalnym, albo, jak to jest w ustroju demokratycznym, uczestniczenie
wszystkich we wszystkich sprawach, wziete dla siebie sprzeciwia sie zasadzie rozdziatu wtadzy,
tj. rozwinietej wolnosci momentéw idei. Ale w rownej mierze rozdzielenie, dochodzace az do
poziomu wolnej totalnosci wyksztatcenie sie momentow, musi by¢ sprowadzone na powrdt do
idealnej jednosci, tj. do podmiotowosci. Stanowigca realizacje idei uksztattowana réznosc
zawiera z istoty swojej to, ze podmiotowos¢ ta dojrzewa jako realny moment do rzeczywistej
egzystencji, a rzeczywistoscig ta jest jedynie indywidualno$¢ monarchy — wystepujaca w
jednej osobie podmiotowos$¢ abstrakcyjnego, ostatecznego rozstrzygniecia (...) Owa
podmiotowos¢é bedac momentem abstrakcyjnego rozstrzygania w ogdle okresla sie dalej, z
jednej strony, tak, ze imie monarchy wystepuje w charakterze zewnetrznej wiezi i sankcji
uswiecajacej w ogdle wszystko, co ma miejsce w rzadzeniu, a z drugiej strony, jako proste
odnoszenie sie do siebie ma ona w sobie okreslenie bezposredniosci, a tym samym przyrody, i
w zwigzku z tym przeznaczenie jednostek do godnosci wiadzy ksigzecej ustalane jest na mocy
dziedzicznosci". [60]

Monarcha reprezentuje, zdaniem Hegla, namyst nad panstwem, jako jedng osobg — jest
najblizszy temu ujednostkowieniu jakie zawiera w sobie duch obiektywny. Ustrojem
rozwinietego rozumu jest ustréj monarchiczny (rzeczywistq egzystencjg panstwa, zdaniem
Hegla, ,jest jedynie indywidualno$¢ monarchy"). Monarcha nie jest jednak nigdy celem samym
w sobie, a na pewno nie wystepuje taka sytuacja w sposéb trwaty. Panujacy moze uchodzi¢ za
absolutny cel sam w sobie tylko o tyle, o ile jego zywe narzedzie, uci$niony Stuga, uwaza go za
taki — a wiec siebie samego uwaza za sam tylko $rodek. To witasnie nie jest mozliwe: nikt nie
potrafi w sposéb trwaty uwazac siebie tylko za srodek do jakichkolwiek innych celéw niz on
sam — nikt nie potrafi zracjonalizowaé, przyjac i uzna¢ swego wtasnego statusu jako samego
tylko przedmiotu. Mozna to powiedzie¢ jeszcze inaczej i znacznie krocej: ,instrumentalnos¢
konsekwentnie urzeczywistniona znosi samg siebie". [61]

Hegel pisze: ,Cata sprawa polega na jedni ogdlnosci i szczegotowosci w panstwie. W
panstwach starozytnych cel podmiotowy byt catkowicie identyczny z wolg panstwa, w czasach
nowozytnych domagamy sie natomiast prawa do wilasnego pogladu, witasnej woli i do
sumienia. Starozytni nie mieli nic takiego jak sumienie; ostateczng racjg byta dla nich wola
panstwa. Jezeli w despotycznych panstwach Azji jednostce nie przystugiwata zadna
wewnetrznos¢ i nie miata ona w sobie zadnych uprawnien, to w $wiecie nowoczesnym
jednostka chce by¢ szanowana z racji swej strony wewnetrznej". [62]

Dowiadujemy sie wiec o oczywistej wyzszosci cztowieka wspodtczesnego nad cziowiekiem
epoki starozytnej, ktoremu nie przystugiwato prawo do posiadania indywidualnosci i zycia
wewnetrznego. Hegel pisze, ze ,domagamy sie prawa do wtasnego pogladu, wtasnej woli i do
sumienia". Sg to pragnienia, ktére powinno w dzisiejszych czasach realizowa¢ panstwo, gdyz
~W Swiecie nowoczesnym jednostka chce by¢ szanowana z racji swej strony wewnetrznej".

5. Sztuka pigkna i religia objawiona jako przeswiecanie ducha

absolutnego

Rozwdj panstwa zmierza na wiele sposobdw do osiggniecia swojego celu. Nie wystarczy
bowiem stworzy¢ system panstwa rozumnego i doskonatego w sensie ustrojowym, aby juz w
tym mogt wypeitni¢ sie sens procesu dialektycznego (duch absolutny, jaki ma by¢ obecny w
rozumnym systemie panstwowym). Panstwo nie jest realnoscia ducha absolutnego, pojecie
ducha absolutnego ma swojg realnos¢ tylko w duchu, w braku zaposredniczenia w bytach
zewnetrznych. Poszukiwanie realnego pierwiastka duchowego w spoteczenstwie i kulturze
doprowadza nas, zapewne nie tylko w heglizmie, do takich szczegdélnych elementéw jak sztuka
piekna i religia objawiona oraz filozofia [63]. Te dwa pierwsze elementy teraz bedq
scharakteryzowane.

Tylko w sztuce pieknej i w religii duch ludzki wznosi sie na taki poziom, by médgt by¢
godny doswiadczenia wiedzy o absolutnej idei. Nie jest to czysty duch absolutny — nie jest on
przeciez wyzwolony z zewnetrznosci. Mowigc tu o elemencie zewnetrznosci mam na mysli na
przykfad to, ze czteroelementowa relacja [64] jaka zachodzi w akcie tworzenia sztuki, to az w
trzech elementach byt zewnetrznie istniejacy w materii. Pierwszym takim zewnetrznym
elementem jest artysta, tworca dzieta, drugim elementem jest cztowiek, ktéry dzieto jedynie
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oglada i podziwia [65] (on wspottworzy dzieto bedac cztonkiem gminy [66] i uznajac zdolnosci
artystyczne tworcy), trzecim i ostatnim z zewnetrznych elementéw aktu tworzenia jest samo
dzieto sztuki pieknej (ono, cho¢ zapewne najblizsze idei réwniez jest bytem zewnetrznie
istniejacym). Elementem wewnetrznym sztuki (dopetniajacym jej czwarty skiadnik) jest
oczywiscie duch absolutny [67]a doktadniej twdrcza fantazja ducha (durch den einbildenden
Geist) [68].

5.1 Refleksja

Stwierdzone zostato, ze to wilasnie dzieto sztuki (a nie wszelkie inne byty pospolicie
istniejgce) jest najblizsze Absolutowi. Ten wniosek wynika z faktu, ze dzieto sztuki pieknej jest
faktycznym i ostatecznym przedmiotem, przez ktory ten duch (Absolut) przemawia czy
przeswieca. Mozna oczywiscie dyskutowac nad tym, jaka role w procesie tworczym odgrywa
artysta — sprébowac oceni¢ jego wptyw na ostateczny ksztatt dzieta. Ja ze swojej strony
jedynie chce zaznaczy¢, ze nie sprzeciwiam sie tezie, ze cztowiek moze by¢ jedynie narzedziem
w reku Boga [69], ktory poprzez jego talent i jego oddanie sie natchnieniu realizuje co$, co
jest dla samego cziowieka niepojete i jawi sie jako doskonate. Jest dla mnie rzeczg naturalng,
ze artysta swe dzieta przypisuje nie tylko sobie, ale moze przede wszystkim pierwiastkowi
wyzszemu. Nie zgadzam sie jednak z koncepcjg cztowieka, jaka przedstawia Hegel w sposéb
catosciowy i bezwzgledny — moja zgoda dotyczy =zatozen, prawie nigdy ostatecznych
wnioskow. Po pierwsze zwrocitabym uwage na to, ze brak tu partycypacji w Absolucie, pewnej
jednosci, mojej przynaleznosci do Absolutu, ale przynaleznosci, ktéra jest wartosciowa i celowa
[70]. Bo chociaz cztowiek (artysta) jest nawotywany do tego, by spetni¢ jakas role, by
stworzy¢ jakies uzewnetrznienie ducha, to jednak jest to cztowiek wyjatkowego piekna
wewnetrznego (pojecie: piekna dusza [71]), wyjatkowego zaufania, cztowiek noszacy piekno
w sobie, takie piekno, ktore rodzi sie w tragicznosci i dokuczliwosci tej egzystencji, w jakiej
istnieje wybrana jednostka. Sprzeciwiam sie inaczej mowigc temu, ze "w cierpieniach ludzkich,
w celach indywidualnych, jakie ludzie zdajg sie osiggac,[Hegel] dostrzega jedynie postep
rozumu, ktéry tym sposobem dochodzi skutecznie do swej realizacji" [72]. Ponadto trudno
jest méwi¢ o sztuce w filozofii Hegla odwotujac sie do poje¢ powszechnie rozumianych (np.
taska uswiecajgca) bez wczesniejszych interpretacji i szczegdétowych przygotowan — pojecia te
tylko dzieki odpowiedniemu rozumowaniu jako$ do heglizmu przystajg. Hegel uzywa pojecia
pasji, na nieszczescie dla czytelnika jest to termin niezdefiniowany i uzywany prawdopodobnie
potocznie, inne pojecie: piekna dusza, ktore dobrze ttumaczy osobe artysty lepiej poddaje sie
jezykowi sfer religijnych niz artystycznych.

5.2 Czym jest dzieto sztuki

Nalezy zaznaczy¢ na wstepie, ze pod pojeciem dzieta sztuki rozumie Hegel doktadnie nie
tylko dany naszym zmystom przedmiot pospolicie istniejacy, ale tez w pojeciu tym miesci sie
nasze uczestnictwo w nim jako tworzacych sztuke i ogladajacych jg [73]. Cytujac:

"Postacig tej wiedzy jako wiedzy bezposredniej ( — moment skonczonosci sztuki) jest, z
jednej strony, rozpadanie sie na dzieto [istniejgce w elemencie] zewnetrznego, pospolitego
istnienia, na wytwarzajacy je podmiot oraz na podmiot, ktory je oglada i podziwia; a z drugiej
strony na konkretny oglad i wyobrazenie ducha, ktéry jest sam w sobie absolutny, jako ideatu
- konkretnej postaci zrodzonej z subiektywnego ducha, ktérej naturalna bezposrednios¢ jest
tylko znakiem idei, a dla jej wyrazenia zostaje tak rozpromieniona i przemieniona (Verklért) za
sprawg tworczej fantazji ducha (durch den einbildenden Geist), ze jest postacig, ktéra poza
tym niczego innego sobg nie ukazuje — postacig piekna". [74]

Z powyzszego fragmentu wnioskowa¢ mozemy, ze sztuka nie jest jeszcze czystym
duchem absolutnym, jest elementem zewnetrznosci, zewnetrznego $wiata, pospolitego
istnienia. Dzieto jest znakiem idei, znakiem, ktéry pokazuje sobg jedynie piekno (Hegel napisat
powyzej, ze sztuka ,jest postacig, ktdra poza tym niczego innego sobg nie ukazuje — postacig
piekna"). Warto wspomnie¢ w tym miejscu — gdyz jest to praca, ktéra dgzy¢ ma do potaczenia
ze sobg w jakims$ stopniu heglizmu i antyku — Ze Hegel byt zdecydowanym zwolennikiem
klasycznych form, fadu i harmonii, o pieknie méwit, ze jest doskonatym potgczeniem materii i
mysli (idei), byt zwolennikiem przestrzegania regut w sztuce [75].

Celem sztuki — podsumowujgac — jest duchowe wyzwolenie, ktdre odby¢ sie ma na
drodze naboznego skupienia. W sztuce spotykajg sie ze sobg i tacza w jednos$¢ duch i przyroda.
Przyrodnicza czes$¢, to cze$¢ materialna, natomiast czescig duchowg jest idea zawarta w dziele



[76]. Jest to jedna z przyczyn, dla ktérych w twodrczoéci mozemy doszukiwal sie pewnej
doskonatosci.

To, co taczy ze sobg sztuke piekng i religie objawiong to konieczno$¢ wystgpienia
naboznego skupienia i kultu [77]. Wskazuje to na jedno zrédto doswiadczen religijnych i
doswiadczen estetycznych. Jest to bardzo specyficzne doznanie, ktére mozna nazwad
estetycznym — doswiadczamy tego samego piekna w sztuce, jak i w religii bowiem obydwie te
sfery zycia znajdujg swoje zrédio w duchu absolutnym.

5.3 O motywie cztowieka w sztuce pigkne;j

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢ pewne spostrzezenie, ktére poczynit Hegel i sprobowac
sie nad nim zastanowié. Pisze on mianowicie, ze najdoskonalszg forma, w ktdérg materializujg
sie idee, ktére tacza niejako osobe artysty z duchem absolutnym jest forma i przedstawienie
ciata ludzkiego [78]. Mozna oczywiscie przyjac¢ takie zatozenie, ze duch dziata cziowiekiem
jako narzedziem i poprzez jego zdolnosci pozostawia znak swojej bytnosci w Swiecie
zewnetrznym. Zacza¢ nalezy od tego, ze cziowiek jest jedyng istotg godng tego, zeby w nim
uzewnetrznit sie duch [79]. Oczywiscie zalezy to od tego, czy dany cziowiek jest wyjatkowy,
niecodzienny (nie jest juz masq) i jest czuty. Prosze jednak nie wnioskowa¢ z tego, ze zalezy to
od nas samych - przeciwnie, sam duch czyni nas takimi, jacy mozemy byc¢ potrzebni do jego
urzeczywistnienia — wykorzystujac nasz talent do swego przeswiecania zwraca nam w zamian
stawe i uznanie (tzw. chytros¢ rozumu [80]). Natomiast fakt istnienia jednostek wybitnych i
silnych (dotyczy to kazdej sfery zycia) nie ulega watpliwosci i prawdopodobnie to, ze takimi
ludzmi sg artysci réwniez nie spotka sie ze sprzeciwem.

Przedstawienie ciata cztowieka w sztuce jest wiec manifestacjg nie tylko doskonatosci
obiektu artystycznego, ale moze przede wszystkim samego artysty w realizacji celéw ducha.
Rzezbiarz — dla przyktadu — tworzac przedstawienie cziowieka dostrzega jego doskonatosé,
dostrzega jg czesciowo rowniez w samym sobie, jest $wiadomy siebie — to, co uzewnetrznia
on w sobie jest faktycznie najwyzszg formg duchowego zycia w $Swiecie, jest warte
przedstawienia, ktorego dokonuje wybitna jednostka ludzka (rzezbiarz). Dla kontrastu mozna
sprébowacé podac¢ przyktad odwrotny, czyli przyktad ztego pojmowania roli sztuki pieknej.
Malarz przedstawiajacy piekno przyrody blizszy jest orientacji romantycznej niz klasycznej.
Jego poziom rozwoju duchowego zasugerowany jest przez to, co uznat on za najpiekniejsze i
najbardziej wartosciowe. Jego duch, nie jest duchem obiektywnym, jego sztuka nie jest sztukq
ducha absolutnego.

Dlaczego wiasnie cztowieka jest najdoskonalszg formag dla sztuki? Zdaje sie, ze wiasnie
dla wszystkich tych cech, ktore odrdzniaja go od przyrody i dla tych wszystkich pierwiastkéw
wewnatrz samego cztowieka, ktdére nie maja natury przyrodniczej a intelektualng i duchowa.
Do przejawow rozwinietej sfery duchowej nalezy panstwo, prawo, konstytucja, spoteczenstwo i
ogolnie rzecz biorac kultura [81] catego narodu. Wniosek: Cztowiek ma by¢ przedstawiany w
sztuce pieknej, tej najdoskonalszej i najbardziej rozwinietej bo jest jedynym obiektem, ktory
swym intelektem i swa kulturg duchowg staje sie godny uzewnetrznienia idei ducha
absolutnego [82].

5.4 Sztuka pigkna jako duch narodowy

Zaznaczy¢ jeszcze musimy, ze duch przejawiajacy sie w sztuce pieknej, poniewaz
zmieszany jest z zewnetrznoscig istnienia dzieta sztuki, nigdy nie jest jeden jedyny i rozpada
sie niejako na wielos$¢ tych wszystkich dziet i styléw, ktore obserwujemy w $wiecie, a ktére sg
obiektem zainteresowania teoretykdw sztuki i historykow. To samo dzieje sie zresztg w sferze
religii — znajdujemy wielo$¢ bdstw i wiele sposobédw oddawania im czci. Te formy spotykane w
roznym miejscach ziemi i w réznych krajach sa duchami narodowymi [83] - sg bowiem
dorobkiem tych krajow i ich kultura.

Przedmiotem potaczenia ze sobg ,sztuki pieknej i religii objawionej jest duchowosé
konkretna" [84]. Dzieki sztuce cztowiek jest w stanie dokonac¢ przeskoku miedzy religiami
mniej abstrakcyjnymi, a tymi, ktére Boga pojmujg jako czystq idee. Sztuka zgadza sie na taka
abstrakcje wewnatrz siebie, w swojej sferze. Gdy w panstwie pojawia sie sztuka, to oznacza to,
ze jego obywatele zrzekajq sie stopniowo tej religii, ktéra byta jeszcze oparta na zewnetrznej
zmystowosci i stajg sie zdolni do doskonalszej mysli. Ale sztuka piekna jest tylko stopniem na
drodze do ostatecznego wyzwolenia, a nie najwyzszym wyzwoleniem samym — o0OWwO
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wyzwolenie dokona sie dopiero wtedy, gdy my$l zostanie wyzwolona ze swej zewnetrznosci.
Przysztos¢ sztuki pieknej i religii w ogdle, jak to zaznacza sam Hegel, polega na ich
zjednoczeniu i stworzeniu prawdziwej religii [85] opartej na objawieniu (das Offenbaren),
ktére pochodzi od Boga i moze by¢ poznane dzieki filozofii. Owa religia staje sie jednoczesnie
nauka, ktéra obejmujac sobg czystg mysl, obejmuje jednoczesnie i poznaje samego Boga.
Taka nauka oparta jest na logice i dialektyce, i jest zakonczeniem procesu rozwoju ducha —
jego powrotem do swego poczatku [86], jednoscig formy i tresci, jednostkowosci i wielosci,
Bytu i Niczego [87]. Jest powszechnym pojeciem i pochodzi ze swiadectwa ducha obecnego w
kazdym cziowieku. Najlepiej przedstawia to sam Hegel na ostatnich stronach swojej
Encyklopedii nauk filozoficznych:

"Tym pojeciem filozofii jest myslagca samg siebie idea, samowiedna prawda (§ 236), to,
co logiczne, w takim znaczeniu, Zze jest to ogdlnos¢, ktéra sprawdzita sie w konkretnej tresci
jako swej rzeczywistosci. Nauka powrdcita w ten sposéb do swojego poczatku, a to, co
logiczne, jako to, co duchowe, stanowi jej rezultat w tym sensie, ze z sadzenia bedacego
zaktadaniem przestanki poprzedzajacej, gdzie pojecie istniato tylko samo w sobie, a poczatek
byt czyms$ bezposrednim, a tym samym ze zjawiska, z ktorym bylo ono w tym zwigzane,
wzniosto sie ono do swojej czystej zasady jako do czego$, co jest za razem jego elementem
[88] (...) — wieczna istniejgca sama w sobie i dla siebie idea jako absolutny duch wiecznie sie
wprawia w ruch, wytwarza sie i rozkoszuje sie sobg". [89]

Encyklopedia nauk filozoficznych konczy sie stowami samego Arystotelesa, ktore
potwierdza¢ majg doskonatos$¢ systemu dialektycznego:

,0tdz myslenie, ktore jest dla siebie samego czyste, jest mysleniem tego, co samo w
sobie i dla siebie samego najdoskonalsze. A im bardziej czyste jest dla samego siebie
myslenie, tym bardziej jest ono mysleniem tego, co najdoskonalsze. Otéz mysl mysli sama
siebie za posrednictwem przyjecia tego, co pomyslane, o ile wchodzi w kontakt i mysl, tak ze
mys$li i to, co pomyslane, sg tym samym. Albowiem tym, co przyjmuje to, co pomyslane, i
istotg jest mysl. Dziata ona o tyle, o ile posiada, przez co to pierwsze (dziatanie, dziatalnos¢)
jest czym$ bardziej boskim niz to drugie, co myslacy rozum uwaza za boski element, ktory
posiada. W ten sposob tym, co najmilsze i najlepsze, jest spekulacja. A zatem jesli Bdg
znajduje sie w tym stanie zawsze w tej mierze, w jakiej my znajdujemy sie w nim czasami, to
jest on godny podziwu, jesli natomiast w jeszcze wiekszym stopniu, to woéwczas jest on jeszcze
bardziej godny podziwu. Otdéz znajduje on sie w nim. A znajduje sie w nim takze i zycie.
Albowiem elementem, dzieki ktéremu mysl jest w akcie, jest zycie. Ot6z Bog jest aktem.
Opierajacy sie na samym sobie akt jest jego najdoskonalszym i wiecznym zyciem. Otoz
mowimy, ze Bdg jest pewnym wiecznym i najlepszym zyciem. Zatem Bogu przystuguje zycie
oraz state i wieczne istnienie. Jest to bowiem wiasnie Bog" [90].

5.5 Filozofia jako zakonczenie procesu dialektycznego

Sposrod tych trzech elementéw, ktdorymi sg sztuka piekna, religia objawiona i filozofia
[91], to wiasnie filozofia jest przez Hegla stale wymieniana na koncu, jako zakonczenia
procesu dialektycznego. Ona jednoczy w sobie w postaci pojecia sztuke i religie [92], jest ich
jednoscia, totalng religiq i absolutnym wyobrazeniem [93]. Bdg nie jest tozsamy ze $wiatem,
$swiat materialny jest tworem Absolutu, ale dzieki filozofii nie uciekamy od tego by podja¢ trud
poznania Boga. Wiara przemienia sie w wiedze [94]. Poczatkiem jest czysty byt, czysty byt
staje sie przez to réwniez koncem. Proces dialektyczny zobrazowa¢ mozna jako koto, w ktdérym
najwazniejsze jest to, ze wszystko, co wyruszyto z pewnego miejsca na pewno do niego kiedys
powroci [95]. Mozna powiedzie¢, ze punkt, z ktérego wyruszamy jest jeszcze nie rozwiniety i
pozbawiony tresci — dopiero nauka na drodze swego rozwoju wypetnia byt trescig i
uzasadnionym poznaniem. Cytujac Hegla dowiadujemy sie wiecej o naturze poczatku:

»Gdyby byt ten nie byt [byt czysty, poczatek] czystg nieokreslonoscia, gdyby byt czyms
okreslonym, uwazany bytby za co$ zaposredniczonego, za cos$, co zostato juz poprowadzone
dalej; to bowiem, co okreslone, zawiera w sobie jakies$ ‘inne', dodane do tego, co pierwsze. Tak
wiec w naturze samego poczatku lezy to, ze jest bytem i niczym wiecej. Dlatego tez do tego,
by wiaczy¢ byt do filozofii, nie potrzeba zadnych przygotowan ani postronnych refleksji czy
punktéw wyijscia". [96]

O czystym bycie przeczyta¢ mozemy rowniez: "Podobnie jak czysta wiedza nie ma
oznaczac¢ niczego procz wiedzy jako takiej, zupetnie abstrakcyjnej, tak i czysty byt nie ma
oznaczac¢ niczego précz bytu w ogodle: byt i nic poza tym, bez zadnych dalszych okreslen i



dalszej tresci (Erfillung)" [97].

Cytat ten mozemy potraktowac jako definicje poczatku filozofii i poczatku w ogodle, ale
przede wszystkim odwotujgcy sie do nauki (wiedzy) fragment daje nam mozliwos$¢ zrozumienia
ewentualnej naukowosci religii objawionej i sztuki pieknej. Czysta wiedza bedzie tym, co
zespolone w jednie (Absolut) i co znosi wszelkie odnoszenie sie do tego, co inne i do
wszelkiego zaposredniczenia, staje sie wiec pozbawione réznic. Zauwazmy, ze poniewaz czysta
wiedza pozbawiona jest w sobie samej wszelkich rdznic, to przestaje by¢ po prostu wiedzg w
sensie empirycznym. Tiumaczy¢é to mozemy prosciej: wiedzg jest to, co posiada swoj
przedmiot, ktéry jest poznawany i posiada swoj podmiot, ktory dokonuje na przedmiocie aktu
poznania. Hegel w przypisie do Nauki logiki omawiajac te kwestie umieszcza stwierdzenie:
Wiedzg jest zawsze wiedzg o czyms i nie moze istnie¢ bez réznicy podmiotu i przedmiotu [98].

5.6 Sztuka pigkna, religia objawiona 1 filozofia — podsumowanie

Jak przez pryzmat tego, co powiedzieliSmy wyzej opisac proces dialektyczny we wiasciwy
sposOb? Proces dialektyczny bedzie tu wychodzeniem od Absolutu, ktéry jest nieokreslony i
poruszaniem sie po ,naukowym kole dziejéw" (czyli zdobywaniem wiedzy przez cziowieka), w
ktorym uszczegoétawia sie przedmiot poznania na wiele bytdw pospolicie (i nie tylko)
istniejgcych, co daje ostatecznie (czyli na koncu dziejow) synteze i wiedze o duchu, ktéry jako
absolutny powracajac do siebie z powrotem porzuca uszczegdtowienie i staje sie na powrdt
bytem nieokreslonym i nie zapos$redniczonym.

O religii uwazat Hegel, ze przeswituje juz przez nig duch absolutny. Religia i sztuka
zblizajg sie do idei ducha absolutnego przez to, ze odrzucaja naukowos$¢ empiryczng. Uwazam,
ze odbywa sie to w procesie zanegowania metod poznawczych wifasciwych naukom
empirycznym oraz poprzez czes$ciowe oderwanie sie od pospolicie istniejgcych bytéw, ktére
przestajg by¢ juz przedmiotem poznania, a stajg sie jedynie nosnikami idei ducha absolutnego.
Odnoscie do sposobdéw odrywania sie religii i sztuki od nauk empirycznych dodac¢ chce, ze
wedtug mnie, tak religia, jak i sztuka nie czerpig swego dorobku z doswiadczenia codziennego,
wiasciwego naukom empirycznym, z ktérymi nauka musi by¢ zgodna, natomiast religia i sztuka
mogqg doswiadczeniu codziennemu w sposdb jawny zaprzeczaé. Dodatkowo dla religii i sztuki
wiasnie doswiadczenia niecodzienne (np. doswiadczenie faski czy natchnienia) jest
przedmiotem poznania, ktére dzieki swemu przekazowi (jego sile) staje sie poznaniem
pewnym, ktérego jednak swymi metodami nie moze objaé nauka empiryczna. Odnosnie
natomiast odrywania sie od zaposredniczenia w przedmiotach pospolicie istniejgcych mozna
powiedzie¢, ze dzieje sie to czesciowo (tak, jak tylko czesciowo w dziele sztuki obecny jest
Absolut). Materia staje sie bowiem narzedziem przekazu i jedynie czescig faktycznej tresci.
Narzedzie ma stuzy¢ napisaniu, namalowaniu, mozliwosci popatrzenia, dotkniecia czy
przeczytania. Idea znajduje sie gtebiej i przez to, ze my co$ ogladamy, dotykamy czy czytamy,
to wiasnie jej doswiadczamy poddajac sie pieknu, ktére do nas przemawia. Idea jest wiec
inaczej mowiac zawartym w materii bytem intencjonalnym [99] (zaznaczajac, ze jest to
intencja nie autora czy pisarza, ktory jest jedynie narzedziem, ale jest intencjg samego
Absolutu [100]).

Przysztos¢ sztuki pieknej i religii w ogdle polega, wedlug Hegla, na ich scaleniu i
stworzeniu prawdziwej religii [101], ktora oparta bedzie na objawieniu (das Offenbaren)
pochodzacym od Boga. Owa religia bedzie jednoczes$nie naukg, ktéra obejmujac sobg czystg
mysl obejmuje jednoczesnie i poznaje samego Boga. Taka nauka oparta jest na logice i
dialektyce, i jest zamknieciem procesu rozwoju ducha — jego powrotem do swego poczatku,
jednoscig formy i tresci, jednostkowosci i wielosci, Bytu i Niczego. Jest powszechnym pojeciem
i pochodzi ze $wiadectwa ducha, ktory obecny jest w kazdym cztowieku.

Na zakonczenia pragnetabym zaryzykowac probe przedstawienia tego, co o sztuce
zostato napisane na schemacie procesu dialektycznego, z ktéorym przeciez wszystko, co zawiera
filozofia Hegla musi by¢ zgodne. Dzieje sie wiec moim zdaniem tak: duch absolutny, ktéry jest
poczatkiem filozofii uszczegdétawia sie na doswiadczenie zewnetrzne i doswiadczenie
intelektualne (wewnetrzne). Dos$wiadczenie zewnetrzne bedzie zmystowe i wiasciwe naturze
ducha subiektywnego (jest ono przeciez poznaniem zupetnie naturalnym i zgodnym z
fizycznoscig cziowieka), doswiadczenie wewnetrzne natomiast, czyli owo poddanie sie
wychodzacym  naprzeciw  Absolutowi bedzie doswiadczeniem  wilasciwym  duchowi
obiektywnemu (mysle, ze dlatego, poniewaz tylko cztowiek egzystujacy w panstwie prawa, w
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spoteczenstwie obywatelskim, posiadajacym wtasnego silnego ducha narodowego [102]
bedzie w stanie otworzy¢ sie na piekno i wypetni¢ przez to swojg misje dziejowa). Powstajg tu
wiec dwa przeciwienstwa: ducha subiektywnego i ducha obiektywnego, ktére zjednoczyc sie
majg w posta¢ ducha absolutnego [103]. Stanie sie to na drodze dialektycznej dzieki temu, ze
poznanie naukowe i empiryczne zrzeknie sie swego uszczego6towienia na mase przedmiotow
zewnetrznych, a poznanie jednostkowe i niecodzienne stanie sie mozliwe do wytlumaczenia i
objecia w ramy naukowe, lecz juz nie nauki empirycznej. Zjednoczenie to zakonczy swoj
proces w postaci nauki czystej, nie posiadajacej swego przedmiotu, nauki jako takiej, ktorg
ostatecznie stanie sie logika dialektyczna. Takimi wnioskami ksigzke swa zakonczyt Hegel.
Chce jeszcze zawrze¢ w swej pracy utwor, ktory stat sie czescig Encyklopedii nauk
filozoficznych a na mnie samej, zapewne jak i na samym Heglu wywart duze wrazenie. O poezji
Dzelaleddina pisat Hegel, ze swa duchowoscig zdradza wieczno$¢ ducha i odwieczne niemal
proby cziowieka oderwania swej mysli od jej zewnetrznosci i zniewolenia. Ta poezja jest
symbolicznym przedstawieniem cztowieczenstwa jako ducha:

III.

Patrzytem w gore — widziatem w przestrzeniach wszystkich Jedno,

Patrzytem w dét — widziatem w pianie fal wszystkich Jedno.

Patrzytem w serce i byto to morze, przestrzen swiatow
Kryjgca sndw tysigce — w snach wszystkich widziatem Jedno.

Powietrze, ogien, ziemia i woda w strachu przed tobg
W Jedno sie zbiegty i [nic] ci nie smie sta¢ debal,] Jedno.

Serca wszelkiego zycia pomiedzy ziemig a niebem
Czes¢ ci bez ociggania oddawac winny [, ] Jedno.

1V.
Mimo, ze storice odblaskiem jest twego blasku tylko ,
Moje swiatto i twoje pierwotnie stanowig Jedno.

Chociaz niebo jest pytem krecgacym sie u stop twoich,
Jednym jest i tym samym moje i twoje istnienie.

Niebo staje sie pytem, pyt znowu niebem sie staje,
Lecz pozostaje Jednym moja i twoja istota.

Jak stowa zycia, przez niebo idgc, trafiajg w ciasne
Przestrzenie szkatuty serca, aby tam wtasnie spoczac?

Jak promienie stoneczne, azeby jasniej rozbtysnad,
Ukrywaja sie w kruchych otoczkach drogich kamieni?

Jak moze gaj rézany wytworzy¢ takga promiennos¢
Za pokarm majac mut ziemny, pijgc szlam wody tylko?

Jak to, co jako kropelka muszle — niemowle ssafto,
Jako btysk perty rozkosza stato sie w blasku stonca?

Rzecz nie w tym, serce, czy ptyniesz w nurtach, czy tlisz sie w zarach:
Nurt, zar to jedna woda — wazne, ze twoja i czysta.

IX.
Wyjawie ci, jak z gliny stworzony zostat cztowiek:
Byfto to tak, ze w te gline Bdg tchnienie tchngt mitosci.

Wyjawie ci, dlaczego niebiosa wcigz sie krecg:
Bo z trudu bozego pada na nie odblask mitosci.



Wyjawie ci, dlaczego wiejg poranne wiatry:
By wciaz na $wiezo wertowac rézany gaj mitosci.

Wyjawie ci, dlaczego noc sie spowija w welon:
Azeby swiat wprowadzaé w weselny namiot mitosci.

I moge wszystkie zagadki stworzenia ci wyjasnic:
Jedynym rozwigzaniem wszystkich zagadek jest mitoS¢.

XV.
Zycie przed $miercig bierze strach,
Chociaz $mier¢ koriczy zycia zndj.

Serce drzy przed mitoscig tak,
Jakby to $mierc¢ grozita mu.

Bo, gdzie sie mitos¢ budzi, tam
Umiera mroczny tyran — Ja.

Pozwoél mu w noc umrzed i
Z piersiq swobodng witaj swit. [104]

Przypisy:

[48] "... panstwo (...) jest tylko wtedy (...) dobrze w sobie ugruntowane i silne, gdy
ze swym celem ogoélnym zespala interes prywatny obywateli, gdy jedno w drugim
znajduje swe zaspokojenie i urzeczywistnienie. Jest to twierdzenie niezwyktej
doniostosci", w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., s. 37.

[49] "To samo, co jest prawem, jest rowniez obowigzkiem, i to samo, co jest
obowigzkiem, jest réwniez prawem",pisze Hegel w: Encyklopedia nauk filozoficznych,
op. cit., ss. 496-497, § 486.

[50] Szeroko omawiane w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., s. 65.

[51] "Pytanie, jaki ustroj jest najlepszy, stawiane jest czesto w ten sposéb, jak gdyby
nie tylko jego strona teoretyczna byta rzecza subiektywnego, swobodnego
zapatrywania, lecz jak gdyby i rzeczywiste wprowadzenie tego lub owego za lepszy lub
najlepszy uznanego ustroju mogto by¢ wynikiem Scisle teoretycznej decyzji, i jak
gdyby forma ustroju panstwa mogta by¢ rzeczg zupetnie wolnego wyboru, zaleznego
tylko od wynikéw zastanowienia sie (...) Dzi$ nie sagdzimy juz, by ustréj jakiegokolwiek
kraju czy narodu zalezny byt po prostu od wolnego wyboru", w: Wyktady z filozofii
dziejow, op. cit., s. 68.

[52] M.]. Siemek, op. cit., s. 71.

[53] "... prawo, etyka, panstwo, i tylko one, stanowig pozytywng rzeczywistosc¢ i
zaspokojenie wolnosci. Ogranicza sie tylko jedng wolnos¢ - samowole, ktorej trescig
jest jednostkowa strona potrzeb", w: Wyktady z filozofii dziejéw, op. cit., s. 58.

[54] "Hegel, podobnie jak Fichte (z okresu Gfdwnych cech), podobnie jak Schelling i
romantycy niemieccy, zgadzat sie catkowicie z doktryng Arystotelesa (na ktérg tez
chetnie sie powotywat), ze poza panstwem istnie¢ mogq tylko bogowie i zwierzeta, ale
nie cztowiek, bo ten jest z samej swej natury stworzeniem politycznym", we wstepie
do: Wykitady z filozofii dziejow, op. cit., s. XXXVI.

[55] W uwadze do rozdziatu pierwszego, punktu trzeciego czytamy: "Znoszenie i to,
co zostato zniesione (to, co idealne), jest jednym z najwazniejszych pojec filozofii,
podstawowym okresleniem, z ktérym bezwzglednie wszedzie sie spotykamy i ktdérego
sens nalezy doktadnie pojaé, a zwiaszcza odrdzni¢ od Niczego. To, co znosi samo
siebie, nie staje sie jeszcze przez to Niczym. 'Nic' jest czyms$ bezposrednim, natomiast
to, co zostato zniesione, czyms zaposredniczonym; jest ono czyms nieistniejagcym, ale
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jako rezultat, ktérego punktem wyjscia byt jakis byt. Dlatego posiada ono jeszcze
samo w sobie te okreslonos¢, z ktorej pochodzi. Zniesienie (Aufhaben) ma w jezyku
[niemieckim] podwdjne znaczenie; znaczy ono tyle, co zachowa¢, utrzymac, ale
zarazem takze tyle, co kazac¢ czemus przestac by¢, potozy¢ czemus kres. Juz samo
zachowanie czego$ zawiera w sobie ten moment negatywny, ze cos - aby byto
zachowane - wyrwane zostaje ze swej bezposredniosci, a tym samym z istnienia
otwartego dla wptywow zewnetrznych. W ten sposob to, co zostato zniesione, okazuje
sie zarazem czyms, co zostato zachowane, czyms, co stracito tylko swojq
bezposredniosé, ale bynajmniej nie zostato w skutek tego unicestwione", w: Nauka
logiki, op. cit., t. I, s. 133.

[56] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 529, § 539.

[57] Idem, s. 531.

[58] Trudno mi w tym momencie odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy ludzie mogg
poprzez swojg, nawet Swiadomg decyzje mie¢ wptyw na przyspieszenie czy utatwienie
rozwoju tego ducha obiektywnego i swojej organizacji panstwowej. Zauwazmy
bowiem, ze gdyby znalazio sie teraz jakie$ spoteczenstwo, ktére by uznato heglizm za
filozofie bezwzglednie prawdziwg, mogtoby chcie¢ zgodnie z nig budowac swoja
ojczyzne. Mysle jednak, ze nie jest mozliwe, zeby nawet heglisci mieli wptyw na to, w
ktérg strone potoczy sie historia - cztowiek jest jedynie narzedziem w reku ducha i
jedyne, co moze on uzyskac dzieki odegraniu swojej roli jest stawa i pamiec
potomnych.

[59] "Pobiezny rzut oka na dzieje przekona nas, ze dziatania ludzi wynikajq z ich
potrzeb, namietnosci, intereséw, charakterdw i talentéw, przy czym w owym dramacie
ludzkich dziatan tylko potrzeby, namietnosci i interesy wydajg sie sprezynami i
wystepujg jako czynnik gtdwny. Rzecz prosta, ze dziatajg tam rowniez i cele ogdlne:
pragnienie dobra, wzniosta mito$¢ ojczyzny; cnoty te wszakze i te cele ogdlne grajg
nieznaczng role w stosunku do $wiata i do wszystkiego, co on wytwarza",w: Wykfady
z filozofii dziejow, op. cit., s. 31.

[60] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 534, § 542.

[61] M.]. Siemek, op. cit., s. 65.

[62] G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, ttum. A. Landman, Warszawa 1969,s. 415,
§261.

[63] Inne rozrdznienie spotykamy w Wyktadach z filozofii dziejow, Hegel
uszczegotawiajac ducha absolutnego i jego przeswitywanie w zewnetrznosci na
miejsce filozofii, sztuki i religii zdaje sie wstawiac rozrdznienie inne, mianowicie:
poezja, sztuka plastyczna, nauka i filozofia. Zdaje sie wiec, ze w tym jednym
momencie porzuca istote religii objawionej, a rozdziela sztuke piekng i poezje oraz
filozofie i nauke. Czytamy o tym w: Wykftady z filozofii dziejow, op. cit., t. I, s. 104.
[64] "Postacig tej wiedzy jako wiedzy bezposredniej (- moment skoriczonosci sztuki)
jest, z jednej strony, rozpadanie sie na dzieto [istniejgce w elemencie] zewnetrznego,
pospolitego istnienia, na wytwarzajacy je podmiot oraz na podmiot, ktéry je oglada i
podziwia; a z drugiej strony na konkretny oglad i wyobrazenie ducha, ktéry jest sam
w sobie absolutny, jako ideatu - konkretnej postaci zrodzonej z subiektywnego ducha,
ktérej naturalna bezposredniosc jest tylko znakiem idei, a dla jej wyrazenia zostaje
tak rozpromieniona i przemieniona (Verklért) za sprawg tworczej fantazji ducha
(durch den einbildenden Geist), ze jest postacia, ktéra poza tym niczego innego sobg
nie ukazuje - postacig piekna", w: Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 558, §
556.

[65] Encyklopedia nauk filozoficznych, Warszawa 1990, s. 558-559, § 556.

[66] Fenomenologia ducha, op. cit., s. 258.

[67] Na podstawie: Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., ss. 558 - 570, § 555 -
571.

[68] Idem, s. 559, § 556.

[69] Hegel pisze: "Podmiot stanowi formalng strone dzieta, a dzieto sztuki tylko



wowczas jest wyrazem Boga, jezeli nie ma w nim zadnego znaku subiektywnej
szczegbtowosci, lecz tres¢ obecnego w podmiocie ducha zostata poczeta i wydana na
Swiat bez zadnej domieszki", ibidem, s. 561, § 560.

[70] Tu pojawia sie dla mnie dosc istotny problem, ktéry niestety nie znajdzie
swojego rozwigzania w tym opracowaniu. Mianowicie zastanawia mnie stosunek Hegla
do pewnej relacji, ktdéra chcac nie chcac pojawia sie w jego systemie. Chodzi mi o
zestawienie ze sobg tej koncepcji cztowieka jaka ma sie realizowac w filozofii panstwa
i tej koncepcji, jaka gtosit Jezus Chrystus. Dlaczego mnie to interesuje? Moze dlatego,
ze wiasnie religia chrzescijarniska miata by¢ tg religig objawiong, a jako$ nie bardzo
wigze sie ona z koncepcjq cztowieka, jaka przedstawia Hegel. By¢ moze Hegel w
systemie etycznym Chrystusa spostrzegt jakies inne motywy i inaczej rozumiat
wartos¢ tego namystu.

[71] "Tak wiec sumienie, w majestacie swej wyzszosci nad wszelkim okreslonym
prawem i wszelkg trescig obowigzku, wkfada w swg wiedze i wole kazdg dowolng
tres¢. Jest to owa genialno$¢ moralna, ktora uswiadamia sobie wewnetrzny gtos swej
bezposredniej wiedzy jako gtos bozy, a poniewaz w tej wiedzy Swiadoma jest réwnie
bezposrednio istnienia, jest boskg mocg twdrczg, mocg, w ktdrej pojeciu zawarte jest
zycie. Jest ona [genialno$¢ moralna] w sobie samej rowniez stuzbg bozg; jej dziatanie
bowiem polega na ogladaniu swej wtasnej boskosci", w: Fenomenologia ducha, op.
cit., s. 257.

[72] J. Hyppolite, Genese et structure de la Phénomenologie de I'espirit, Paryz 1946,
s. 32, cyt. za: Anna Kelessidou, Hegel a historia, w: Roman Kotowski, Hegel a
wspotczesnoscé, Poznan 1997, s. 8.

[73] Przeczyta¢ mozemy w innym miejscu: "Geniusz artysty i widzoéw, z catym
wiasciwym mu sposobem odczuwania i wrazliwoscig, czuje sie swojsko oraz znajduje
zaspokojenie i wyzwolenie we wzniostej boskosci, ktdérg udaje sie wyrazic¢ za
posrednictwem dzieta sztuki. Osigganie i Swiadomos$¢ wolnego ducha staje sie czyms
mozliwym i faktycznie osiggnietym. Sztuka piekna dokonata ze swej strony tego
samego co filozofia - oczyszczenia ducha ze zniewolenia", w: Encyklopedia nauk
filozoficznych, op. cit., s. 563, § 562.

[74] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 558 - 559, § 556.

[75] "Z heglowskich opiséw sztuki klasycznej mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest ona
idealizowana. Ta idealizacja jest jednak pozorna. Mys| Hegla przenika bowiem
przekonanie o ograniczonym znaczeniu sztuki klasycznej, o tym, ze czasy jej
Swietnosci minety bezpowrotnie. Hegel w ogdle odmawia sztuce roli sprzymierzenca
Swiadomosci wolnosci we wspotczesnej mu epoce. Zapowiada 'koniec sztuki'. Dla
epoki wspotczesnej jest charakterystyczny rozwdj suwerennego i praworzadnego
panstwa, a do wiedzy o tych zjawiskach sztuka wzniesc¢ sie nie potrafi, moze bowiem
uchwyci¢ jedynie zasade indywidualnego czynu, a nie ogdlng norme czy ogdlny interes
panstwa. Sztuka nie moze osiggna¢ poznania tego, co ogdlne i wyrazone w ustawach
panstwowych i w panstwowej organizacji. W tej funkcji zastepuje sztuke filozofia.
Ograniczonos¢ sztuki polega na utracie przez sztuke zdolnosci poznania wspoéfczesnej
dialektyki dziejéw. Sztuka jednak nie ginie, gdyz inne jej funkcje, jak wyrazanie
indywidualnych postaw, dostarczanie przyjemnosci i rozrywki, przeciez nie znikaja.
Utrata funkcji poznania dialektyki historii w epoce wspétczesnej przejawia sie m. in.
niezdolnoscig wspodiczesnej sztuki do stworzenia etosu, ktory by ukazat rozwadj
ludzkiego ducha we wspdiczesnej Heglowi epoce. Objasnia to Hegel osobliwoscig
sztuki, ktéra postuguje sie obrazowoscig i zindywidualizowanym, naocznym
przedstawieniem. Epoke wspotczesng mozna - jego zdaniem - ujgc¢ nie w kategoriach
piekna, lecz w systemie filozoficznym", w: Z. Kuderowicz, op. cit., ss. 656 - 657.
[76] Hegel pisze: "Ma w nim [w dziele, jako istnieniu pospolitym] jednos¢ przyrody i
ducha", w: Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 559, § 557.

[77] Cytujac Hegla: "Tworzenie ma (...) forme naturalnej bezposredniosci,
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przystuguje ono geniuszowi jako temu oto szczegdlnemu podmiotowi - a zarazem jest
pewng pracg pozostajacq w zwigzku z technicznym rozsadkiem i dziedzing
zewnetrznej mechaniki. Dlatego dzieto sztuki jest w tym samym stopniu dzietem
wolnej arbitralnosci, a artysta jest Bozym mistrzem (der Meister des Gottes)" -
Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 561, § 560.

[78] Zasadniczo pod pojeciem formy ciata ludzkiego rozumiem tutaj przedstawienie
cztowieka w sztuce albo motyw cztowieka w twdrczosci artystycznej, natomiast
odnosnie formy i jej teorii nalezatoby wspomnie¢, ze Hegel zbliza sie swym
rozumieniem formy do Tatarkiewiczowskiej formy. A poprzez wskazanie na sztuke
antycznej Grecji, jako na przedstawienie rozumnosci (w harmonii, symetrii i tadzie) i
doskonatosci, w: Wtadystaw Tatarkiewicz, Dzieje szesSciu pojeé, Warszawa 1995, ss.
260-287.

[79] Pisze o tym Hegel w: Wykfady z filozofii dziejéw, t. 11, op. cit., s. 47.

[80] Definicje pojecia chytrosci rozumu podaje Tadeusz Kronski: "Naprawde [ludzie]
sq tylko narzedziami, pionkami w rekach niewidzialnego, a jednak rzadzacego historig
rozumu, ktéry w odpowiedniej dla siebie, korzystnej chwili wyzyskuje ich dla
osiggniecia swych zamiarow",we wstepie do: Wykfady z filozofii dziejéow, op. cit., s.
XXV, nastepnie sam Hegel w stowach: "Interesy szczegotowe zwalczajg sie wzajemnie
i cze$¢ ich skazana jest na zagtade. Idea ogdlna nie wdaje sie w te przeciwienstwa i w
te walke, nie naraza sie na niebezpieczenstwo; niezagrozona i nienaruszona trzyma
sie jakby na dalszym planie. Mozna to nazwac¢ chytroscig rozumu, ze kaze
namietnosciom dziata¢ dla siebie, przy czym to, co dzieki temu dochodzi do istnienia,
ponosi straty i ofiary. Mamy tu bowiem do czynienia ze zjawiskiem, a w zjawiskach
jedna czesc jest niczym, druga zas ma wartos¢ pozytywnaq. Sprawy partykularne sg
przewaznie zbyt drobne w stosunku do ogdlinych: jednostke sktada sie w ofierze i
skazuje na zagtade. Idea optaca haracz istnienia i znikomosci nie wiasnym kosztem,
lecz kosztem namietnosci jednostek", w: Wyktady z filozofii dziejow, op. cit., ss. 50 -
51.

[81] "W dzietach kultury duchowej ludzkos$¢ uswiadamia sobie to, co w niej absolutne,
osigga prawde absolutng, nieprzemijajacq, wieczng. Docierajac do tego, co w
ludzkosci bezwzgledne i trwate, kultura wykracza poza skonczone, przemijajace
przejawy tego, co absolutne. Dzieki funkcji poznawczej kultura przynosi emancypacje
ludzkosci od historycznych, wzglednych form zycia", w: Z. Kuderowicz, op. cit., s.
653.

[82] Hegel pisze: "W ten sposdb wyjasniona zostaje w sposdb definitywny zasada
nasladownictwa natury w sztuce, ktérej nie da sie nijak pogodzi¢ z réwnie
abstrakcyjnym przeciwienstwem, dopdki to, co naturalne, bierze sie tylko w jego
zewnetrznosci, a nie jako naturalng forme stanowiacg znak ducha, bedacg czyms
charakterystycznym i wyposazonym w sens", w: Encyklopedia nauk filozoficznych, op.
cit., s. 560, § 558.

[83] Kazdy duch narodowy posiada wtasng zasade rozwoju, ktéra dzieki swemu
urzeczywistnieniu daje panstwu mozliwosc¢ zaistnienia w historii i wykonanie swojej
misji. Po dojsciu do takiego celu nardd staje sie juz tylko wegetujgcym na arenie
politycznej, w: wstep do Wykfady z filozofii dziejow, op. cit., s. XXVII.

[84] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 563, § 562.

[85] Idem, s. 564, § 563.

[86] Pojecie poczatku Hegel definiuje nastepujgco: "Jest ono jeszcze Niczym, ma stac
sie Czyms. Poczatek nie jest czystym Niczym, lecz takim Niczym, z ktérego ma
wytonic sie Cos; znaczy to, ze byt zawarty jest juz takze w poczatku. Poczatek zawiera
wiec w sobie obydwa momenty, byt i Nic, jest jednig bytu i Niczego. Albo inaczej
mowigc: jest niebytem, ktéry jest zarazem bytem, i bytem, ktdry jest zarazem nie
bytem (...) ...to, co sie rozpoczyna, jest juz, ale w rownym stopniu jeszcze nie jest.
Cztony przeciwstawne, byt i niebyt, istniejg wiec z poczatku w bezposrednim
zespoleniu; albo inaczej mdéwigc: poczatek jest ich nierozrdézniong jednig",w: Nauka



logiki, op. cit., t. I, ss. 80 - 81.

[87] Hegel pisze o tym nastepujaco: "Logike nalezy zgodnie z tym ujac¢ jako system
czystego rozumu, jako krélestwo czystej mysli. Krélestwo jest prawdq taka, jaka jest
ona sama w sobie i dla siebie bez zadnej ostony. Dlatego tez mozna wyrazi¢ sie
nastepujaco, ze tresc ta jest przedstawieniem Boga takim, jakim on jest w swej
wiecznej istocie przed stworzeniem przyrody i skonczonego ducha (...) Jedyne, co
umozliwia osiggniecie naukowego rozwoju (i o catkiem proste zrozumienie czego
nalezy rzeczywiscie sie starac¢), to poznanie logicznego twierdzenia gtoszgcego, ze to,
co negatywne, jest w rownej mierze czyms$ pozytywnym (...)", ibidem, ss. 43 - 49,
[88] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 582, § 574.

[89] Idem, s. 584, § 577.

[90] Arystoteles, Metafizyka, XII, 7.

[91] "Osiggajac prawde filozofia stanowi w oczach Hegla wartos¢ najwyzszg, a
jednoczesnie najpetniejsze zaposredniczenie miedzy podmiotem i przedmiotem. Obok
filozofii uznaje Hegel takze inne dziedziny 'rzeczywistosci duchowej' (sztuke i religie),
w ktérych realizujg sie inne wartosci spoteczne i kulturowe", w: Z. Kuderowicz, op.
cit., s. 640.

[92] Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 570, § 572.

[93] "Mysl filozoficzna wydobywa z historii narodu to, co w nim wartosciowe, ukazuje
jego dorobek oraz przechowuje go w dzietach filozoficznych. Hegel poréwnuje zycie
narodu do dojrzewania owocu, ktérym jest wiasnie filozofia. Rozkwita ona w okresie,
gdy nastepuje unicestwienie narodu. Jej rozwdj jest przygotowany przez catg historie
narodu, przez jego dzieta polityczne, a takze przez jego cierpienia i upadek. Dopiero
polityczna inercja i cierpienia umozliwiajg aktywizacje narodu na polu filozofii", w: Z.
Kuderowicz, op. cit., ss. 652 - 653.

[94] "Wierzy¢ nie oznacza w tym sensie nic innego jak nie dazy¢ do bardziej
okres$lonego wyobrazenia, nie chcie¢ wdawac sie w dalsze rozpatrywanie tresci", w:
Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 581, § 573.

[95] Nauka logiki, op. cit., s. 77.

[96] Idem, s. 79.

[97] Idem, s. 74.

[98] Idem, s. 73.

[99] Zaznaczyc¢ pragne, ze nie jest to pojecie stosowane przez Hegla. Uzytam go,
gdyz chciatam wykazac¢ réznice miedzy sztukg a materig, dla przyktadu: miedzy
trescig dzieta, ktora jest intencjq autora a papierem, drewnem czy ptétnem, w ktérym
tres¢ nalezy dopiero nadac, by staty sie sztuka.

[100] Analizujac te perspektywe zdecydowatam sie na oparcie relacji, jaka zachodzi
miedzy artystg a Bogiem w protestanckiej teorii Boga, ktdra moze sie w konsekwencji
roznic¢ od interpretacji, ktorg opartoby sie o "Boga dziejowego", ktdory poznaje siebie
dzieki wiedzy samego cziowieka.

[101] Prawdziwa religia to taka, "... ktdrej trescig jest absolutny duch, (...) jest ona
objawiona, a mianowicie objawiona przez Boga", w: Encyklopedia nauk filozoficznych,
op. cit., s. 564, § 564.

[102] Dzieki sztuce cztowiek jest w stanie dokonac¢ przeskoku miedzy religiami mniej
abstrakcyjnymi, a tymi, ktére Boga pojmujg jako czystg idee. Sztuka zgadza sie na
takq abstrakcje wewnatrz siebie, w swojej sferze. Gdy w panstwie pojawia sie sztuka,
to oznacza to, ze jego obywatele zrzekajg sie stopniowo tej religii, ktéra byta jeszcze
oparta na zewnetrznej zmystowosci i stajq sie zdolni do doskonalszej mysli. Ale sztuka
piekna jest tylko stopniem na drodze do ostatecznego wyzwolenia, a nie najwyzszym
wyzwoleniem samym - owo wyzwolenie dokona sie dopiero wtedy, gdy mys$| zostanie
wyzwolona ze swej zewnetrznosci.

[103] Figura sylogizmu przedstawia sie nastepujaco: S - O - J, w ktérej
subiektywnos$¢ w potgczeniu ze swym przeciwienstwem - obiektywnoscig daje w
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rezultacie jednos¢. Jest to tak zwany sylogizm koniecznosci, ten sam, ktéry tworzy
droge powracanie ducha absolutnego do siebie.
[104] Dzelaleddin, w: Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., ss. 577-578,

przypisy.
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Autorskich bez uprzedniego powiadomienia. Jezeli nie akceptujesz tej polityki mozesz
nie odwiedzac tej witryny i nie korzysta¢ z jej zasobodw.

Informacje zawarte na tej witrynie przeznaczone sg do uzytku prywatnego oséb
odwiedzajacych te strony. Mozna je pobieraé, drukowac i przegladac jedynie w celach
informacyjnych, bez czerpania z tego tytutu korzysci finansowych lub pobierania
wynagrodzenia w dowolnej formie. Modyfikacja zawartosci stron oraz skryptow jest
zabroniona. Niniejszym udziela sie zgody na swobodne kopiowanie dokumentow
serwisu Racjonalista.pl tak w formie elektronicznej, jak i drukowanej, w celach innych
niz handlowe, z zachowaniem tej informacji.

Plik PDF, ktory czytasz, moze by¢ rozpowszechniany jedynie w formie oryginalnej,
w jakiej wystepuje na witrynie. Plik ten nie moze by¢ traktowany jako oficjalna
lub oryginalna wersja tekstu, jaki zawiera.

Tres¢ tego zapisu stosuje sie do wersji zaréwno polsko jak i angielskojezycznych
serwisu pod domenami Racjonalista.pl, TheRationalist.eu.org oraz Neutrum.eu.org.



Wszelkie pytania prosimy kierowac do redakcja@racjonalista.pl
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