Prawda mojsza niz twojsza, czyli antypody dialogu miedzyreligijnego
Autor tekstu: Malgorzata Joanna Adamczyk

"W pierwszym stowie dialogu kryje sie wyznanie: z pewnoscig masz troche racji.
Z tym idzie w parze drugie, niemniej wazne: z pewnoscig ja nie catkiem mam racje"
ks. prof. Jézef Tischner, Etyka solidarnosci

Ludzie, ktorzy angazujq sie w dialog miedzyreligijny, czesto deklarujg, ze otwarty jest on dla
wszystkich, ze mogq don przystgpi¢ przedstawiciele wszelkich tradycji religijnych, oczywiscie o ile
sami z wtasnej woli wyrazg takg chel. Z deklaracjami, takze tymi dotyczacymi dialogu
miedzyreligijnego, bywa jednak tak, ze pieknie brzmia, ale nie zawsze opisujg rzeczywisto$¢. Mowa
w nich raczej o tym, jak chcieliby$my, by wygladat swiat, a nie o tym, jak on faktycznie wyglada.
Nie inaczej jest tez w tym przypadku, bowiem takze i dialog miedzyreligijny ma swoich
wykluczonych. Wsrdd nich znajdujg sie nowe ruchy religijne, ateisci, agnostycy i deisci oraz religie
tradycyjne.

To gtdwnie (acz nie tylko) o tych ostatnich i o ich nieobecnosci w dialogu miedzyreligijnym
bedzie ten tekst. Teoretycznej refleksji na ten temat — zwilaszcza polskojezycznej — nie byito
dotychczas wiele, co dziwi zwtaszcza wobec ogromu obserwacji antropologicznych (niestety przede
wszystkim zagranicznych, jednak na szczescie bez problemu dostepnych w ksiegarniach w polskim
tlumaczeniu), w ktérych pojawia sie watek wzajemnych wptywdw religii tradycyjnych i tak zwanych
~religii powszechnych", ,wielkich religii Swiata" tudziez ,religii etycznych" [1]

Jak juz przed chwilg zauwazytam, pod piérem licznych antropologéw kultury powstato wiele
prac dotyczacych religii tradycyjnych wyznawanych przez rozmaite ludy pierwotne, a takze
poruszajacych kwestie stykania sie tych religii z religiami etycznymi. Dlatego tez, zwazywszy na fakt,
ze literatura badawcza jest, w przeciwienstwie do polskojezycznej literatury teoretycznej na ten
temat, niezwykle szeroka, dla wygody wiasnej i czytelnika wybratam na potrzeby niniejszego tekstu
jedng prace antropologiczng, z ktorej zamierzam czerpac przyktady egzemplifikujgce mdj wywad.
Jest to wydana niedawno po raz pierwszy ksigzka Mary Douglas Ukryte znaczenia. Wybrane szkice
antropologiczne 121,

Wykluczani z dialogu - kto 1 dlaczego?

Wsréd wykluczonych z dialogu miedzyreligijnego wyrdznitam trzy grupy: pierwszg, sktadajacq
sie z ateistdw, agnostykow i deistdw, drugg, w sklad ktérej wchodzg wyznawcy nowych ruchéw
religijnych, oraz trzecia, bedacg gldwnym przedmiotem moich rozwazan i obejmujaca czcicieli
tradycyjnych boéstw lokalnych (rodowych, plemiennych etc.). Zanim skupie sie na tej wymienionej
jako ostatnia, postaram sie scharakteryzowaé pokrétce przyczyny, dla ktérych na antypodach
dialogu znalezli sie takze cztonkowie dwoch wczesniej wymienionych srodowisk.

Najprosciej wytlumaczy¢é nieobecno$¢ w dialogu miedzyreligijnym ateistdw, agnostykdéw
i deistow. Po pierwsze czesto nie wyrazajg oni checi uczestnictwa w dialogu pojmowanym jako préba
zrozumienia rozmowcy pozbawiona checi narzucenia mu wiasnego zdania. Po drugie — nawet gdy
taka chec¢ zdajq sie wyrazac, nierzadko okazuje sie, ze brakuje jej wsrdd ludzi wierzacych, ktorzy
majg by¢ drugq strong rozmowy. Po trzecie — Swiatopoglad przedstawicieli omawianej grupy ma
czesto charakter nie tyle religijny, ile filozoficzny, a jednoczesnie a- lub antyreligijny. Dlatego tez
trudno prowadzi¢ z jego glosicielami dialog miedzyreligijny; wszelki wzajemny dialog, o ile wreszcie
do niego dojdzie, bedzie tu raczej, nazwijmy to, ,miedzyswiatopogladowy". Nie bez znaczenia jest
wreszcie fakt, ze ateiéci, agnostycy ideisci sa grupa niejednolita iw duzej mierze
niezinstytucjonalizowang, przez co kazda miedzyswiatopogladowa rozmowa bedzie rozmowg
z konkretnym cziowiekiem, ktdry nie moze sobie rosci¢ praw do reprezentowania jakiejs grupy.
Kazdy racjonalista ateista/agnostyk/deista ksztattuje swodj Swiatopoglad samodzielnie i moze
rozumieé racjonalny ateizm/agnostycyzm/deizm inaczej, niz inni 13-1. W wielu krajach istniejg co
prawda rozmaite ateistyczno-agnostyczne, racjonalistyczne stowarzyszenia, jednak rzadko grupuja
one znaczne rzesze ludzi. Wielu ateistow, agnostykow i deistow nie chce aktywnie propagowac
swoich pogladéw i woli pozostawac poza oficjalnymi strukturami stowarzyszen. Dlatego tez liczba
czionkéow tego typu organizacji jest w nieporownywalny sposéb nizsza niz liczba wyznawcow
rozmaitych ugrupowan religijnych.

Wsrdd przyczyn tego, ze na antypodach dialogu znajdujg sie réwniez wyznawcy nowych
ruchéw religijnych, nalezatoby powtdrzy¢, w zmodyfikowanym brzmieniu, pierwsze dwie wymienione
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w poprzednim akapicie: nieche¢ o0sdb wyznajacych religie powszechne do zaangazowania sie
w dialog z nowymi ruchami religijnymi oraz nieche¢ wyznawcéw nowych ruchdéw religijnych do
dialogu z wierzacymi w religie etyczne. Ta podwdjna nieche¢ ma swoje wyrazne powody, z ktérych
gléwnym jest wzajemne niezrozumienie 41 oraz nadmierne szafowanie pojeciem sekty >,
Z jednej strony zwigzki wyznaniowe skupiajace wyznawcoéw wielkich religii $wiata postrzegajq nowe
ruchy religijne jako zagrozenie i konkurencje, czego ilustracia mogg by¢ wyrazajace autentyczng
obawe stowa ks. Edwarda Stanka:
Nowe zjawiska o charakterze religijnym sa precyzyjnie zaprogramowana,
wielowymiarowg, bardzo aktywng dziatalnoscig wymierzong przeciw chrzescijanstwu.

[...] Chrzescijanstwo ze swymi pieknymi ideami moze zosta¢ zepchniete na margines,

a nawet w getto lub do podziemia. Z tym sie trzeba liczy¢. [

Nowe ruchy religijne nie sg przy tym postrzegane jako petnoprawne religie, lecz jako spisek
wymierzony w religie etyczne lub jako zwyczajne ,zamieszanie". Ks. Krzysztof Koscielniak podkresla
zas, ze takie ,zamieszanie nie oznacza pluralizmu religijnego, ale nietolerancje (sekty sa zamkniete)"
[7]1 Nie zauwaza przy tym, ze mniejsze lub wieksze zamkniecie na innych jest cechg wszystkich
religii — takze tej, ktérg sam wyznaje.

Nie jest tak, ze to tylko ludzie wyznajacy wielkie religie swiata obawiajq sie nowych ruchow
religijnych; relacja strachu i obawy jest tu symetryczna. Religie powszechne jawig sie wyznawcom
nowych ruchoéw religijnych jako monopolisci chcacy odebra¢ im prawo do istnienia i nieustannie ich
krzywdzacy, chocby przez okreslanie nawet tych najbardziej , niewinnych" nowopowstatych wyznan
mianem sekt. Tymczasem, jak trafnie zauwaza w wywiadzie udzielonym Rafatowi Kotomskiemu
Kamil Kaczmarek, socjolog z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, sekta to nic innego jak

pojecie-worek, pojecie-maczuga, ktore trafia w bardzo wielu, zupetnie
niezwigzanych ze sobg ludzi, krzywdzac ich. [...] Ludzie moéwiac ,sekta" majg zazwyczaj

na mysli jaki$ ruch, ktéry neguje normy, jakie sami uznajg. Ale systemy norm sg

przeciez rézne, hierarchicznie uporzadkowane. [...] Jest cata gama zachowan, ktoére

moga wydawac sie dewiacyjne szerokiemu ogdtowi. Mysle jednak, ze nie jest do korica
usprawiedliwione, by kara¢ wszystkich po réwno za to, ze nie sg doktadnie tacy, jak ogét.

Zwlaszcza, ze system moralny czy obyczajowy naszego spoteczenstwa jest

pluralistyczny. [...] Nie wystarczy sama etykieta sekty. Trzeba poszuka¢ gtebiej... 18

Kaczmarek podaje przy tym przyktad polskiego nowego ruchu religijnego Kundalinistéw, ktérzy
zostali nazwani przez dziennik ,Rzeczpospolita" "grozng, zakonspirowang sektg" oraz jedng
z ,najbardziej niebezpiecznych grup pseudoreligijnych” 21 gtdwnie dlatego, ze, czujac sie
w przewaznie katolickim spoteczenstwie niepewnie, utajniali swoje struktury. Jednoczesnie jednak
organizowali imprezy dla niepetnosprawnych, leczyli narkomandéw, dziatali na rzecz dialogu
miedzyreligijnego i ekologicznego trybu Zycia oraz angazowali sie w wiele innych dziatan
prospotecznych. Mimo to zakwalifikowano ich jako sekte niebezpieczng co najmniej w tym samym
stopniu, co ugrupowanie Charlesa Mansona. Piotr Szarszewski, zajmujacy sie wizerunkiem nowych
ruchdéw religijnych w mediach autor ksigzki Satanizm w Polsce. Proba analizy zjawiska [10] mowi
o tego typu procederze nastepujgco: ,niedookreslenie [...] zakresu semantycznego pojecia "sekta"
sprawia, iz wchtania ono praktycznie wszystkie zwigzki spofeczne kreujace alternatywne do
obowigzujacych modele wartosci", co przyczynia sie do niezastuzenie jednoznacznego ,umieszczenia
zjawiska sekt po stronie patologii spotecznej" [111. Idzie jednak dalej niz Kamil Kaczmarek, bowiem
otwarcie stwierdza, ze jego zdaniem naduzywanie pojecia sekty to wyraz ,niewybrednej
ideologicznej walki z alternatywnymi formami religijnosci. [...] Fakty nie majg tu znaczenia, wazne
jest tylko, by pokazaé, ze wszystko, co odmienne, jest grozne" 121, Magda Hartman ironicznie
podsumowuje opisywang przez Szarszewskiego strategie: ,trudno pojaé, dlaczego wiasciwie wielkie
religie tak ze sobg walczg. Czemu Scierajg sie doktryny, ktére w ogdlnych zatozeniach — wszyscy
maja by¢ tacy sami, prawda jest tylko jedna — sa koniec koncéw bardzo podobne" [13, Byé moze
stowa Szarszewskiego i Hartman wydajg sie zbyt ostre, na pewno jednak nie sg catkowicie
pozbawione racji. Bowiem choc¢ nie wszystkie nowe ruchy religijne sg odrzucane przez spoteczenstwo
z réwna intensywnoscia, to trudno jednak méwic o ich powszechnej akceptacji H4,

Z podobnym brakiem akceptacji spotykajg sie réwniez ateizm i jemu podobne poglady [15]
a takze religie tradycyjne, o ktorych wiekszos$¢ przedstawicieli religii misyjnych, nie rozumiejgc
miejscowych warunkdéw, mysli protekcjonalnie i z lekcewazeniem jako o ,lokalnych zabobonach".
Problem tkwi, jak sadze, w tym, ze choc¢ ludzie zaangazowani w dialog miedzyreligijny nauczyli sie
juz potowy Tischnerowskiej formuty ,z pewnoscig ja nie catkiem mam racje", to nietatwo przychodzi



im wyznanie grupom wykluczanym z dialogu miedzyreligijnego i spychanym na jego antypody
drugiej potowy tej formuty — Ze takze i one ,z pewnoscig maja troche racji" [161,

Religie tradycyjne

Religie tradycyjne, najczesciej animistyczne i politeistyczne, nie maja, w przeciwienstwie do
wielkich religii $wiata, uniwersalistycznych dazen. Opisuja i wyjasniajg lokalny $wiat, do ktérego
specyfiki dostosowane sq wierzenia danego kultu. Przekazywane sg wytacznie ustnie i dlatego tez
stosunkowo szybko mogg ulegac¢ ewolucyjnym zmianom, ktére pozostajg przy tym niedostrzegalne,
gdyz pamie¢ wyznawcdw nieodmiennie podpowiada, ze ,tak byto od zawsze". Mechanizm ten ufatwia
reagowanie na wszelkie zmiany spofeczne, ktére nie rozsadzajg systemu, lecz sg don
inkorporowane. Jak bowiem stusznie zauwaza Henryk Zimon, ,cate zycie luddéw niepiSmiennych jest
determinowane religig, ktéra jest podpora i zwornikiem fundamentalnych wartosci spotecznosci [...]
[gdyz dostarcza] sankgiji religijnych" 171,

Owa otwarto$¢ systemu wierzen na zmiany, ktére umozliwig jego niezaktdcone funkcjonowanie
w lokalnej, zmieniajacej sie przeciez strukturze spotecznej, jest zarowno btogostawienstwem, jak
i przeklenstwem religii tradycyjnych. Btogostawienstwem — poniewaz umozliwia ich przetrwanie (nie
bytyby w stanie funkcjonowac, gdyby nie byly dostosowane do lokalnych struktur spofecznych).
Przeklenstwem — poniewaz przyczynia sie do ich porazki: gdy stykajq sie z wielkimi religiami Swiata,
prébuja je przyswoic, co konczy sie odejsciem ludnosci miejscowej od lokalnej religii przodkéw do
nowoprzybytej religii etycznej, ktorej nosnikiem jest nie tylko stowo mowione, ale rowniez pismo (za
ktérego sprawg doktryna religii powszechnych jest stabilniejsza niz religii tradycyjnych [18 1]y,

Stosunek religii powszechnych do przechodzenia ludnosci miejscowej z religii lokalnej na jedng
z religii etycznych trudno bytoby nazwac sceptycznym. Wielkie religie Swiata sg w wiekszosci
religiami misyjnymi i dokfadanie wszelkich staran, by zdobywa¢ nowych wyznawcéw, jest w nie
immanentnie wpisane. Na szczegdlng uwage zastugujg tutaj chrzescijanstwo i islam, w ktorych
nakaz gtoszenia wiasnej religii innowiercom jest chyba najbardziej wyrazny. Poniewaz europejskiemu
czytelnikowi bardziej znana jest misyjnos¢ chrzescijanska, to na niej skoncentruje swojg uwage, jej
tez dotycza zresztq teksty Mary Douglas zamieszczone w Ukrytych znaczeniach.

Misje — wigcej ztego czy dobrego?

Cel przyswiecajacy prozelityzmowi — cheé przyczynienia sie do zbawienia bliznich — jest bez
watpienia szczytny. Niestety samo to, ze czemus przyswieca szczytny cel nie oznacza wcale, ze
réwnie szczytna okaze sie jego realizacja. Podczas tej ostatniej czesto nie dostrzega sie bowiem, ze
religia jest nie tylko srodkiem majacym indywidualnie zapewnic¢ jednostce zycie po $mierci, ale tez
narzedziem tworzacym i legitymizujgcym panujacy system spoteczny. Szybka (zachodzaca za zycia
jednego pokolenia) zmiana wierzen religijnych czesto prowadzi do gtebokich zaburzen struktury
spofecznej.

Mimo ze w soborowej Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich ,,Nostra
aetate"” czytamy, iz nie nalezy odrzucac niczego, co jest w innych religiach (w ktérych przejawiac sie
maja odblaski prawdy skierowanej do wszystkich ludzi) prawdziwe i $wiete -12-1, to ten iinne
pdzniejsze tego typu dokumenty ,wyrazajg[ce] szacunek dla duchowych i religijnych wartosci ludéw
afrykanskich" 201 (i nie tylko afrykanskich) sa czesto gtdwnie deklaratywnymi gestami. Nim
rzeczywistos¢ zmieni sie zgodnie z wyznaczanym przez nie trendem, musi uptynaé sporo czasu,
0 czym dobitnie przekonuja prace Mary Douglas. Na podstawie obserwacji badaczki trudno bowiem
dostrzec, by pracujacy w Afryce misjonarze probowali uswiadamia¢ wyznawcom religii lokalnych dar
taski obecny w ich wierzeniach tudziez by traktowali religie niechrzescijanskie jako dane od Boga
narzedzia zbawienia dostepne dla jednostek w ich partykularnych uwarunkowaniach historycznych
[ 21 ] W euroamerykanskim zaciszu konferencyjnym teologowie $miato moga twierdzi¢, ze Bdg
przejawia sie w réznych kulturach i tradycjach (Hans Kiing) lub ze moze by¢ czczony pod réznymi
imionami (John Robinson); w warunkach misyjnych raczej nie zdarzaja sie takie deklaracje.
Wyraznie wida¢ w nich, ze uniwersalizacja [22] globalizacja, ktérych sa narzedziem, sprawia nie
tylko, ze niektére spotecznoéci ,znajdujg nowe sposoby samookreélenia” 231, ale takze — ze
niektdére z nich gina wskutek wygtaszania ,z nadmierng fatwoscig [...] skrétowych twierdzen
w rodzaju "Ewangelia jest dla wszystkich ludzi i wszystkich czasow"" 124,

Wspoiczesnie coraz wiecej misjonarzy, nim wyjedzie na misje, studiuje antropologie kulturowg
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[25] by lepiej poradzi¢ sobie w terenie. Inicjatywa ta, pomijajac jej niejednoznacznoéé 1281, nie
wydaje sie chybiona. Jest jednak o tyle problematyczna, ze stuzy przede wszystkim samym
misjonarzom, przygotowujgc ich do zmierzenia sie z czekajacym ich szokiem kulturowym [27] (por.
zataczony schemat).
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Zdania takie jak ,studiowanie wartosci duchowych i religijnych ludéw afrykanskich jest
wskazane i konieczne, gdyz sq one podstawa owocnego dialogu z ich kulturami i religiami oraz stuzg
lepszemu przepowiadaniu Afrykanom Dobrej Nowiny ijej inkulturacji w Afryce" 281 brzmig
rzeczywiscie pieknie. Pytanie jednak, na ile ten dialog z kulturami i religiami to slogan przykrywajacy
zdobywanie wiedzy po to, by skuteczniej nawracaé, a nie po to, by drugg strone dialogu traktowacé
serio. Cho¢ w sferze deklaracji studiowanie antropologii ma na celu nauczenie przysztych misjonarzy
~Nie-etnocentryczne[go] i otwarte[go] podejscia do rodzimych kultur i religii" i przyczynienie sie do
»poznania rodzimych zwyczajow, struktury i organizacji spofecznej, folkloru, mitologii, religii
i filozofii" 1221, to jednak w praktyce tym, do ktérych misjonarze przyjezdzaja, ich antropologiczne
studia nie okazujg sie specjalnie pomocne.

Dla badanego przez Douglas plemienia Lele naczelng wartoéé stanowit spokéj 130, Za Zrédto
wszelkich jego zaktdécen uwazano czary; byly one przyczyng kazdego nieszczescia, uniwersalng
odpowiedzig na pytanie unde malum. Dlatego tez w chwilach szczegdlnie kryzysowych (zwtaszcza
gdy populacja wzrastata na tyle, Zze przekraczato to wydajnos¢ grupy) oskarzenia o czary szczegdlnie
sie nasilaty. Rzucali je gldwnie mitodzi mezczyzni (ktérych pozycja w strukturze spofecznej byta
niska; dtugo musieli pracowac u starych wujow, by zyskac srodki na zakupienie zon) przeciw starym
(ktérych pozycja w spotecznej strukturze z pozoru byta silna — mieli dobra materialne i wiele zon,
dlatego tez sadzono, ze to z pewnoscig oni siegali po czary — po pierwsze z pazernosci, by mie¢
jeszcze wiecej, po drugie — by chroni¢ to, co juz majg). Gdy oskarzen bylo wiele, a napieta
atmosfera uniemozliwiata spofecznosci dalsze funkcjonowanie, raz na kilka lat siegano po prébe
trucizny. Poddawali sie jej ci z oskarzonych o czary, ktérzy chcieli oczysci¢ sie z zarzutéw (czyli, co
do zasady, kazdy z nich). Wraz z oskarzonymi probie poddawani byli ich oskarzyciele, co doskonale
chronito przed pochopnym rzucaniem podejrzen na wspétplemiencéw. Wszyscy poddawani prébie
zazywali trucizng; czes¢ z nich dostawata torsji, eliminujac tym samym trucizne z organizmu, czes¢
— umierata. Smieré oskarzonego dowodzita jego winy, $mier¢ oskarzyciela — ze podstepnie chciat
zgladzi¢ niewinnego wspdtplemienca i spotkata go zastuzona kara. Jesli przezywali i oskarzony,
i oskarzyciel, znaczyto to, ze pierwszy byt niewinny (tym samym wszelkie dotychczasowe oskarzenia
szty w niepamiec; to wiasnie po to, by zdjac cigzace na sobie odium czaréw oskarzeni sami chetnie
poddawali sie prébie trucizny), a drugi nie oskarzat go ze ztej woli, lecz pod wptywem btedu. Rytuat



ten, bez watpienia okrutny, sankcjonowat jednak trwatos$¢ systemu. Gdy kolonizatorzy zaczeli
skutecznie egzekwowaé zakaz takich praktyk, czary zaczeto zwalcza¢ przyjmowaniem coraz to

nowych kultdw majacych zapobiega¢ ich dziataniom 31, Takim kultem miato by¢ tez
chrzescijanstwo. Gdy wraz z jego ekspansjg miodzi odeszli od wiary przodkéw (taczyto sie to takze
Z napieciami miedzypokoleniowymi 32 ] dzieki chrystianizacji wylamywali sie ze $cisle
zhierarchizowanych struktur plemiennych — nie musieli juz pracowac¢ u wujoéw, zarabiajac na kupno
zony, mogli pobiera¢ sie z mitosci, nie podlegali kontroli starszyzny, mogli wyjechaé¢ do miast etc.),
wiara w czary nie umarfa. Miodzi, zamiast potraktowac religie protoplastow jak zabobon, pod
wptywem misjonarzy niedostrzegajacych w dawnej religii niczego dobrego i dziatajacych pod
wptywem zatozenia, ze ,gteboko zakorzenione wierzenie mozna wypleni¢ za pomocg gloszenia
kazan", utozsamili jedynego boskiego stwdrce Lele, bostwo Scisle monoteistycznej religii plemiennej,
z chrzescijanskim szatanem. Zamiast, jak dawniej, wierzy¢ w jednego Boga, zaczeli wierzy¢
w dwoch; ten zty czesto wydawat im sie przy tym silniejszy. Czemu jednak zto spotykato ich czesciej
niz dobro? Z pewnoscig za sprawg stug szatana — czarownikdéw. Paradoksalnie wiara w czary miafa
sie wiec lepiej niz dawniej. Teraz jednak, cho¢ nadal sie ich bano, nie stosowano juz poprzednio
znanych mechanizméw administrowania kryzysem. Proby trucizny byty zabronione przez wiadze,
a nowy chrzescijanski kult, podobnie jak tyle innych poprzednio przyjmowanych kultéw, nie zaradzit
nieszcze$ciom. Rozpoczety sie proby poszukiwania nowego rytuatu, ktéry mogtby pomoc i ktéry
usankcjonowaltby trwato$¢ systemu spotecznego. W chrzescijanstwie go nie odnaleziono, gdyz
w protestantyzmie od dawna, a w katolicyzmie od czaséw Soboru Watykanskiego II nosnosc religii
oparta jest nie na ceremoniach, a na wierze. Tymczasem w chwili kryzysu potrzebna jest nie tylko
wiara, ale i ryt, gdyz ten ostatni, dzieki swojej wyrazistej formie, obniza poziom leku i zagrozenia,
integruje grupe i ukierunkowuje agresje, przy czym im wyrazistsza forma rytuatu, tym wieksza jego
funkcjonalna skutecznos$¢ jako swoistego ,wentyla bezpieczenstwa". Poniewaz jednak takiego
rytuatu nie byto, w wyniku wywotanej nieumiejetnym modernizowaniem frustracji i dezintegracji
spotecznej pod pretekstem dokonywania egzorcyzmoéw rozpoczeto polowania na uprawiajgcych
czary. Oskarzenia, inaczej niz podczas préby trucizny, nie dotyczyty juz tylko mezczyzn
0 ugruntowanej pozycji spotecznej (oskarzano nawet mate dzieci [-33-], a takze, wydawatoby sie
stojacych gdzie$ obok, Europejczykéw), a ich ,sprawdzanie" przybrato drastyczniejsza forme oraz
w razie pomysinego przebiegu wcale nie oczyszczato ze stawianych dotychczas zarzutéw. Ofiary
krepowano, trzymano trzy dni i noce bez jedzenia i picia, przypalano i torturowano, by przyznaly sie
do winy. Oskarzyciele pozostawali anonimowi i bezkarni. Kosciot, na ktérego patronat powotywali sie
~egzorcysci", byt bezsilny. Wiadze koscielne nie do konca rozumialy, co sie dzieje i dlaczego ma to
miejsce — nie potrafity powstrzymac zyskujacego na popularnosci ruchu, mogly go jedynie wyklac.
To ostatnie przyszio bez trudu, jednak, jak tatwo sie domysli¢, nie przyniosto zadnych efektéw [34]

Douglas stusznie zauwaza, ze misja obejmuje nie tylko troske o przyszte zycie indywidualnych
jednostek, ale jest tez inicjatywq zbiorowg i nie wolno o tym zapominac¢ nie tylko w refleksji
teoretycznej, ale i w praktyce. Gdy misje nie idg ramie w ramie z modernizacjg spoteczenstwa, stare
problemy nie znikajg jak za dotknieciem rézdzki, a niedostosowane do zastanej struktury spotecznej
nowe wierzenia ich nie rozwigzuja. ,,Bez powaznego potraktowania szacunku dla religii afrykanskich
Koscidt chrzescijanski przyniesie Afryce wiecej gniewu niz pokoju i wiecej nienawisci niz mitosci" —
podsumowuje wiec badaczka 132,

Postulaty antropolozki czesciowo pokrywajg sie ztym, co uwaza sie za pozadane
w teoretycznej refleksji misjologdw oraz oséb zajmujacych sie antropologig misyjna. Wielu z nich
zgadza sie z tym, ze ,afrykanizacja nie polega na dodaniu do liturgii masek i widczni" 1361 j ze
powinno sie wyjs¢ dalej poza spory dotyczace tego, czy placki kukurydziane i wino palmowe nadajq
sie do sprawowania Eucharystii (czym zajmowat sie w kontekscie Afryki Benedykt XVI, bedac jeszcze
kardynatem). Niewielu jednak zauwaza razem z Douglas, ze warto bytoby na przyktad
usystematyzowacé demonologie chrzescijaniskg, aby mdc o niej autochtonéw nauczac jasno i wprost,
co by¢ moze pomogtoby zmniejszy¢ ich leki zwigzane z czarami i demonami. Louis Luzbetak stusznie
spostrzega, ze pod tym wzgledem ,zmiana nie nastgpi, o ile nie znajda sie odpowiedni nowatorzy"
[37] Tych ostatnich na razie jednak brak.

Znalez¢é mozna za to glosy zamykajace caly problem w lakonicznym stwierdzeniu, iz
z perspektywy misji zrodtem trudnosci moga by¢ negatywne elementy tkwigce w kulturze, m. in.

~hadmierny strach przed duchami, zabobony" [381 Brak jednak wzmianek o tym, w jaki sposob
poradzi¢ sobie z tym, ze inne wzory uczestnictwa w kulturze wpojono misjonarzom, a inne
ewangelizowanym, zupetnie jakby owo ,w jaki sposdb sobie poradzi¢" byto oczywiste i nie stanowito
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problemu. Tymczasem nie wystarczy przeciez wskazac, ze problem nalezy rozwigza¢ — teoretyczna
refleksja antropologii misyjnej powinna takze podpowiadaé, jak mozna sie do tego zabracd. Niestety,
na razie wiecej w niej tadnie brzmigcych deklaracji niz towarzyszacych im praktycznych wskazéwek.
I tak np. Henryk Zimon powtarza za Pawlem VI, Ze ,inkulturacja musi siega¢ do samych korzeni
kultury", a ,relacja miedzy wiarg a kultura musi by¢ znacznie glebsza niz warstwa T czysto
dekoracyjna t' 1321,  Musi siega¢", ,musi by¢" — ani stowa o tym, co zrobié¢, gdy jest inaczej niz sie
to postuluje. Podobna sytuacja ma miejsce, gdy przypatrze¢ sie postulatom Hansa Kinga
gloszacego, iz Kosciot, swiadomy odlegtosci i wyobcowania od Boga w religiach $wiata, nie chce
okazywac im dawnej wrogosci, ktérg Chrystus zakonczyt, lecz pragnie im raczej ukazaé przysztosc,
ktérg Chrystus otworzyt. Znéw — nikt nie watpi, ze Kosciét ma dobre checi (nie chce okazywac
wrogosci, chce pokazywac przyszios¢), ale co zich realizacjg? Tekst Douglas pokazuje, ze nie
najlepiej.

Bardziej optymistycznie mogg nastraja¢ badania Charlesa Montogmery’ego, ktory prowadzit
swoje obserwacje na terenach Melanezji, gdzie dawne i nowe wierzenia bez problemu koegzystujg
obok i wewnatrz siebie 491, Nie przeszkadza to motywowanym ~pragnieniem pogodzenia
sprzecznych idei" 411 wyznawcom, jednak, jak juz wiemy z cytowanych wczeéniej stow Ks.
Koscielniaka (por. przypis 34), takie zjawisko jest solg w oku doktrynerow, ktdrzy chetnie wytepiliby
hybrydyzm religijny, nie zastanawiajac sie, jakie sq jego przyczyny i jakie ich dziatanie miatoby
skutki. W tym kontekscie ciekawe, acz odosobnione wydajg sie wiec nastepujace stowa arcybiskupa
Jézefa Zycinskiego:

Koscidt jest zaczynem, ktdry spetnia swa misje przy zastosowaniu réznorodnych
technik ,wypieku" i w bardzo réznych realiach. Fascynujace piekno przestania Ewangelii
widze wiasnie w tym, ze uniwersalne tresci chrzescijanstwa mozna taczy¢ z ogromng
réznorodnoscig form kulturowych. Dobre wino Ewangelii mozna chroni¢ wykorzystujac
réznorodne bukfaki, butelki, kontenery. To Bruce Marshall ostrzegat, by ludzie Kosciota
nie stawiali na jednym poziomie znakomitego wina Bozej prawdy i kroju butelki, ktory
wydaje sie im najblizszy psychologicznie. Obawiam sie, ze czasem nawet posuwamy sie
jeszcze dalej itak wielkaq uwage poswiecamy trosce o etykiete i butelke, ze nie
okazujemy wiekszego zainteresowania jakosciqg ewangelicznego wina lub wrecz
traktujemy je jak zwykig wode. [42]

Podczas lektury ksigzki Charlesa Montgomery’ego mozna jednak dostrzec, ze by¢ moze nie
wszyscy w swoim zyciu duchowym stawiaja na pierwszym miejscu butelki i etykiety 1431, Zawsze
pozostaje jednak pytanie — w kontekscie badarn Montgomery’ego i Douglas bardzo wyrazne — jak
daleko owo niezwracanie uwagi moze pgjs¢?

Louis Luzbetak trafnie zauwaza, iz ,,powodzenie misjonarskie szto zawsze w parze z wtopieniem
sie w miejscowg kulture" 441, Ppostuluje wiec, by celem wspotczesnych misji najpierw byto
zrozumienie zastanych poje¢, a dopiero potem, poprzez dawanie Swiadectwa, ewentualne
(ewolucyjne, nie rewolucyjne) przeksztatcanie tubylczej kultury rozumianej jako ukfad zastanych
pojeé. Wtéruje mu Henri Maurier:

Misjonarze [...] przybywajg do spoteczenstw, ktore bardzo czesto majg wiasng,
rozwinietg religie i moralno$¢, zharmonizowane z ich sposobem Zzycia. Chodzi wéwczas
o to, aby potrafili uzna¢ te harmonie, oraz istnienie zadowalajacej rownowagi w tak
rzadzonym spoteczenstwie, gdyby nawet owa religia i moralnos¢ byty obiektywnie
odlegte od norm chrzescijafskich. 142
Uwagi Luzbetaka i Mauriera funkcjonujg jednak przede wszystkim w refleksji teoretycznej,

bowiem jesli kto$ zaczyna wedlug nich dziata¢, Kongregacja Nauki Wiary nie kryje swojej
dezaprobaty. Takim wymownym przyktadem rozbieznosci teorii i praktyk misyjnych moze by¢
dziafalno$¢ jezuitdbw w Indiach: ojciec Anthony de Mello ijego ,hinduskie" przypowiesci
chrzescijanskie zostaty przez Kongregacje oficjalnie potepione. Wedtug Benedykta XVI ,,Rzym jest
konkretnym imieniem katolicko$ci i misyjnosci, wyraza wiernoé¢ korzeniom" 1461 i najwyrazniej na
to, co pochodzi spoza korzeni, nie ma juz miejsca. Cho¢ chrzescijanstwo to twor konkretnego
miejsca i czasu aspirujgcy do bycia uniwersalnym, w jego uniwersalnosci nie ma przesadnie wiele
miejsca na Innos¢, jest za to miejsce na protekcjonalizm f la ,my mamy petnie prawdy, wy, drodzy
wyznawcy religii pierwotnych, na pewno sie mylicie i dlatego musimy was nawrdci¢; teoretycznie
docenimy przy tym to, co w waszych wierzeniach dobre, praktycznie rzadko nam sie to zdarza". Jesli

doda¢ do tego czeste u misjonarzy etnocentryczne poczucie misji cywilizacyjnej 421 wobec

ewangelizowanych zawadzajace niemal o méwienie o ,brzemieniu biatego cztowieka" 48], los



ludnos$ci nawracanej wydaje sie nie do pozazdroszczenia. Gdyby w praktyce rzeczywiscie stosowano
choé¢ niektdre z cytowanych w pracy zalecerr [-42-] sformutowanych przez teoretykéw antropologii
misyjnej, wyznajacej religie lokalne ludnosci nawracanej bytoby z pewnoscig duzo tatwiej na co
dzien.

Podsumowanie

Zbigniew Stawrowski, dyrektor Instytutu Mysli Jézefa Tischnera, trafnie stwierdzit swego czasu,
ze najczestszym zagrozeniem dla dialogu jest traktowanie go jako mozliwosci narzucenia komus
wiasnego zdania, manipulowania drugg osobg [30] Niestety, najczesciej wiasnie tak traktuje sie
dialog z osobami niereligijnymi (,btadzacymi i pozbawionymi taski wiary"), z wyznawcami nowych
ruchéw religijnych (,sekciarzami") oraz z czcicielami religii lokalnych (,zabobonnymi tubylcami").
Trudno jednak o rzeczywisty dialog tam, gdzie nie poszukuje sie ,zrozumienia w réznosci,
w szczerym szacunku dla przekonan réznych od wiasnych" 211, W dialogu miedzyreligijnym obie
strony muszg bowiem chcie¢ dowiedzie¢ sie, dlaczego ich partner w dialogu jest taki, a nie inny;
istotne jest tu raczej zrozumienie sie niz osiggniecie porozumienia pojmowanego jako wspdlnie
wysnute wnioski czy synteza dotychczasowych stanowisk 221, Najistotniejsze ma by¢ wzajemne
zglebienie swoich stanowisk i zagtebienie sie w przestanki, ktdére za nimi stojg. Nie sposéb o co$
takiego, jesli za dgzeniem do poznania pogladéw adwersarza stoi wytgcznie che¢ przekonania go do
wiasnych, ,jedynie stusznych", pogladéw, wiasciwa ekskluzywizmowi religijnemu 231 i... misjom.

Z powyzszego mogtoby wynikaé, ze prawdziwy dialog miedzyreligijny oraz prozelityzm
rozumiany jakkolwiek inaczej niz milczace dawanie Swiadectwa swojej wierze wzajemnie sie
wykluczajg. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie rezygnacje religii powszechnych z tego ostatniego.
Z tego pierwszego prawdopodobnie réwniez.

Dialog miedzyreligijny wyplywa poniekad z akceptacji pluralizmu religijnego. Taka akceptacja
powinna jednak obejmowac¢ rowniez ,pozbawionych taski wiary", ,sekciarzy" i ,zabobonnych
tubylcow", jesli dialog ma byc¢ petny i autentyczny. Péki co tym, ktorzy obecnie sg na antypodach
dialogu miedzyreligijnego, raczej trudno ustyszec¢ ,,z pewnoscig i wy macie troche racji".

*Tekst pierwotnie ukazat sie w ,Mishellaneach” nr 9 (13), luty 2011, ISSN 1640-3916.
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Kryterium rozrdznienia "wielkich religii Swiata" oraz religii tradycyjnych moze byc¢ tez
czas ich powstania - tak K. Jaspers, O Zrédle i celu historii, przet. J. Marzecki, Kety
2006. Autor dzieli tam religie na te powstate przed czasem osiowym, w czasie
osiowym oraz po nim. Ow "czas osiowy" to w rozumieniu Jaspersa przetomowy okres
w historii religii, stan rzeczy wazny dla wszystkich ludzi, ktéry jego zdaniem miat
miejsce okoto 500 roku p.n.e., kiedy to "narodzit sie cztowiek" (o owych "narodzinach
cztowieka" sSwiadczy¢ ma intensyfikacja mysli intelektualnej miedzy 800 a 200 rokiem
p.n.e.). Warto jednak zauwazy¢ (czego juz Jaspers nie robi), ze opisywany przez
niemieckiego filozofa przetom dokonat sie wtasnie dzieki przejsciu dawniejszych religii
w piSmiennos¢. Tym samym rozpoznania Jaspersa i Goody'ego nie sg ze sobg
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sprzeczne.

[ 2 ] M. Douglas, Ukryte znaczenia. Wybrane szkice antropologiczne, ttum. E. Klekot,
Kety 2007.

[ 3 ] O czym swiadczy¢ moze np. zestawienie kilku nastepujacych tekstéw,
pochodzacych badz co badz z jednego portalu: L. Ostasza O potrzebie nowego _
zdefiniowania pojecia ateizmu, M. Przecha Nie taki ateista straszny, jak go malujg, k.
Nyslera Jak byc ateistq we wspodtczesnej Polsce?, Sama Harrisa Manifest ateisty (ttum.
Matgorzata Koraszewska) oraz M. Agnosiewicza Ateizm to za mato; [dostep do
wszystkich wyzej wymienionych artykutéw - 24 maja 2008]. Uwage zwraca zwiaszcza
ostatnia z wymienionych prac, ktorej autor, prezes Polskiego Stowarzyszenia
Racjonalistow, sprzeciwia sie dogmatyzacji ateizmu i nieuznawaniu za ateistow osob
niewierzacych w istnienie Boga, lecz religijnych: "Ateizm nie jest dogmatem
konkretnej szkoty filozoficznej. Ateista odrzuca wiare w boga. Jesli buddysta jg
odrzuca, dlaczegdz nie moze okreslac sie mianem ateisty? Czy dlatego tylko, ze
przewazajaca liczba ateistéw to ludzie niereligijni?".

Ciekawg pozycjq jest tez artykut tegoz autora o niewierzacych jako grupie
Swiatopogladowej: por. M. Agnosiewicz, Racjonalisci, strona odwiedzona 25 maja
2008 0 0:11.

[ 4 ] Co znakomicie pokazuje artykut Anny Szulc Sektofobia ("Przekréj" 32/2006).

[ 5 ] Na ten temat zob. K. Kaczmarek, R. Kotomski, Sekta to pojecie-maczuga, [w:]
"Tygodnik nr 1" nr 2/158, 8 lipca 2005.

[ 6 ] E. Staniek, Chrzescijanin wobec... innych religii, Krakdw 2005, ss. 64-65.

[ 7 ] K. Koscielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami Swiata, Krakéw 2002, s.
356.

[ 8 ] K. Kaczmarek, R. Kotomski, op. cit.

[ 9 ] B. Kittel, J. Jabrzyk, Podziemny krag, "Rzeczpospolita" nr 138/2005, 10 czerwca
2005.

[ 10 ] P. Szarszewski, Satanizm w Polsce. Proba analizy zjawiska, Warszawa 2004.

[ 11 ] Idem, Antysektowe zaktamywanie rzeczywistosci, "Nomos" nr 43/44 2003.
[[12 ] A. Szulc, op. cit.

[ 13 ] M. Hartman, Cztery wielkie religie swiata zjednoczone! Przeciw gejom, <
http://www.pardon.pl/
artykul/4462/cztery_wielkie_religie_swiata_zjednoczone_przeciw_gejom >, strona
odwiedzona 24 maja 2008 o 2:46.

[ 14 ] O réznych sposobach legitymizowania w spoteczenstwie nowych ruchéw
religijnych (legitymizacja przez tradycje i objawienie / legitymizacja przez swietos¢ i
zasady moralne / legitymizacja przez codziennos$¢ / legitymizacja przez skutecznosc i
wyznawcow) por. M. Zimniak-Hatajko, Raj oswojny. Antropologia nowych ruchéw
religijnych, Gdansk 2003.

[ 15 ] "W sondazu Gallupa z 1999 roku pytano Amerykandw, czy zagtosowaliby na
osobe o wysokich kwalifikacjach, gdyby byta: kobietg (95 proc. potwierdzito),
katolikiem (94 proc.), Zydem (92 proc.), Murzynem (92 proc.), mormonem (79
proc.), homoseksualistg (79 proc.) lub ateistg (49 proc.)" - cyt. za: R. Dawkins,
Bronie ateistéw, ttum. L. Sommer, "Gazeta Wyborcza", 13 listopada 2006.

[ 16 ] Warto przy tym zauwazy¢, ze niektdrzy z mniejszym lub wiekszym
powodzeniem starajg sie "wkluczy¢" wykluczonych do dialogu lub chociaz do refleks;ji
teoretycznej na jego temat. I tak np. John Hick czy Wilfred Cantwell Smith wtgczajg
do swoich rozwazan teoretycznych niektére religijne tradycje ateistyczne (np.
marksizm czy inne ideologie dajace catosSciowe wyttumaczenie Swiata wymagajace
przyjecia go "na wiare"), zas$ w Indiach kwitnie dialog miedzyreligijny miedzy
buddyzmem a ateistycznym wszak marksizmem. Hick zauwaza tez w swojej pracy An
interpretation of Religion. Human Responses to the Transcendent, ze Bég-Absolut jest
nieuchwytny i przejawia sie w religiach kulturowo (ergo: wszystkie opisy wtasciwosci
Boga spotykane w religiach sg tylko ludzkimi probami wyobrazenia sobie
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transcendencji), co poniekad witacza tez religie tradycyjne w obreb refleksji nad
pluralizmem religijnym. Niestety, w monumentalnej pracy Hicka religiom tradycyjnym
nie poswiecono mimo tego wazkiego spostrzezenia zbyt duzo uwagi.

[ (17 ] H. Zimon, Ewangelizacja Afryki w kontekscie kulturowo-religijnym [w:] Jan
Pawet II a religie Swiata, red. 1. Perszon, Torun 2007, s. 85.

[ 18 ] Por. J. Goody, op. cit.

[ 19 ] "Od pradawnych czaséw do naszej epoki znajdujemy u réznych narodéw jakies
rozpoznanie owej tajemniczej mocy, ktéra obecna jest w biegu spraw Swiata i
wydarzeniach ludzkiego zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego Bostwa lub tez
Ojca" - Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich "Nostra aetate”,
cyt. za: R. J. Weksler-Waszkinel, Zgftebiajac tajemnice Kosciofa..., Krakow 2003, s.
327-328.

[ 20 ] H. Zimon, Ewangelizacja Afryki w kontekscie kulturowo-religijnym [w:] Jan
Pawet II a religie $wiata, red. J. Perszon, Torun 2007, s. 99.

[ 21 ] Jako "lokalne" narzedzia zbawienia dane jednostkom od Boga postrzegat religie
niechrzescijanskie Karl Rahner. Przytaczam za: A. Race, Christians and Religious
Pluralism: Patterns in the Christian Theology of Religions, London 1983.

[ 22 ] "Uniwersalizacja jest tym czynnikiem cywilizacji, ktéory umozliwia powstawanie
coraz wiekszych grup, o réznym sktadzie, nawet wrecz wzajemnie sobie
przeciwstawnych, i zmusza je do zycia razem" - H. Maurier, Antropologia misyjna.
Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersalizmem. Przyczynek do dziejow
wspotfczesnych, thum. J. Dembska, Warszawa 1997, s. 20.

[ 23 ] Ibidem, s. 22.

[ 24 ] Ibidem, s. 25.

[ 25 ] Por. A. Crookham, Are Christian Missionaries Just Bums with a Title?, , strona
odwiedzona 29 stycznia 2008 o godzinie 19:42; J. Hatcher, Missional Anthropology: A
Look at Why Christian Missionaries Are Studying Anthropology,, strona odwiedzona 29
stycznia 2008 o godzinie 19:34; P. G. Hiebert, Mission and anthropology. A reading _
for Cultural Anthropology, strona odwiedzona 29 stycznia 2008 o godzinie 14:27; L. J.
Luzbetak, Koscidt a kultury. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy, thum. I.
Jézefowiczowa, Warszawa 1972; A. Magowska, Powstanie misjologii katolickiej i
antropologii misyjnej w: eadem, Zaangazowanie Polakow w misyjng opieke zdrowotna
w Afryce, Poznan 2007; H. Maurier, op. cit.; W. Maz, Misjonarz w poszukiwaniu
cztowieka, "Annales Missiologici Posnanienses", Poznan 2003, t. 13; T. Nelsen,
Missionaries Invade Local Communities. Anthropology: Cultural Imperialism, strona
odwiedzona 29 stycznia 2008 o godzinie 19:38; D. L. Whiteman, Anthropology and
Mission: The Incarnational Connection, "Global Missiology, Research Methodology"
April 2004; D. L. Whiteman, Part II - Anthropology and Mission: The Incarnational
Connection, "International Journal of Frontier Missions" Volume 21:2 (April-June
2004); Why take missions and anthropology at Eastern?, strona odwiedzona 29
stycznia 2007 o godzinie 19:30.

[ 26 ] Misjonarz jedzie w teren nie tylko po to, by poznac inng kulture, ale tez - i od
samego poczatku jest to jego intencjg - by ja przeksztatcac, co budzi spore
metodologiczne watpliwosci. Przyznac¢ jednak trzeba, ze obserwacje poczynione przez
misjonarzy sg czasem niemal jedynymi zrédtami wiedzy o danej kulturze (zwtaszcza
jesli chodzi o XIX w. i czasy wczesniejsze), gdyz niejednokrotnie docierali oni tam,
gdzie nie dotarli etnologowie (cho¢ bywa i odwrotnie), zas nawet metodologicznie
watpliwe obserwacje lepsze sq chyba niz zadne.

[ 27 ] Por. H. Culbertson, Understanding culture stress. Coping with culture shock,
strona odwiedzona 29 stycznia 2008 o godzinie 14:39, oraz W. Swiatkiewicz,
Integracja kulturowa i jej spoteczne uwarunkowania, Katowice 1987.

[ 28 ] H. Zimon, op. cit., s. 100.

[ 29 ] Ibidem, s. 84.
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[ 30 ] Rekonstrukcja za: M. Douglas, Techniki kontroli nad czarami w Afryce
Srodkowej; Rozpetana kampania oskarzen o czary; w: eadem, op. cit.

[ 31 ] Za wynik czaréw uwazano wszystko, co niepomysline: smier¢, choroby, gtéd
etc. Wystepowanie takich zjawisk dowodzito mocy czardéw.

[ 32 ] Misjonarze pogtebiali przepas¢ miedzy starymi a mtodymi, gdyz przylgniecie
mitodych bardziej do misji niz do spotecznosci lokalnej byto im na reke. Nie zauwazali
przy tym, ze uczenie pogardy dla wyznajacych "ztg religie" starszych jest sprzeczne z
gtoszong jednoczesnie apologig wartosci rodzinnych.

[ 33 ] Douglas wspomina nawet o umystowo niedorozwinietej kilkuletniej
dziewczynce, ktérej nogi spalono do kosci, usitujgc przeciwdziata¢ czarom - M.
Douglas, op. cit., s. 152.

[ 34 ] Symptomatyczne wydajg sie tu stowa ks. Krzysztofa Koscielniaka: "Mnogos¢
koncepcji religijnych w jednym cztowieku (tzw. hybrydyzm religijny) [...] uwidacznia
sie zarowno w krajach Zachodu, jak i misyjnych: wiele os6b uwazajacych sie za
katolikdw rownoczesnie nalezy do organizacji pseudoreligijnych badz przyjmuje ich
idee. [...] W tej sytuacji jest rzeczg oczywistg, ze nie wystarczy poprzestac na
potepieniu [...], ale nalezy podja¢ trudny wysitek nawracania" (cyt. za: K. Koscielniak,
op. cit., s. 356). Mamy nakaz potepienia, mamy nakaz nawracania, a nastepnie -
kropke na koncu zdania konczacg watek. Jakiejkolwiek refleksji na temat przyczyn
owego hybrydyzmu oraz sposobdw przeciwdziatania im (ktére to przeciwdziatanie
wydaje sie warunkiem sine qua non postulowanego przez ks. Koscielniaka
nawrdcenia) - brak.

[ 35 ] M. Douglas, op. cit., s. 160.

[ 36 ] Ibidem, s. 158.

[ 37 1 Koscidt a kultury. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy, ttum. I.
Jozefowiczowa, Warszawa 1972, s. 274.

[ 38 ] H. Zimon, op. cit., s. 90.

[ 39 ] Ibidem, s. 87.

[ 40 ] "Magia Dudleya nie stoi w sprzecznosci z naukg Kosciota [...]. To dar od Boga.
To jego praca. Dzieki niej miat czym zaptaci¢ za takséwke." - Ch. Montgomery, Bdg
Rekin. Wyprawa do Zzrddet magii, ttum. D. Kozinska, Warszawa 2007.

[ 41 ] L. J. Luzbetak, op. cit., s. 283.

[ 42 ] K. Madel, 1. Zycinski, Nihilizm, grawitacja i Pan Bég, "Zycie Duchowe" 20/1999.
[ 43 ] Por. np. nastepujacy cytat: "Antropolog [Thorgeir Storesund Kolshus]
przebywat na Mota w latach 1996-1997 i doszedt do wniosku, ze chrzescijanstwo
bynajmniej nie ostabito potencjatu religii miejscowej: wrecz przeciwnie, spowito jg
jeszcze gestszg mgta tajemnicy. [...] Kosciét na Mota przejat melanezyjska koncepcje
mana - zwraca uwage Kolshus. Pastorzy mieli moc czynienia cudéw, sprowadzania
deszczu, a nawet zsytania chordob na grzesznikéw (choé przycisnieci do muru twierdzili
bez wyjatku, ze zrédtem ich mocy jest Bdg). [...] Jak wyspiarze zdotali pogodzi¢
wykluczajace sie sSwiatopoglady? Kolshus stwierdzit, ze mieszkanncy Mota majg dwie
dusze: z jedng sie rodzg, drugg otrzymujq wraz z chrztem. Kiedy Motanczyk umiera,
jego pierwsza dusza - dusza ziemska - staje sie duchem i btqdzi po wyspie jako
tamate, podczas gdy druga - niebianska - po trzech dniach wstaje z grobu i ulatuje na
spotkanie Boga." - Ch. Montgomery, op. cit.

[ 44 ] L. ]J. Luzbetak, op. cit.

[ 45 ] H. Maurier, op. cit., s. 83.

[ 46 ] Benedykt XVI, Rzym to katolickos¢ i misyjnosé, "L'Osservatore Romano"
7-8/2007.

[ 47 ] "Koscidét na betonowych fundamentach - jedyna w okolicy budowla z blaszanym
dachem" - Ch. Montgomery, op. cit.

[ 48 ] Nawet u Henri Mauriera mozna znalez¢ sformutowania przedstawiajace
chrzescijanstwo jako religie "pewnego poziomu rozwoju cywilizacyjnego". Por. np.
"chrzescijanstwo jest religig uniwersalistyczng, ktoéra pragnac zgromadzié ludzi



wszelkich ras, jezykdw, narodowosci, musi sobie w tym celu zapewni¢ odpowiednie
srodki cywilizacyjne" - H. Maurier, op. cit., s. 83, podkreslenie moje.

[ 49 ] Tych typu nastepujacej, cytowanej niedawno opinii Mauriera: "Misjonarze [...]
przybywaja do spoteczenstw, ktore bardzo czesto majq wiasna, rozwinietg religie i
moralnos$¢, zharmonizowane z ich sposobem zycia. Chodzi wéwczas o to, aby potrafili
uznac te harmonie, oraz istnienie zadowalajacej rownowagi w tak rzadzonym
spoteczenstwie, gdyby nawet owa religia i moralnos¢ byty obiektywnie odlegte od
norm chrzescijanskich" - H. Maurier, op. cit., s. 83. Warte uwagi w tym kontekscie sg
rowniez spostrzezenia Louisa J. Luzbetaka.

[ 50 ] W wypowiedzi wygtoszonej podczas debaty Dialog w teorii i praktyce wedtug
ks. Jézefa Tischnera (spotkanie z cyklu "Areopag na Freta") 26 kwietnia 2008 w
klasztorze ojcow dominikandw na warszawskim Nowym Miescie.

[ 51 ] J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakéw 2003.
[ 52 ] Ewentualna synteza ma byc¢ nie "wnioskiem logicznym, tylko faskg, ktéra Bdg
nam da, kiedy On ujawni zakrytg jeszcze celowos¢ przeciwienstwa", P. Dabosville, Foi
et Culture dans I'Eglise d'aujourd’hui, Paryz 1979, s. 485. O dialogu jako wzajemnym
zrozumieniu por. tez R. Panikkar, Religie swiata w dialogu, Warszawa 1986.

[ 53 ] O ekskluzywistycznym pojmowaniu drogi wiodacej do zbawienia por. Alan
Race, Exclusivism, [w:] idem, op. cit.
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