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Wstep

Na sSwiecie jest ponad 6 miliondw osdéb deklarujacych sie jako konfucjanisci. Okoto 26
tysiecy zyje w Ameryce Potnocnej. Prawie cata reszta mieszka w Azji. Konfucjanizm jest
systemem etyczno-filozoficznym, ktéry ma w przyblizeniu taki wptyw na mentalno$¢ Azjatow,
jak chrzescijanstwo w obecnych czasach na Europejczykéw. Wartosciami konfucjanskimi
przesigkniete jest wszystko na Dalekim Wschodzie — od filozofii i literatury poczawszy na
serialach telewizyjnych i codziennosci koficzac. Do potowy wieku XX filozofia owa cieszyfa sie
raczej umiarkowanym zainteresowaniem ze strony Europejczykdéw. Wykazywano jej wady,
powstrzymujgce spoteczenstwa Azji od przystosowania sie do zmian na S$wiecie. Klasyczni
socjologowie, tacy jak Karol Marks czy Maks Weber, za gtdwng przyczyne zacofania
gospodarczego tamtejszych regionéw uwazali wtasnie hierarchiczny system spoteczny,
postulowany przez Konfucjusza. Marks zwracat uwage na panujacg w tych krajach forme
orientalnego despotyzmu. Weber — na paternalistyczny system wiadzy, ktory skupiat sie wokot
rodziny i panstwa.

W potowie lat 50 XX wieku poglady badaczy europejskich i amerykanskich ulegaty
zmianom, tak jak zmianom ulegata ekonomia panstw Dalekiego Wschodu, z ktorych Japonia
jako pierwsza stata sie ekonomiczng potega. Szybki wzrost gospodarczy w pozostatych krajach
regionu, ktére zaczeto nazywac tygrysami azjatyckimi, sktonit ludzi Zachodu do powrotu do
badan tamtejszej mentalnosci, gdyz pojawito sie pytanie: ,dlaczego tylko te panstwa sie tak
szybko rozwinety, podczas, gdy pozostate zacofane kraje Azji srodkowej i Afryki nie zrobity
znaczacych postepdw gospodarczych?". Dzi$ juz konfucjanizm uznawany jest za istotny
element, a niekiedy nawet za determinante rozwoju panstw wschodniej Azji. Mimo wielu prac
poswieconych tej filozofii pozostaje ona nadal nieznana szerokiemu odbiorcy, w internecie zas
mnozg sie rdéznorakie mity i btedne mniemania na temat tego systemu myslowego. W
ponizszej pracy podejme probe przyblizenia podstawowych terminéw i wartosci filozofii
Konfucjusza w nadziei, iz okaze sie ona pomocna w zrozumieniu szeroko pojetej kultury
Dalekiego Wschodu.

Konfucjusz

System etyczny i filozoficzny stworzony przez Konfucjusza (KNng FkzD, dostownie: Wielki
Mistrz Kong, 551 — 479 r. p.n.e.) przyjat po jego Smierci nazwe konfucjanizmmu. W Chinach
upowszechnit sie za dynastii Han (206 r. p.n.e. — 220 n.e.) nastepnie uzyskujac wymiar
religijny i doktrynalny. Z czasem konfucjanizm zostat zaimportowany przez inne kraje AZzji,
takie jak: Korea (IV w.), Japonia (VI w.), Wietham (XI w.).

Konfucjusz urodzit sie w panstwie Lu (770 — 249 r. p.n.e.), w obecnej prowincji
Shandong. Na imie miat Qiu, czyli pagdérek (miat mie¢ wypukte czoto, ktdére znamionuje
inteligencje dla Chinczykdow). Poswiadczone jest jego pokrewienstwo z dynastig cesarska Yin
(1600-1046). Mimo to, gdy umart ojciec 3-letniego wowczas Konfucjusza, przyszty mysliciel
znalazt sie w nedzy. W Qufu pracowat fizycznie zarabiajac na matke i siebie, a w wieku 15 lat
podjat nauke. Rozpoczynajac swq kariere jako urzednik nizszego szczebla, awansowat szybko,
by zaja¢ miejsce waznego polityka w kraju. Wowczas prébowat wprowadzaé¢ w zycie swéj ideat
panstwa scentralizowanego, w ktéorym gtéowng role odgrywataby moralnosé. W wieku 56 lat
jednak stracit posade. Legenda mowi, iz urzednicy tak bali sie cnoty szczerosci, ktéorg
Konfucjusz postulowat, ze sprzymierzyli sie przeciwko niemu. Nastepnie kontynuowat swa
kariere jako nauczyciel wedrujgc po réznych miastach i panstewkach. Tradycja gtosi, iz
zgromadzit ponad 3 tysigce ucznidow. Konfucjusz umart z poczuciem kleski — nie wprowadzit
zadnej ze swoich reform. Nie spisat tez swych nauk — zrobili to jego uczniowie.

Na przestrzeni lat konfucjanizm ewoluowat. Ze wzgledu na ogromny wktad wybitnych
myslicieli, takich jak Mencjusz (Mengzi) i Xunzi nazywamy rozwinieta forme konfucjanizmu
neokonfucjanizmem. Ta nazwa czesto jest mylona przez ludzi Zachodu ze wspodtczesng
filozofig, niebedacq ideologig polityczng, zwang ,,nowym konfucjanizmem".
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Metafizyka

Konfucjusz znany jest ze swojej niecheci do twierdzen religijnych. Unikat tematu bogéw,
duchow i $wiatéw pozaziemskich, jak tylko mogt. Niektére jego wypowiedzi mogq $wiadczyé, iz
miat w pogardzie rozwazania teologiczne, jako ,gdybania" o rzeczach nieprawdziwych i
zupetnie nieistotnych. Na pierwszy plan wysuwat rzeczywisto$¢ doczesna, ,pozostawat wierny
ziemi". Stawne zdanie wydaje sie potwierdzac¢ te teze: "Jak mdgtbys duchom stuzyé, gdy
jeszcze ludziom nie potrafisz?" i "Jak mogtbys smieré poznad, gdy jeszcze zycia nie znasz?".
Wypowiedzi te uzywane sg czesto, jako argumenty przeciw tezom jakoby konfucjanizm opierat
sie na metafizycznym podiozu. Konfucjusz, mimo wszystko jednak, przejat kilka religijnych
termindw. Jakie byto ich podtoze?

Terminem takim jest Niebo, pojecie wywodzace sie od starych wierzen chinskich.
Przyjmujemy, iz jest to wspdlny duch, bezosobowy byt absolutny, taczacy wszystkich godnych
przodkow. Niebo nie ingeruje w $wiat na takich zasadach, jakie mialty miejsce w zachodnich
wierzeniach, lecz ogranicza sie do sktadania propozycji okreslonej organizacji ludzkosci i $wiata
(tao, droga). Propozycja ta pozostaje ciggle taka sama i jest nazywana Niebianskim
Porzadkiem. Jest to rodzaj idealnego planu dla $wiata, a jego osiggniecie zalezy tylko i
wytacznie od woli i dziatan ludzi aktualnie zyjacych na ziemi. To tu sie zaczyna moralnosc
konfucjanska — czyn dobry przybliza do spefnienia tego porzadku, a czyn zty oddala, przy
czym nalezy dodac, ze ocena ta moze sie opierac tylko na dtugofalowych skutkach dziatania.
Petne wprowadzenie Niebianskiego Porzadku sprawi, iz osiggniety zostanie Niebianski Spokdj
— stan idealnych relacji miedzy wszystkimi stworzeniami, zanik jakiegokolwiek chaosu —
szczescie kazdego cztowieka na ziemi.

Dostrzegamy tu wiec metafizyczng podstawe moralnosci proponowanej przez
Konfucjusza. Mozna sie domyslaé, ze cho¢ stronit on od rozwazan teologicznych, jako jatowych,
jego wiedza o zachowaniu szerokich rzesz ludu podpowiadata mu, iz taka pozaziemska
podstawa moralnosci jest niezbedna, aby zasady przezen proponowane byly przyjete przez
ludzi. Przywodzi to na mys$l stawne zdanie Woltera: "Gdyby Bdg nie istniat, nalezatoby go
stworzy¢". Konfucjusz daje nam do zrozumienia, ze ani prawo stanowione (przynajmniej w
jego czasach), ani sokratejskie zapewnienia, ze cnota = szczescie (jednostki), nie majg na tyle
sity, aby sktoni¢ obywateli do przestrzegania zasad moralnych danej spotecznosci we
wszystkich chwilach zycia. Dlatego, typowo po chinsku, dopasowuje swg teorie do realidw.

W realiach w jakich przyszto zy¢ Konfucjuszowi Niebo byto czczone, a wiec niech to ono
bedzie prawodawcg (w sensie skiadania propozycji). Poniewaz w Chinach twierdzenie, ze
bogowie sg dzietem ludzi nigdy nie byto jakims$ bluznierstwem, a Konfucjusz wprowadzit twoér
metafizyczny (Niebo) do swej filozofii z myslg o naprawie rzeczywistego zycia doczesnego
(moralnos$¢), ta metafizyka wydaje sie by¢ zaledwie potowiczng — nietajony cel jej powstania
to organizacja ,krélestwa ziemskiego". Wydaje sie, ze owo Niebo byto koniecznoscig, aby
zyskaé postuch u szerokich mas ludu, natomiast to, ze nie jest tajemnicg jego pochodzenie,
jest informacja, moze uczciwoscig, dla tych, ktorzy posiedli tak duzg wiedze (wedtug
Konfucjusza), ze uwazaja, iz przestrzeganie tych zasad moralnych przyniesie realne,
pozytywne skutki i nie potrzebujg pozaziemskich zapewnien. Zwréémy wiec uwage, ze
moralnos$¢ proponowana przez Konfucjusza ma tylko pozornie podtoze metafizyczne. Nagroda
za moralne postepowanie jest nie zycie jednostki w raju po S$mierci, lecz uczynienie zycia
doczesnego szczesliwym. Niebo jest narzedziem stuzacym zyciu na ziemi. To doczesne
szczescie jest magnum bonum. Nie jest istotna posmiertna nagroda za zacne zycie —
przestrzeganie moralnosci sprawi, ze to tu, na ziemi zycie bedzie szczesciem. Osobliwie —
moralnos¢ konfucjanska wprowadzana miata by¢ nie ze wzgledu na jaka$ nagrode, lecz niejako
uczona, trenowana, tak, aby w konfcu nie byto zadnej innej mozliwosci podjecia decyzji, jak
tylko moralnie dobrej. Nie bez powodu wybitny filozof chinski Youlan Feng przedstawiat
Konfucjusza jako sceptyka i pozytywistycznego ,$wieckiego humaniste".

Ciekawa w filozofii Konfucjusza jest idea Niebianskiego Spokoju. Poniewaz spotecznosé
jest tancuchem hierarchicznych bytow, gdy jedno ogniwo zawodzi nie jest mozliwe
zaprowadzenie obiecanego szczesScia. Powodzenie spetnienia planu Nieba, zwanego
Niebianskim Porzadkiem (pdzniej tao) zalezy wiec od moralnosci, postawy i woli kazdego
cztonka spotecznosci. Tu pojawia sie powazna rdéznica w mentalnosci Chinczykéw i ludzi
Zachodu. W tym drugim jednostka jest rzeczywiscie jednostka, zyje w spoteczenstwie, lecz
zachowuje swojg indywidualnos$é, pewna niezalezno$¢, Europejczycy moéwig: wolnosé. Na
Dalekim Wschodzie natomiast, cztowiek traktowany jest jako czes¢ spoteczenstwa, bez ktérego



kontekstu osoba jest niemozliwa do zrozumienia. ,Indywidualnos¢" tamtejszego cziowieka, to
zajmowanie okreslonego miejsca w spofecznosci. Azjata méwi: ,my". Wiedzac to, mozemy
przypuszczac, ze catkiem naturalnym musiato by¢, iz szczescie obiecywane przez Konfucjusza
bedzie szczesciem wszystkich. Sokrates, owszem, moéwit, ze gdy kazdy bedzie przestrzegat
danej moralnosci, to spoteczenstwo bedzie szczesliwe, jako catos¢, lecz rowniez, biorgc pod
uwage pojedynczego cztowieka - bedac cnotliwym osiggnie on stan wewnetrznego szczescia,
sam, nawet w nieszczesliwym spoteczenstwie. W czasach i kraju Konfucjusza nie wydawato sie
to mozliwe. Dlatego tez Niebianski Spokdj musiat dotyczy¢ wszystkich ludzi. Celem byto nie,
jak jest czesto w Europie, osiggniecie ,szczytu zachwytu" — $wietego, geniusza, lecz
~pociggniecie do géry" catego spofeczenstwa, wszystkich jego warstw, umoralnienie chtopa i
wiladcy, aby ludzkos$¢, w kazdym zakatku kraju spetniata wszystko to, co =zostato
zaproponowane przez Niebo. Jesli jedna osoba zawiedzie — nici z Niebianskiego Spokoju.
Przypomnijmy - Niebianski Spokdj jest gtdwnym celem, utopig, do ktérej dazy
spotecznos$¢ (jako catos¢), moze wystepowac jednak rowniez ,regionalnie" (w obrebie np.
jednej rodziny), cho¢ wtedy nie bedzie wystepowat w swej petni. Osiagna¢ go mozna tylko
poprzez rozpoznanie planu Nieba (edukacja) oraz wole jego wprowadzenia (wychowanie).

Rozpoznanie planu Nieba

Nauka Konfucjusza opierata sie na dwdéch gtéwnych tezach [1]:
1. Dobroci mozna sie nauczy¢

2. Spoteczenstwo moze osiggna¢ harmonie tylko poprzez wiedze

Wiedza to zadanie madrych i godnych ludzi, ktérzy muszg rozpoznac plan Nieba. Bez niej
jest niemozliwe osiggniecie Niebianskiego Spokoju. Nie jest dana od razu, kazdy musi jq
zdobywac¢ podczas swego zycia.

Aby posigs¢ wiedze, nalezy zy¢ wedtug doktryny ztotego Srodka (zawarta w ksigdze
~Doktryna Srodka", ktérej autorstwo tradycja przypisywata Zi Si). Doktryna ta mowi, ze
cztowiek powinien pozostawaé zrownowazony, spokojny. Jego zycie powinno by¢ harmonijne i
zadna pasja nie powinna znieksztatca¢ jego wizji Swiata, bo to by uniemozliwito mu pojac¢ tao,
czyli porzadek $wiata, jaki jest proponowany przez nature (Niebo).

Poniewaz waznym rysem mentalnosci chinskiej jest jej kult przesztosci, wiec edukacja
bedzie sprowadzata sie w swej czesci do studiowania przesziosci. Niebianski Spokdj byt juz
osiggniety — Konfucjusz zwraca uwage, ze on nic nhowego nie tworzy, a jedynie opiera sie na
wiedzy zdobytej z lektur czaséw dawnych, legendarnych, tzw. zlotego okresu Cesarstwa.
Powotuje sie na wzory postepowania — wiadcoéw Yao, Shun i Yu.

Ze wzgledu na specyfike moralnosci konfucjanskiej — dobre jest to, co przybliza do
Niebianskiego Porzadku, a wiec to, co ma dobre skutki na diuzszej przestrzeni czasu, badanie
terazniejszosci ma ograniczone mozliwosci. Aby dowiedzie¢ sie, co jest dobre, nalezy zbadac
dtugofalowe konsekwencje czynu, a to umozliwia tylko historia.

Przeszto$¢ ma wiec dwa znaczenia — znajdujg sie w niej czasy idealne, z ktérych nalezy
bra¢ przyktad, oraz umozliwia badania czyndéw z ich skutkami na przestrzeni lat, czyli na jej
podstawie mozna stwierdzi¢, ktére z nich sg dobre, a ktore zte (zblizajg/oddalaja od
zaprowadzenia Niebianskiego Porzadku).

Skoro wiemy juz, jaka role spetnia przeszio$¢ - zastandwmy sie, jaka odgrywa
terazniejszos¢. Niezbedne do tego jest zarysowanie kolejnej cechy mentalnosci Wschodu.

Méwi sie: "Jest wiele prawd i jedno Tao". Dyrektor Centrum Badan Azji Wschodniej
Instytutu Studiow Politycznych PAN, doc. Krzysztof Gawlikowski, w jednym z wywiaddw
zauwaza:

,Otéz w Azji Wschodniej, na gruncie cywilizacji konfucjansko-buddyjskiej, ten
paradygmat (wartosci uniwersalne) nie funkcjonuje, poniewaz przyjmuje sie, ze mamy do
czynienia z catg hierarchig bytow. Pozycja kazdej jednostki jest odmienna ze wzgledu na owg
hierarchiczng strukture: kto$ jest starszym bratem, a kto$ mtodszym, ktos jest stryjem, a ktos
pociotkiem i tak dalej. Mamy zatem fundamentalne zatozenie, iz ludzie nie sg rowni i nalezg do
szerszej hierarchii istot. Dla Chinczyka wiec pytanie o ogdlnoludzkie wartosci jest do pewnego
stopnia absurdalne, podobnie jak dla panéw pytanie o wartosci uniwersalne dla ludzi, gesi,
tygrysow i pieskow domowych."

Droga dla catej spotecznosci wiodaca do osiggniecia Niebianskiego Spokoju jest jedna,
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lecz w zaleznosci od cztowieka, rézne sg drogi postepowania w dazeniu do spetnienia planu
Nieba. To tez jest funkcjg edukacji — nalezy poznaé¢ swoje obowigzki, swoje pofozenie w
hierarchii spotecznej, aby moc je spetnia¢. Wiedze te czerpie sie nie tylko z przesztosci, jak to
miato miejsce w badaniu dtugofalowych skutkéw danych dziatan, lecz rdwniez z terazniejszosci.
Nalezy bowiem pamietaé, ze dla Chinczyka naturalne jest nie tylko to, ze rézni ludzie majg
rézne obowigzki, ale takze, ze w réznych czasach istniejg réozne obowigzki. Konfucjusz, wbrew
pozorom, dostrzegat i akceptowat postep, ktory byt dla mysliciela rzeczg nieunikniong i
naturalng. Dlatego wiedza nie powinna sie ogranicza¢ do przeszitosci. Na przestrzeni dziejow
zmienia sie etykieta i zwyczaje zaréwno wiadcéw, jak i chtopdw, nalezy wiec dostrzegac te
zmiany i sie do nich dostosowywaé. Jesli postuszenstwo syna jest wartoscig statg dla
wszystkich czasow, to nalezy wzig¢ pod uwage zmiany w okazywaniu tego postuszenstwa.
Rozpoznanie swoich (jako jednego z ogniw tancucha spofecznego) obowigzkéw (zmieniajgcych
sie w czasie i miejscu) to wiedza, ktérg nabywa sie uczgc sie od terazniejszosci. Konfucjusz
wiedziat, ze pewnych zachowan, uwazanych za odpowiednie w przesztosci, nie da sie
zaadoptowac do jego wspodtczesnosci. Dlatego tez zalecat technike dobrze znang w Europie —
badat przeszto$¢ z punktu widzenia terazniejszosci (aby odcedzi¢ to, co jest niezgodne ze
zmianami, jakie zaszty) oraz terazniejszos¢ z punktu widzenia przesziosci (aby wiedzie¢, ktére
dziatania, jakie mamy do podjecia, przynosza dobre dtugofalowe skutki, a ktdore nie).

Warto przypomnie¢, ze w Azji rzadkoscig byly zasady moralne ogdélne. W zachowaniach
dominowata moralnos¢ sytuacyjna. Jest odwrotnie niz w Europie — dla Chinczykéw im bardziej
szczegbtowa, precyzyjna, dotyczaca jak najbardziej okreslonej sytuacji jest zasada, tym jest
wazniejsza od zasad moralnych uogodlniajagcych. W chrzescijanskim kregu kulturowym, idac za
Kantem, mozna powiedzie¢, ze najwazniejsza jest jedna zasada moralna, a pozostate, bardziej
szczegotowe nie mogg z nig kolidowaé, tak, jak ustawy z konstytucjg, a rozporzadzenia z
ustawami. W Azji - inaczej. Zasada szczegdtowa, dopasowana do sytuacji ma znaczenie o wiele
wieksze niz uogdlniajaca, ktéra moze ulec uchyleniu na czas danego dziatania [2]. Dlatego tez
uwazam, ze chybione sg wszelkie préby udowadniania, ze konfucjanizm i chrzescijanstwo sg
sobie w jakim$ stopniu pokrewne. To, ze Konfucjusz wypowiedziat imperatyw kategoryczny
Kanta, jako obowigzujacy w filozofii konfucjanskiej nie znaczy jeszcze, ze w czyms
przypominata ona system chrzescijanski. To tak, jakby osoba z jakiego$ dalekiego kraju nagle
stwierdzita, ze jej filozofia jest pokrewna z chrzescijanstwem, bo zakazuje ,wypowiadania
imienia Boga nadaremnie", cho¢ wszystkie inne rysy tej filozofii réznig sie od chrzescijanskiej.
W konfucjanizmie zasada ,nie czyn drugiemu czlowiekowi tego, co tobie jest niemite" [3] jest
drobnym elementem, ktéry podlega licznym uchyleniom. Konfucjusz powiedziat: ,Jesli dobrem
odptacisz za zto, czym za dobro sie odptacisz?".

Uzbrojeni w wiedze dotyczacg przesztosci i terazniejszosci, a wiec w wiedze o tym, jaki
jest plan Nieba, mozemy sie zastanawiaé, jak wprowadzi¢ go w zycie i osiagng¢ Niebianski
Spokadj.

Wychowanie

Aby spetnic¢ Niebianski Porzadek nalezy po jego rozpoznaniu urzeczywistni¢ go. Aby ludzie
mieli dos$¢ woli (w konfucjanizmie wystepuje wolna wola), by to zrobi¢ wychowuje sie ich tak,
aby kazdy znat swe miejsce w skomplikowanej strukturze spotecznej i znat swoje obowigzki.

Panstwo to byt organiczny i wszystkie jego elementy muszg sprawnie funkcjonowac.
Spoteczenstwo konfucjanskie to spoteczenstwo silnie zhierarchizowane. Istnieje caty szereg
bytow postawionych na réznych wysokosciach na drabinie spotecznej i posiadajacych rdézne
obowigzki. Hierarchia ta wynika po czesci z tradycyjnego przeswiadczenia Chinczykdow (i wielu
innych ludéw i ludzi w dziejach ludzkosci), ze ludzie nie sg sobie réowni. Egalitaryzm wydatby
sie zapewne wspdétczesnym Konfucjusza szalenstwem. Drugim zrodtem konfucjanskiej
hierarchii byto przeswiadczenie, ze chaos przynosi jedynie zniszczenie i cierpienia, a porzadek,
jak najbardziej wszechobejmujacy i precyzyjny, musi by¢ spetnieniem woli Nieba. Organizacja,
juz przed Konfucjuszem, wydawata sie Chinczykom czyms$ niezwykle waznym, symbolem
cywilizacji i dostatku.

Na czele panstwa stoi wtadca, ktory skupia w swoich rekach wiadze absolutng. Chinczycy
postrzegali swojg ojczyzne, jako wielkg rodzine. Wiadca jest gtowg tej rodziny. Panstwo w
mniejszej skali to rodzina — podstawowa komdrka spoteczenstwa. Spetnia wiele istotnych
funkcji i kazdy powinien dazy¢ do zatozenia swojego ogniska domowego. I, tak jak w
przypadku panstwa, na czele rodziny stoi gtowa rodziny, ktéra dysponuje nieograniczong



wtadzg nad swoimi podopiecznymi.

Konfucjusz podzielit tez spoteczenstwo na mezdéw szlachetnych (jinzi) i prostakéw
(xiaoren). Jiinzi to wzor postepowania, to cztowiek cnotliwy, obowigzkowo sprawujacy urzad
panstwowy. By nim zostac¢ nalezato przede wszystkim posig$¢ wiedze dotyczaca przodkéw (to
wystarczato wedtug konfucjanizmu idealistycznego). Xiaoren natomiast, byli synonimem
wszystkich negatywnych cech, lecz mieli mozliwo$¢ stania sie mezami szlachetnymi poprzez
edukacje. Konfucjusz tak ich sobie przeciwstawiat w ,Dialogach Konfucjanskich":

~Cztowiek szlachetny stara sie, by inni byli dobrzy. Prostak czyni odwrotnie."

~Szlachetny wielkie sobie stawia cele, prostak ku matym zdgza."

~Szlachetny cztowiek wymaga od siebie. Prostak od innych."

.Szlachetny kazda rzecz z réznych stron widzi i nie ma uprzedzen. Prostak rzecz z jednej
strony widzi i kieruje sie uprzedzeniami."

~Szlachetny podnosi zalety ludzi, a nie podkresla ich przywar. Prostak czyni odwrotnie."

~Szlachetny kocha zgode, lecz nie jest bezkrytyczny. Prostak jest bezkrytyczny, ale
bynajmniej nie jest zgodny."

~Szlachetny odznacza sie godnoscia, lecz nie dumg. Prostak bywa dumny, cho¢ brak mu
godnosci."

Mamy wiec juz ogdlng wizje spoteczenstwa. Ze wzgledu na wiadze dzieli sie ono na
rzadzacych (cesarz, gtowa rodziny) i rzadzonych (poddani, pozostali cztonkowie rodziny), a
takze, ze wzgledu na przymioty na prostakéw i mezdéw szlachetnych.

W konfucjanizmie moga wystepowal tylko trzy rodzaje wiezi miedzyludzkich:
zwierzchnos$¢, podlegtosc i rownosé. Jest pieé relacji spotecznych (obok wypisatem powinnosci
odnoszace sie do danej relacji):

1. Syna wobec ojca — mitos¢ i postuszenstwo.

. Poddanego wobec wtadcy — lojalnos¢ i obowigzek.

. Zony wobec meza — zobowigzanie i podporzadkowanie.

. Mlodszego brata wobec starszego — starszenstwo i stanowienia wzorca dla mtodszego.
. Przyjaciot wobec siebie wzajemnie — zaufanie.

Wsrod uczonych konfucjanskich pojawiaty sie spory w stosunku do zakresu wiadzy
cesarza i gtdw rodzin. Konfucjusz mowit, iz postuszenstwo winno by¢ okazywane nawet
woéwczas, gdy nasz przetozony nie ma racji. Wiedzac, ze to, do czego jestesmy zmuszani jest
zte, powinnismy nadal to wykona¢. Taka postawe ttumaczy sie tym, ze cho¢ z wykonania
rozkazu wynikng negatywne konsekwencje, a Niebianski Spokdj sie bedzie oddalat, to jednak,
gdy sie rozkazu nie wykona, réwniez pozostanie sie w sprzecznosci z Niebianskim Porzadkiem,
a wiec chaos bedzie sie jeszcze bardziej pogtebiat.

W relacjach przetozony-poddany odpowiedzialnos¢ moralna wystepuje tylko po jednej
stronie. Poddany musi wykonywa¢ rozkazy przetozonego i nie ponosi za nie zadnej winy (winny
moze by¢ tylko wtedy, gdy nie zastosuje sie do polecenia — ,Gdy rodzicom swym stuzysz,
tagodnie ich napominaj. Jesli zas widzisz, ze postanowili oni nie ustucha¢ rady, z tym wiekszym
jeszcze szacunkiem ponawiaj przestrogi. I nawet gdyby ci kare naznaczyli, nie odwaz przeciw
nim sie burzy¢"). Natomiast cata odpowiedzialno$¢ moralna spada na zwierzchnika. Tu zaczyna
sie zasada ren.

Ren to jedna z pieciu podstawowych cnot konfucjanskich. Gdybysmy zlali w jedno
znaczenie takie stowa, jak: mitosierdzie, powsciggliwos$¢, skromnosé, dobro¢, wspédiczucie,
mito$¢ do ludzi, uczciwos$é, szczeros¢ to otrzymalibysmy europejski odpowiednik ren. Sam
Konfucjusz wyttumaczyt uczniowi ten termin, jako ,mito$¢ dla ludzi". Ren jest zasadq
ograniczajacg absolutng wtadze cesarza i gtowy rodziny, dowddcy i urzednika. Cho¢ powinni
oni dysponowac petng wtadzg, to jednak, w imie dobra swych podwtadnych, winni sg nie
wydawac im polecen niezgodnych z naukami Konfucjusza oraz z dobrem poddanych. Gdyby
ojciec rozkazat synowi wystgpi¢ przeciw cesarzowi, to syn ten ma moralny obowigzek wykona¢
polecenie ojca, podczas, gdy ojciec ponosi catg moralng odpowiedzialno$¢, gdyz ztamat zasade
ren, czy tez raczej nie posiadt cnoty ren.

Odnoszac ren do wiadcy, mozna powiedzie¢, ze powinien on miec¢ nieograniczong wiadze,
ktorg sam by ograniczat, na podstawie swojej cnoty ,mitosci dla ludzi". Ideatem panstwa,
wedtug Konfucjusza, jest organizacja spofeczna, gdzie rzadzi moralnos$¢, prawa stanowione,
kary i nagrody nie sg potrzebne, a wtadca jest niczym "gwiazda polarna dla swego ludu", wiatr
moralnosci kotyszacy trawe ludu, i swym przykfadem niejako zmusza poddanych do kierowania
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sie moralnoscia. "Cztowiek szlachetny, ktory ma swiatem kierowaé, niczego z uporem trzymac
sie nie powinien ani niczego z gory odrzucad, a zawsze stawac po stronie tego, co prawe."

Dlatego tez dobry wtadca nie powinien zmuszaé gtow rodzin do podejmowania dziatan
niezgodnych z interesem rodziny. W idealnym panstwie konfucjanskim panuje harmonia
miedzy celami wtadcy, a poddanych. W takim panstwie wladca nie musi wcale rzadzi¢, stuzy
tylko przykfadem. Jest to zasada wuwei (nie-ingerowania). W panstwie takim rzadzi sam,
czysty rytuat, dziatajacy samorzutnie i niewymagajacy interwencji. Aby to uzyskaé nalezy
wpoi¢ obywatelom szereg zachowan, zaleznych od sytuacji. Uogdlnieniem tych zachowan sg
cnoty.

Cnoty

Dé ttumaczone jest w ,Dialogach konfucjanskich" czesto jako cnota, warto$¢ moralna. Nie
jest to jednak cecha charakteru, lecz konkret okreslony czynem, osiggalny cel, objawiajacy sie
zewnetrznym dziataniem. Nie jest cechg wrodzong, a mozna ja osiggna¢ praktykujac ren i li.

W budowie idealnego spoteczenstwa najwazniejsze jest to, aby kazdy znat swoje w nim
miejsce i znat swe obowigzki. Poniewaz Konfucjusz dopatrywat sie przyczyny upadku
moralnego ludzi swoich czaséw w m. in. nieumiejetnym uzywaniu nazw, zaproponowat metode
zhengming (rektyfikacji nazw), ktéra postulowata zasade, by kazdy zachowywat sie i byt
traktowany w zaleznosci od pozycji spotecznej, jaka zajmuje. Co zhengming oznacza, najlepiej
oddaje zdanie: ,Niech wtadca bedzie wtadcg, minister ministrem, ojciec ojcem, a syn synem".
Jest to wiec wprowadzenie w zycie pieciu powinnosci, ktore przedstawiono powyzej. Owe
relacje muszg jednak by¢ regulowane przez prawo moralne, wyrazajace sie w Pieciu Cnotach:

1. Ren (ttumaczona czasem, jako humanitarnosé, dostownie: ,stawanie sie
osobq"). Nie moze by¢ dana przez byt ponadnaturalny. Zalezy catkowicie od
cztowieka ("Dobro¢ wobec ludzi [ren] musi narodzi¢ sie w tobie samym. Jakze
mogtaby zalezec¢ od innych?"). Tu nalezy dodac, ze zatozeniami takiego
postrzegania sg tezy: 1) ludzkos¢ jest z natury dobra oraz 2) cztowiek
dysponuje wolng wola. [4]

2. Yi (powinnos¢) — jest to kwintesencja wszystkich moralnych obowigzkéw, jakie
przyjmuje dobrowolnie na siebie cztowiek.

3. Li (obyczajnos¢) — jest to aktualna etykieta, rytuat spetniania relacji
spotecznych rdéznigcy sie w zaleznosci od pozycji spotecznej danej osoby,
sytuacji oraz czaséw. Okresla ono, jak powinny by¢ wykonywane rytuaty, aby
spetni¢ Pie¢ Powinnosci. Jest to wiec rytuat, zewnetrzny aspekt ren, sposéb w
jaki ren jest okazywane. Wtasciwe postepowanie w danej sytuacji. Prowadzi
osobe, ktéra nie ma wiedzy o tym, co by byto prawdziwym ,dobrem" w danej
chwili. Jest niezbedne w rozwijaniu poczucia ,stusznej moralnosci". Li to ,kodeks
formalnych zachowan stabilizujgcych i dyscyplinujgcych wiecznie zmieniajace
sie okolicznosci". [5] Funkcja regulacyjna /i polega na tym, ze $wiat jest tak
zbudowany, iz istniejq ludzie, ktérzy pragng tego samego, a nie rzeczy
przeciwstawnych, a wiec ich emocje zwigzane z pragnieniami muszg by¢
regulowane przez rytuat.

4. Zhi (wiedza) — odnosnik zdarzen zachodzacych w terazniejszosci gtéwnie do
przesztosci. Rozwija sie z cnoty zwanej prawoscig i sprawiedliwoscig (yi), ktora
jest drogowskazem, wrodzonym sumieniem ludzi, kierujgcym ich poczynaniami
dopdki nie posigdg prawdziwej wiedzy (zhi). Jest wrodzong, indywidualng
sktonnoscig cztowieka, by postepowac instynktownie zgodnie z rytuatem (/i).

5. Xin (wiernos¢, dostownie: ,cztowiek dotrzymujacy stowa") — pokora i szczerosé
w stosunkach z przetozonym. Postuluje bezwarunkowe wykonywanie rozkazéw
swego zwierzchnika, nawet, gdy jego polecenia wydajq sie niestuszne. Pozostaje
cnotg tylko wtedy, gdy z jej spetniania cztowiek nie dostrzega zadnej korzysci
(spetniana z poczucia obowigzku). Gdy takie dziatanie bez nagrody sie
urzeczywistni, wypetnianie obowigzkéw nie bedzie zalezato od czynnikéw



zewnetrznych, wtedy cztowiek osigga szczescie, gdyz jest wolny od niepokoju o
powodzenie, badz porazke swych dziatan. Aby wypielegnowac u siebie xin,
nalezy posigsc cnoty Czterech Poczatkéw (powyzsze cztery cnoty, wedtug
Mencjusza).

Ku sobie

Samoswiadomos¢ jest znaczacym odniesieniem w systemie spotecznych wartosci ludzi.
Relacje miedzyludzkie wyrastajg ze $wiadomosci swojego miejsca w spoteczenstwie. Dlatego
tez Konfucjusz przywigzywat tak duza wage do cnét synowskich. Uwazat bowiem, ze jesli kto$
nie potrafi by¢ dobrym synem, nie bedzie takze potrafit by¢ dobrym obywatelem. W
konfucjanizmie ,doskonatosé osobista rozszerza sie na rodzine, nastepnie na wies, panstwo i
na calg ludzkos¢". [6] Jest takie przystowie chinskie: ,Zmien siebie, zmienisz $wiat". Gdy
cztowiek dostatecznie siebie pozna i bedzie siebie doskonalit, osiggnie wewnetrzng harmonieg,
tj. wszystko, czego bedzie pragnat, bedzie tym, co zrobi¢ powinien (moralnie). Pamietamy, jak
Chifczycy postrzegali jednostke, wiec nie trudno jest przewidzie¢, ze owo samodoskonalenie
sie nie jest mozliwe w samotnosci, a raczej w aktywnym Zzyciu spotecznym, przestrzegajac
zasad regulujacych poszczegdlne stosunki spoteczne.

Przy problemie samodoskonalenia sie Konfucjusz zakfada, ze osoba, ktéra nieustannie
poszukuje sensu zycia zyje moralnie, oraz ze kazda osoba, jesli wtozy w to odpowiednio duzo
pracy, moze sta¢ sie madra. Dlatego imperatyw nauki zdobyt taka popularnosé w
spoteczenstwach konfucjanskich. Zdobywanie wiedzy byto rdwnoznaczne z samodoskonaleniem
sie, zarowno jesli chodzi o wyksztatcenie, erudycje, jak i moralnosé. Nauke ufatwiajg dwie
cechy. Pierwsza to ,gorliwosc¢", czyli wytrwato$¢, wytrzymatos¢ na trudy zwigzane ze
zdobywaniem wiedzy, pokora przy nauce. Druga to ,gotowos$¢ do poprawiania btedow", ktéra
jest uzewnetrznieniem pokory wobec nauki i gotowoscig do przyjecia krytycyzmu zajmujac
wobec krytykujacego stanowisko takie, jakie ma syn wobec ojca, czy poddany wobec witadcy.

Zakonczenie

Z powyzszej analizy wynika, iz konfucjanizm jest filozofig, ktora, prdocz pdzniejszych,
czysto zewnetrznych praktyk przypominajacych religijne, nie opiera sie lub opiera sie zaledwie
potowicznie, na metafizycznych, religijnych podstawach. Istotne, ze jest to filozofia
zorientowana ku zyciu ziemskiemu, doczesnym korzysciom wyptywajagcym z budowy
harmonijnego spoteczenstwa, a terminy zapozyczone ze starych wierzen chinskich (Niebo, Los)
wydajq sie by¢ raczej narzedziami do zaprowadzenia porzadku spotecznego. O tym tez wydaje
sie Swiadczy¢ niezwykty zmyst praktyczny wspotczesnych Azjatéw.

Sukcesy tygrysow azjatyckich przyniosty wzmozone zainteresowanie filozofig Mistrza
Konga. Korea Potudniowa jest takim konfucjanskim, szybko rozwijajacym sie obecnie
panstwem par excellence. Jej wzrost gospodarczy od poczatku lat 60. wynosit Srednio 8%. Dzi$
argumenty dotyczace obcej ingerencji w sfere ekonomiczng Republiki Korei nie wystarczajg juz
i wielu badaczy doszukuje sie wiasnie w filozofii konfucjanskiej, z jej pedem ku nauce i z
oddaniem, postuszenstwem wobec przetozonego, wiasnie jednego z czynnikéw
determinujacych wspomniany rozwdj gospodarczy. Zrozumienie nauk Konfucjusza jest
niezbedne, by zrozumie¢ fenomen rozwoju wolnego rynku na Dalekim Wschodzie przy
jednoczesnym zachowaniu rzadow tzw. miekkiego autorytaryzmu. Z pewnoscig rola wartosci
konfucjanskich w zyciu ekonomicznym (i nie tylko) krajéw Dalekiego Wschodu uprzytomni nam
rowniez, jak europejskie wartosci wptywajgq na rozwdj panstw, takich jak Polska, ktére réwniez
niedawno, jak Korea Potudniowa, przezyty transformacje ekonomiczng i polityczna.

Zobacz takze te strony:
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Polactwa zmagania z kapitalizmem
Kulturowe uwarunkowania stagnacji i rozwoju
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