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Religia od zawsze byta przedmiotem budzacym
zaciekawienie. Religijnos¢ cztowieka podlega opisowi,
cho¢ jej istota wymyka sie kategoriom naukowego
opisu. Prawdopodobnie najbezpieczniej poprzesta¢ na
indywidualnym  $wiadectwie cztowieka wierzacego,
prébujac zrozumieé powody, dla ktérych wierzy. Rownie

pouczajgce sg narracje tych ludzi, ktoérzy z powoddéw im
wiadomych zrezygnowali z religijnych odniesien. Wydaje
sie nawet, iz uwazna lektura tych narracji (ludzi
wierzacych i niewierzacych) daje petny obraz ludzkiego 5%

zycia. Katolicyzm podlega tym samym
prawidlowosciom. Rowniez katolicyzm polski. By¢ moze,
dzi$ bardziej niz kiedykolwiek dotad, polski katolicyzm
odstania paradoksalne oblicze. Z jednej strony, w
duzym stopniu dzieki dtugiemu pontyfikatowi polskiego
papieza Jana Pawfa II (1978-2005), stat sie
przedmiotem uwagi na catym S$wiecie, z drugiej — w
samej Polsce (i na $wiecie, gdzie sg polscy katolicy) nie
przestaje budzi¢ goracych sporéw na temat jegol®
miejsca i ksztattu w dzisiejszym spoteczenstwie. Nie sg
to spory dotyczace tylko katolikdw, ich temperatura i
jakos¢ dotyczy rowniez ,innych". Nawet jesli mozna sie

spotkac i dzisiaj z opiniami utozsamiajgcymi Polakow i

spoteczenstwo polskie gtownie z katolicyzmem [1], to

jednak uwzglednienie innych perspektyw wydaje sie
konieczne dla  zrozumienia specyfiki polskiego
katolicyzmu. Zresztg wiele juz napisano na ten temat i

bibliografia jest doprawdy trudna do ogarniecia. By¢

moze jednak namyst kolejny w ramach tomu Polacy o

Ponizszy esej stanowi fragment
zbioru: P. Kowalski (red.), Polacy o
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Wydawnicza ,Stopka", tomza 2005 —
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sobije nie jest pozbawiony sensu.

O przekonaniach religijnych mozna pisa¢ na rdozne
sposoby. Réwniez o katolicyzmie. Dwa podstawowe
mozna okresli¢ jako, po pierwsze, z wnetrza religii (opis
przez cztowieka wierzacego) i po drugie, traktujgc religie jako zjawisko czysto zewnetrze. Nie
musza to by¢ spojrzenia wzajemnie sie wykluczajgce. W moim przekonaniu mozna je opisywac
jako swoje wiasne, nie tracgc przy tym zbawiennego dystansu umozliwiajgcego obiektywizacje.
Przyktadem pierwszego ujecia moze by¢ ksigzka abpa Jézefa Zycinskiego Wiara watpigcych
(Krakéw 2003), a drugiego — Jana Wolenskiego Granice niewiary (Krakow 2004) bedaca
rodzajem odpowiedzi na pierwszg. Wydaje mi sie, ze oba ujecia sq komplementarne i owocnie
tworcze. Bliski jest mi osad Leszka Koftakowskiego, ktéry we wstepie do wydanej przeze mnie
ksigzki, zbierajacej gtosy dyskusji opublikowanej wczesniej na tamach kwartalnika ,Zycie
Duchowe", Co nas faczy? Dialog z niewierzacymi (Krakéw 2002) napisat: ,Wiara jest
prawomocna. Niewiara jest prawomocna. Nie sg to jednak dwa sprzeczne wzajem korpusy
doktrynalne, dwa zbiory twierdzen, ale raczej przeciwstawne postawy umystowe i moralne.
Mniemam, ze obie sq potrzebne naszej kulturze". I dodawat: ,Pochlebiam sobie, ze znane mi
sq wszystkie argumenty wspierajace wiare i wszystkie argumenty przeciwne, przy czym ani
jedne, ani drugie nie sg niezbite. Nie o to mi jednak chodzi, ale o sprawe zywotnosci kultury,
ktéra, by zy¢, zawsze potrzebuje skidcenia przeciwstawnych racji, racji absolutnie pewnych
bowiem nie ma" [2].

Sadze, ze najdogodniejszych narzedzi dostarcza socjologia [3] i psychologia [4] religii,
obie te dziedziny w ostatnich latach rozwijajg sie w sposdéb imponujacy. Konieczne jest
uzupetnienie socjologicznej siatki poje¢ i psychologicznych analiz konkretem historycznych
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faktow, zas teologia i filozofia mogq stanowic¢ niezbedne teoretyczne uscislenia. Uwzglednienie
wiedzy o mechanizmach miedzyludzkiego porozumiewania sie i sposobach powstawania pojec i
idei pozwala na unikniecie nieporozumien [5]. Wydaje sie, ze w chwili obecnej przedstawiciele
wymienionych dyscyplin naukowych korzystajg ze wzajemnych ustalen. Szczegdlnie jest mi
bliski sposdb pisania o religii Waltera Onga, ktory z rzadko spotykang konsekwencjg korzystat
w swej refleksji filozoficznej i teologicznej z wszystkich dostepnych mu nauk szczegdétowych
[6]. Bliskie mu byto podejscie dialogiczne, o ktéorym napisat, ze ,nie wiedziat, gdzie go
zaprowadzi". Dodawat: ,Mozesz by¢ zmieniony przez drugiego cztowieka, a on moze by¢
zmieniony przez ciebie". A to oznacza, Zze i katolik moze by¢ zmieniony przez partnera
Jniekatolika". Nie dziwi wiec, iz sam Ong wielokrotnie wyrazat swodj dystans wobec
tradycyjnego jezyka katechizmdw, wiecej nawet, wrecz uwazat, ze nalezy z tradycja
katechizmowg zerwac i w wiekszym stopniu wstuchiwac sie w to, co inni majg do powiedzenia
na temat Kosciota. Przekazywanie bowiem tylko prawd do wierzenia wyklucza mozliwos$c
uwzglednienia zmieniajagcego sie kontekstu, w ktérym ma miejsce dialog. Trzeba rdéwniez
pamietaé, iz sposdb opisu religii wiecej mdéwi o opisujacym niz o samej rzeczywistosci religii.
Tak wiec rowniez moje uwagi podlegajg tej regule [7].

Pomyst na tekst zatytutowany Katolicyzm jako los? powstat pod wptywem lektury
przejmujgcego tekstu Bogdana Wojdowskiego Judaizm jako los. Jest to tekst zastugujacy na
baczniejszg uwage, nie tylko ze wzgledu na uczciwos$¢ i powage w sposobie opisu kondycji
wspodtczesnego Zyda polskiego, ale réwniez ze wzgledu na krytyczne uwagi pod adresem
polskiego Kosciofa katolickiego. Tozsamos$¢ zydowska wytania sie niejako w sporze z
katolicyzmem polskim. Jesli wybitny teolog niemiecki Johann Baptist Metz powiada, ze cata
jego teologia (a raczej krytyka teologii) wyrosta z przerazenia tym, co sie stato w Auschwitz
[8], to sadze, ze i dla katolika polskiego to wydarzenie powinno wptynaé¢ na myslenie o Bogu.
To prawda, ze Metz jest Niemcem i zapewne ma szczegolnie powody do takiego postrzegania
teologii. Ale zasadne jest chyba pytanie, czy tylko teolog niemiecki powinien odczuwad
potrzebe odczytania na nowo catej tradycji chrzescijanskiej ,po tym, co sie stato"? Czytajac
tekst Wojdowskiego, zadawatem sobie pytanie, czy judaizm postrzegany jako los przez
polskiego Zyda, nie domaga sie réwniez nowego namystu nad polskim katolicyzmem przez
wielu przeciez postrzeganym jako los wiasnie, a wiec jako rzeczywisto$¢ dana raz na zawsze i
niepodlegajagca zmianie. Nie wydaje sie, by tak zywo odczuwana przez Wojdowskiego (ale
chyba nie tylko przez niego) wszechobecnos¢ presji katolicyzmu, zwilaszcza jego
antysemickiego charakteru, byta uswiadamiana przez samych katolikdw. By¢é moze ma to
zwigzek ze stabg znajomoscig tego, ,jak nas widzg inni" [9].

Oto poczatek tekstu Wojdowskiego
pisanego przez caty rok od 10 lutego 1990
roku do 24 lutego roku nastepnego [10]:
,Ludzi dzielg roznice biografii i jedno
pokolenie drugiemu daremnie prdbuje
przekaza¢ swoje doswiadczenie. Ocalony
Zyd wbrew pozorom odnajduje siebie na
pozycji dalej posunietego wyobcowania niz
kiedykolwiek w historii. O ile przedtem
chronita go grupa — gmina wyznaniowa,
stan zawodowy, wspdlnota chasydzka — i
razem z nimi podlegat atakom, obecnie
wyabstrahowany stat sie celem agresji i
jako jednostka uosabia wysoce
niewygodnego Swiadka wartosci
Bunicestwionych, obcigzajacych po czasie
E=iwinnych opresji. Inaczej moéwiac: musze
Bzosta¢ poddany karze symbolicznej i jako
247yd, i jako ocalony, poniewaz tylko na

jednostce skupi¢ sie moze wysublimowana
nienawis¢, nienawis¢ w stanie czystym, ktora dawniej ukryta byla w gaszczu przypadkowych
powiktan i socjalnych sytuacji. Ten abstrakt nienawisci daje pojecie o sile obcosci, ktéra dziata
w kategoriach fatum: dopiero kiedy jednostke po usunieciu Srodowiska - w gigantycznym i
monstrualnym eksperymencie — poddano presji antysemityzmu, judaizm w kulturze zaczyna
by¢ postrzegany jako los". Niezwykte to wyznanie! Powtdérzmy: ,Dopiero kiedy jednostke po




usunieciu S$rodowiska poddano presji antysemityzmu, judaizm w kulturze zaczyna by¢
postrzegany jako los". Jakiez poczucie osamotnienia, a nawet osaczenia z niego przemawia!
Oto polski Zyd czuje sie postawiony przed sadem spoteczefistwa chrzeécijanskiego, ktdre jest
niezdolne do akceptacji jego istnienia. Czytajac je, myslatem o innym samotniku — jezuicie
Stanistawie Musiale, oddanym bez reszty sprawie pojednania polsko-zydowskiego. By¢ moze,
czytajac jego tekst Czarne jest czarne, napisany w trzy lata po samobodjczej $mierci
Wojdowskiego, autor Chleba rzuconego umartym poczutlby sie bardziej u siebie? Moze w
tekstach Musiata odnalaziby pokrewng zarliwos$¢ szukania prawdy o kondycji wspodtczesnego
Polaka? Moze. Prawdg jest bowiem, iz w publicystyczny i teologiczny gtos ks. Musiata
wstuchiwatly sie z uwagg i wdziecznoscig s$rodowiska zydowskie, i to nie tylko w Polsce.
Pozostaje sprawg zagadkowa (by¢ moze, nie jest to az tak enigmatyczne, Musiat po prostu
burzyt jednowymiarowy i wygodny obraz wtasny katolikéw), dlaczego przez wielu katolikéw, w
tym przez niektérych hierarchow (prymasa Polski kardynata Jézefa Glempa i przez
przetozonych zakonnych) byt oskarzany o brak lojalnosci wobec Kosciota. Tymczasem to
wiasnie Stanistaw Musiat wskazywat na konieczno$¢ uwzgledniania wrazliwosci zydowskiej, co
zresztq potwierdzit Jan Pawet II, polecajac przeniesienie klasztoru karmelitanek poza teren
obozu Auschwitz. Podobnie zupetnie niepotrzebnie doszto do miedzynarodowej i gorszacej
dyskusji na temat tzw. krzyza papieskiego, réwniez na terenie obozu oswiecimskiego, ktérej
mozna bylo unikna¢, gdyby gltos Musiata byt uwazniej stuchany. Jego przedwczesna $mier¢ w
2004 roku nie pozwala na rozwiktanie tej zagadki. Stanistaw Musiat opowiedziat dwu
dziennikarzom o swojej sytuacji niezrozumienia, osamotnienia i osaczenia przez swoich. Jak
dotychczas czekamy na druk wywiadu rzeki zatrzymanego przez zakonng cenzure. W rozmowie
ze mna w lipcu 2001 roku na pytanie, kim dla niego sg Zydzi, Musiat odpowiedziat: ,,Zydom
Pan Bog powierzyt tajemnice swej obecnosci i nieobecnosci w historii: obecnos¢ Boga ‘obfita' w
historii objetej czasowo Starym Przymierzem i jakby Jego nieobecnos$¢ pdzniej, teraz. O tej
‘obfitosci' obecnoéci Bozej w historii Zydéw w pierwszym okresie $wiadczy niemal kazda karta
Starego Testamentu, o ’nieobecnosci’ zaé Bozej — dalsze dzieje Zyddw w czasach
chrzedcijanskich, naznaczone rozproszeniem i prze$ladowaniami. (...) Zydzi sa dla mnie
swiadkami Pana Boga pftacacymi za Jego obecno$c¢ i nieobecnos$¢ w historii. Niejako —
zaktadnicy Pana Boga w $wiecie" [11]. Mysl niezbyt jasna i z catg pewnoscia domagajaca sie
rozwiniecia. Zwitaszcza pojecie ,zakfadnicy Pana Boga" jest niepokojace. Niemniej jednak
taczenie rozproszenia i przes$ladowania Zydéw w czasach chrzescijafiskich z ,nieobecnoscig
Boga" jest stwierdzeniem $miatym, wrecz zuchwatym. Rownie zagadkowo moéwit Musiat o
modlitwie, a wiec tym najgtebszym wymiarze swego zycia: "Modlitwa moja, cho¢ nie mojego
autorstwa, do Ducha Swietego dotyczy zaakceptowania tego, czego nie mozna zmienié, i
prosby o odwage, by zmieni¢ to, co mozna, i o madros¢, by potrafi¢ odrézni¢ jedno od
drugiego. Modlitwa moja i mojego autorstwa to prosba, by sie kiedy$s poddac i nie budowac
wiatrochronow, za ktérymi chce sie schroni¢ przed Duchem, ‘qui flat' (ktéry wieje). Sadze, ze
wiekszo$¢ zycia uptywa nam na uciekaniu przed Bogiem" [12]. Mdwiac o ucieczce przed
Bogiem, by¢ moze miat na mysli polski katolicyzm i brak odwagi w nazywaniu jego przejawow,
ktore odczuwat jako sprzeczne z duchem Ewangelii? Trudno dociec. Oczywiscie jako
chrzescijanin Musiat podkresla ,wyzszos¢" swojej religii, ale jego oddanie sprawie dialogu
chrzescijansko-zydowskiego kaze uznac¢ niezbywalnos$¢ judaizmu dla samego chrzescijanstwa.
Czyni to w sposob niezbyt przekonywajacy: ,I jakkolwiek chrzescijanie ‘lepiej' radzg sobie z
‘nieobecnoscia’ Boza obecnie w historii (...), to jednak i oni potrzebujg ustawicznego
odniesienia do Boga poza czasem i przestrzenig, Pana wszechswiata. Bez ‘korektury'
zydowskiej chrzescijanstwu grozitoby rozptyniecie sie w antropomorfizmach" [13]. Wojdowski
postrzega chrzescijanstwo jako presje zagrazajacq jego istnieniu zydowskiemu. Inscenizujac
niejako ten pos$miertny dialog pomiedzy Wojdowskim i Musiatem, nie znajduje rozwigzania
widocznych w nim sprzecznosci. By¢ moze takiego rozwigzania w ogdle nie ma. A moze to
spotkanie, do ktérego nigdy nie doszto, mozna okresli¢c stowami Witolda Gombrowicza, ktory
tak oto opisat swojq ztozona relacje z Brunonem Schulzem: ,Wszak o wiele zgodniejszy z nami
byt wtasnie obrot rzeczy spartaczony, w ktorym jego wyciagnieta reka nie napotykata mojej —
ta sytuacja typowo schulzowska, a i mnie nieobca, pozwalata nam przynajmniej zachowacd
dziwng wolnos$¢ istot jeszcze nieurodzonych, szczegdlng niewinno$¢ embriondw — to zas
czynito nas lekkimi wobec Formy" [14]. Do Gombrowicza jeszcze nawigze w dalszej czesci
rozwazan.

Ciekaw jestem, czy Musiat znat wyznanie Wojdowskiego: ,Dlatego, ze mimo spolszczenia
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nie zostatem wzorowym Polakiem i nikt mi na to nie pozwolit, wina lezy po stronie Polski, nie
mojej. Zwrot 'Polak pochodzenia zydowskiego' uzywany od marca 1968 roku nabrat dla mnie
nieodwotalnie humorystycznej treéci - jestem Zydem polskiego pochodzenia, to znaczy
urodzonym w Polsce, i tak juz pozostanie, a na czym polega moj zwigzek ze stereotypem
Zyda, trudno mi samemu dociec, bo to juz jest skrywanym histerycznie sekretem $wiata mnie
otaczajacego". Jesli tak, to pewnie by sie w nim odnalazt - jezuita bronigcy uczciwosci i
rzetelnoéci w rozmowie z Zydami bytby doskonatym rozméwca Bogdana Wojdowskiego -
polskiego Zyda osaczonego polskim antysemityzmem.

Ponizsze uwagi sg proba docieczenia, dlaczego w katolickiej Polsce niekatolik moze sie
czu¢ tak wyobcowanym i dlaczego katolik wytamujacy sie obowigzujacej wersji katolicyzmu
(wskazujac na jego braki i wynaturzenia) przestaje by¢ za katolika uwazany.

Trzy proste pytania

Dzieki socjologom i psychologom religii wiemy, ze zyjemy w czasach, gdy religia nie tylko
przestata by¢ czym$ niezmiennym i automatycznie dziedziczonym, ale stata sie kwestig
wolnego wyboru i $wiadomej decyzji. Jest to wynikiem ogolnej zasady przejsécia od przedmiotu
do podmiotu, od wpisywania sie w zastang role i miejsce w spoteczenstwie do autonomicznego
okreslania, kim sie chce by¢, réwniez w sensie religijnym. Zgodzi¢ sie wypada z Kazimierzem
Obuchowskim, ktory w tym przejsciu upatruje wyznacznik nowej epoki: ,Sg podstawy do tego,
aby sadzi¢, ze historia ludzkosci weszta w okres, w ktérym cziowiek nie tylko nie powinien, ale
i nie moze juz poprzesta¢ na osiagnieciu pozycji jednostki ludzkiej usytuowanej w okreslonej
roli spotecznej. Musi podjac ryzyko uzyskania statusu osoby lub zej$¢ na margines historyczny,
do czyscca ludzi niedocztowieczonych. Stato sie to w wyniku ‘rewolucji podmiotow', ktéra
upowszechnita przekonanie, ze swoje podstawowe odniesienia do siebie i do Swiata, cztowiek
powinien tworzy¢ sam, a wspotuczestnicza w tym procesie jego pragnienia i osobiscie
wypracowana koncepcja $wiata" [15]. Czy katolicyzm stat sie rowniez towarem, czy przestat
by¢ losem? Nie jest to takie pewne.

Zacznijmy od pytania wprost banalnego. Czy katolicyzm jest wyznaniem chrzescijanskim,
ktéore mozna wybrac¢ jak kazde inne (prawostawie, protestantyzm itd.) bez niebezpieczenstwa
utraty zbawienia wiecznego (oczywiscie niebezpieczenstwa czyhajacego na kogo$, kto w owo
zbawienie czy potepienie wierzy)? Albo zapytajmy jeszcze $mielej. Czy chrzescijanstwo jest
religig, ktérg mozna wybrac jak kazdag inng religie (judaizm, islam, buddyzm, hinduizm itd.),
znowu nie tracac przyjazni Boga, do ktorego przeciez wszystkie religie prowadzg? Skoro juz
postawiliSmy te dwa pytania, to moze postawmy kropke nad "i" i zapytajmy, czy wiara w Boga,
ktoéra jest niezastuzonym darem, jak zgodnie przekonujg teologowie, z chwilg utraty oznacza
wiekuiste i nieodwotalne pograzenie w ciemnosciach piekielnych. Otéz na te pytania teologia
katolicka odpowiada zdecydowanie - cztowiek dokonujacy wyboréw zgodnie z wiasnym
sumieniem zastuguje na pochwate i zbawienie wieczne! Tak wiec wybdr czy to wyznania, czy
religii, a nawet opowiedzenie sie za Swiatopogladem materialistycznym nie przekresla
mozliwosci zbawienia, wrecz przeciwnie jest jego warunkiem! Inaczej moéwiac, tylko cziowiek
postepujacy zgodnie z nakazem sumienia (nawet gdyby to byto sumienie Zle czy bitednie
uksztattowane) zastuguje na zbawienie.

Oto, co na ten temat powiada soborowa deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humane: ,Ten Sobo6r Watykanski oswiadcza, ze osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej.
Wolnos$¢ ta polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to
jednostki, czy tez grup spotecznych i wszelkiej wtadzy ludzkiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt
nie byt zmuszany do dziatania wbrew swemu sumieniu ani nie doznawat przeszkody, gdy dziata
wedlug swego sumienia - prywatnie czy publicznie". Tekst powyzszy zostat przyjety przez
ojcow soborowych nie bez oporédw i jego praktyczna realizacja w zyciu samego Kosciofa to
oddzielny problem. RAwniez stosunek do innych religii zostat na nowo okreslony w specjalnej
deklaracji - Nostra aetate. Szczegblne miejsce zostato w niej poswiecone judaizmowi: ,Chociaz
bowiem Kosciét jest nowym Ludem Bozym, to jednak Zydzi nie moga byé przedstawiani ani
jako odrzuceni przez Boga, ani jako przekleci, co jakoby wynika z Pisma $wietego". I dodaje:
~Koscidt, ktéry potepia kazde przesladowanie jakichkolwiek ludzi, pamietajgc o wspdlnym
dziedzictwie z Zydami, ubolewa nad wszelkimi aktami nienawiéci, przedladowan, wszelkimi
manifestacjami antysemityzmu, jakie mialy miejsce w jakimkolwiek czasie i ze strony
jakichkolwiek ludzi". Ta deklaracja zostata (rowniez nie bez oporéw i dtugich debat) przyjeta
28.10.1965 r. Oto jak jej recepcje w Kosciele polskim oceniat Wojdowski w ,Liscie otwartym do



pisarzy pokolenia Shoah" zamieszczonym w pierwszym (i jedynym) numerze wydawanego
przez siebie pisma ,Masada" [16] w 1991 roku: "Wydawato sie ¢wier¢ wieku temu po Soborze
Watykanskim II, ze przetom zostat dokonany i droge dialogu otwarto, a ludzki czyn Jana XXIII,
zdjecie odpowiedzialnosci zbiorowej z Judaizmu za Deicidium, za Bogobdjstwo (kiedy? po
dwudziestu wiekach!), ktéry nie ma sobie réwnych w dziejach kosciota rzymskokatolickiego,
dokad$ prowadzi. Wkrétce okazato sie, ze rzucenie przysztosci do potwierdzenia idei
ekumenicznej tatwiejsze byto niz poruszenie masywnej doktryny koscielnej, ktéra z tradycji nie
mys$li rezygnowad, co potwierdzajg fakty znane ogdtowi, jak i katecheza najmtodszych pokolen
przebiegajaca wedtug z dawien dawna praktykowanych wzoréow".

Chciatbym polemizowac¢ z Bogdanem Wojdowskim, bo¢ przecie naprawde wiele sie stato.
Polski papiez Jan Pawet II odwiedzit w 1986 roku synagoge rzymskg i razem ze ,starszymi
bracmi w wierze" (to jego okreslenie) modlit sie do tego samego Boga, w 1993 roku dzieki
staraniom papieza Watykan nawigzat stosunki dyplomatyczne z panstwem Izrael. Wreszcie w
jubileuszowym roku 2000 nie tylko wyznat winy Kosciota wobec Zyddw, ale w symbolicznym
gescie umiescit te modlitwe w najéwietszym dla Zydéw miejscu - jerozolimskim Murze Ptaczu.
Jego przyjazh z polskim Zydem Jerzym Klugerem byta wrecz przystowiowa. A i w Polsce nie
brak wielu wspaniatych inicjatyw przypominajacych o wspolnym dziedzictwie duchowym i
kulturowym. A jednak... trudno nie przyzna¢ mu racji. Katolicyzm polski bowiem, i to zaréwno
w formie, jak i z ducha, bardziej przypomina Sobdr Trydencki niz Watykanski II. Wréce jeszcze
do tego, tu wystarczy zasygnalizowa¢ rozpowszechniong nieche¢ do jakichkolwiek zmian, a
nawet dyskusji na ich temat potaczonej z poczuciem wyjatkowosci, wrecz misji wobec Europy
Zachodniej, a nawet $wiata. Wspomniany Jan XXIII, papiez, ktory zwotat wspomniany Sobdr,
stusznie przeszedt do historii jako cztowiek dialogu i szczerego otwarcia na wspotczesny Swiat,
zapewne nie bez znaczenia bylo jego doswiadczenie swiadka - pomagat i czynnie ratowat wielu
Zydéw od Zagtady, ktéra dokonata sie w sercu chrzedcijanskiej Europy. Zapewne to
doswiadczenie uswiadomito Janowi XXIII koniecznos$¢ radykalnych zmian zaréwno w nauczaniu,
jak i w postawie Kosciota wobec s$wiata. Jego nastepcom przyszto konfrontowac sie z
konsekwencjami tego otwarcia. Jak to czynili, to juz inna sprawa i nie jest przedmiotem
naszych uwag. To, co nas interesuje, to polska wersja katolicyzmu postrzeganego przez wielu,
i to nie tylko ,teologéw", jako los, jako odwieczne i szczesliwe przeznaczenie. Autor ponizszych
uwag ma wiele watpliwosci, czy tak naprawde jest. Ale zacznijmy od poczatku.

Trzy okresy w historii chrzescijanstwa

Karl Rahner (1904-1984), stusznie uchodzacy za jednego z najznaczniejszych teologow
katolickich XX wieku [17], w 1979 roku w tekscie poswieconym recepcji nauki Soboru
Watykanskiego II [18], sformutowat interesujacg teze o trzech okresach w historii
chrzescijanstwa: pierwszy - czasy Jezusa i Jego uczniéw, zamkniete powstaniem pism Nowego
Testamentu, i stopniowe przenikanie Jego nauki do $wiata Cesarstwa Rzymskiego; drugi - od
uznania przez cesarza Konstantyna chrzescijanstwa najpierw za religie tolerowang (rok 314), a
pozniej obowigzujacg dla obywateli cesarstwa, trwajacy az do Soboru Watykanskiego II
(1962-1965), i trzeci — po Soborze Watykanskim II (zwtaszcza od ogtoszenia deklaracji o
wolnosci religijnej - Dignitatis humanae — i o stosunku chrzescijanstwa do innych religii -
Nostra aetate). Zdaniem Rahnera, konsekwencje trzeciego okresu sg trudne do przewidzenia,
ale ich elementem konstytutywnym jest dialog z judaizmem (i to nie tylko rozumianym jako
religia, z ktdérej wyrost Jezus i Jego uczniowie, ale rowniez dzisiejsza synagoga [19]).
Osobiscie dodatbym jeszcze, iz okres ten naznaczony jest intensywnym dialogiem z innymi
religiami i ze $wiatem ponowoczesnym, charakteryzujagcym sie pluralizmem nie tylko
religijnym, ale i cywilizacyjnym. Ten dialog tak naprawde stat sie czesciag samos$wiadomosci
chrzescijan po raz pierwszy, jest wiec rzeczg zrozumiatg, iz jego konsekwencje muszg w
sposdb radykalny wptyngé na samo chrzescijafistwo. Zastanawia staby oddzwiek tezy
niemieckiego jezuity w oficjalnej katolickiej teologii [20]. Natomiast jego diagnoza znajduje
potwierdzenie w zywiotowo rozwijajacych sie nowych i nierzadko radykalnie zrywajacych z
przesztoscig teoriach, uwzgledniajgcych réwnie radykalnie zmienione realia wspotczesnosci
[21]. Natomiast enuncjacje ptynace z Rzymu wskazujg wyraznie na przywigzanie do teologii
powstatej i rozwijanej w drugim okresie wspomnianego tréjpodziatu, w ktéorym duch dialogu
byt po prostu nieobecny, a jedyng forma ,dialogu"” bylo apologetyczne przekonywanie do
wiasnej prawdy, niestronigce zresztg od argumentow sity. Trudno sie takiemu stanowi rzeczy
dziwi¢, skoro podstawowe sformutowania dogmatyczne Kosciota katolickiego powstaty wilasnie
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w okresie pokonstantynskim.

Sadze, iz warto zastanowic¢ sie, dlaczego tak sie dzieje przynajmniej z dwoch powoddw.
Po pierwsze wyjatkowosé koncepcji Karla Rahnera w duzym stopniu zwigzana jest z jego
gruntownym przemysleniem tradycji teologicznej i sformutowaniem jej w nowych, wyrostych z
filozofii Martina Heideggera kategoriach (byt jego uczniem). Nie jest to jezyk najtatwiejszy, ale
proba pogodzenia tradycji ze wspotczesnoscig wydaje sie zastugujacg na szacunek. To wiasnie
owo zakorzenienie w tradycji sprawito, iz nalezat do najuwazniej stuchanych teologéw podczas
obrad Soboru Watykanskiego II. Z tego wynika, ze zaproponowany przez niego podziat historii
chrzescijanstwa oparty byt na wewnetrznej niejako znajomosci wagi jego doktrynalnych
sformutowan i ich... wzglednosci. Krétko méwiac, tysigc szeséset piecdziesiagt lat jego historii
(314-1962) jest poréwnywalne z pierwszymi trzema wiekami zycia pierwotnych wspdlnot
chrzescijanskich i z mijajacym czterdziestoleciem. Skoro tak, to nalezy sie im poréwnywalna
uwaga i poréwnywalna wzglednosé. Z tego wynika drugi powdd - wyrazny chtéd wokédt teologii
niemieckiego jezuity (on sam zresztg ochtodzenie stosunkéw z Watykanem odczuwat i zapewne
nie bez powodu ksigzka wydana dwa lata po jego $mierci, w 1986 r., bedaca zbiorem jego
wywiadéw, nosita znamienny tytut Glaube in winterlicher Zeit, Duesseldorf 1986) wigzac nalezy
z postrzeganiem jej jako rodzaj zagrozenia dla tradycyjnej teologii. Do gtdwnych oponentéw
Rahnera nalezat Joseph Ratzinger, obecny papiez Benedykt XVI, i Urs von Balthasar. Nie mamy
miejsca na szczegdtowe przywotywanie tego sporu, cho¢ zapewne chodzito gtéwnie o stosunek
do tradycji z jednej strony i o spojrzenie na ponowoczesng terazniejszos¢ z drugiej.

Chrzescijanstwo polskie

Pokolenie Polakéw urodzonych i wychowanych po wojnie poddane zostato dosc
szczegdlnemu procesowi, ktory okreslitbym jako schizofrenie S$wiatopogladowa. Z jednej
bowiem strony propaganda komunistyczna probowata przekonac spoteczenstwo, ze porzadek
pojattanski w Europie jest nie tylko ,najlepszy z mozliwych", ale odpowiadajacy réwniez
zywotnym interesom Polski, z drugiej zas przekazy rodzinne i w miare niezalezne nauczanie
Kosciota przypominato o historii ,sprzed", jako waznej, a moze najwazniejszej dla tozsamosci
narodowej. Kilopot polegat na tym, ze te przekazy wcale nie byly odizolowane, ale jakos$
przedziwnie splecione. W kazdym razie takie bylo moje doswiadczenie. By¢ moze, dlatego tak
ogromne wrazenie wywart na mnie Witold Gombrowicz ze swojg propozycjg przewrotng, ale na
sw0j sposob spdjng i przekonywajaca. To wiasnie Dzienniki Gombrowicza dostarczyty mojemu
pokoleniu zbawiennego dystansu do skitéconych wersji przesziosci, pozwalajac wierzy¢, iz
mozliwe jest wypracowanie wiasnej, spojnej wizji rzeczywistosci. To on wtasnie uzmystowit mi,
jak bardzo i jak gteboko historia katolicyzmu i komunizmu byta ze sobg spleciona. Pisat juz w
1953 roku przenikliwie: "My$l nasza tak bardzo jest przykuta do naszej sytuacji i tak
zafascynowana komunizmem, iz mozemy mysle¢ jedynie przeciw niemu lub z nim i avant la
lettre jestesmy przytwierdzeni do jego rydwanu, pokonat nas, wigzac nas z sobg, choc¢
cieszymy sie pozorami wolnosci. Wiec i o katolicyzmie wolno dzi§ mysle¢ jedynie jako o sile
zdolnej do oporu, a Bdg stat sie pistoletem, z ktérego pragniemy zastrzelic Marksa" [22].
Takim jezykiem w Polsce nie modwiono, to byt jezyk heretycki i bezbozny. W latach
siedemdziesigqtych brzmiat jednak jako trafny komentarz do PRL-u. Podobnie zaciekawiata
ocena samego katolicyzmu formutowana na famach Dziennika kilka lat pdzniej: ,Polski
katolicyzm. Katolicyzm taki, jak urobit sie historycznie w Polsce, rozumiem jako przerzucenie
na kogos innego - Boga — ciezaréw nad sity. Jest to zupetnie stosunek dzieci do ojca. Dziecko
jest pod opiekg ojca. Ma go stuchac¢, szanowac i kochaé. Wypetnia¢ jego przykazania. Wiec
dziecko moze pozosta¢ dzieckiem, poniewaz wszystka ‘ostatecznos¢' przekazana jest Bogu-
Ojcu i jego ziemskiej ambasadzie, Kosciotowi" [23]. Takich cytatow mozna przywotaé wiecej.
Dla Gombrowicza to wtasnie katolicyzm polski okazat sie zabdjczy dla kultury: ,Mnie, ktéry
jestem okropnie polski i okropnie przeciw Polsce zbuntowany, zawsze draznit polski Swiatek
dziecinny, wtérny, utadzony i pobozny. Polskg nieuchronnos$¢ w historii temu przypisywatem.
Polskga impotencje w kulturze — gdyz nas Bdg prowadzit za raczke. To grzeczne polskie
dziecinstwo przeciwstawiatem dorostej samodzielnosci innych kultur. Ten nardod bez filozofii,
bez $wiadomej historii, intelektualnie miekki, duchowo nieSmiaty, nardd, ktéry zdobyt sie tylko
na sztuke ‘poczciwg' i ‘zacng', rozlazty nardd lirycznych wierszopiséw, folkloru, pianistéw,
aktoréw, w ktdrym nawet Zydzi sie rozpuszczali i tracili jad..." [24]. Taka odtrutka musiata
dziata¢, zwilaszcza gdy wzmocniona groteskg Stawomira Mrozka (géwnie zreszta PRL
o$mieszajacg), coraz szerszym strumieniem dochodzita twodrczos¢ innych pisarzy
emigracyjnych i ,rewizjonistycznych" filozoféw. Przekaz oficjalnej propagandy, ale i Kosciota
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bladt, stawat sie coraz mniej przekonywajacy...

Jesli chodzi o sam katolicyzm, to jego zycie wyznaczone bylo z jednej strony przez
ideologiczne spory w samej Polsce w okresie powojennym 1945-1989 [25] i dramatyczng
probe przezycia, a z drugiej - to juz w latach szescdziesigtych i siedemdziesiatych, przez
specyficznie polska recepcje dokumentéw Soboru Watykanskiego II, wpisywanych w sposdb
niekiedy dos$¢ zaskakujacy (np. rozbudowana polska teologia mariologiczna, zredukowana na
soborze do symbolicznego minimum) w duszpasterskie potrzeby polskiego Episkopatu, w
gruncie rzeczy niezainteresowanego prawdziwg odnowg katolicyzmu badz postrzegajgcego
~Soborowe nowinkarstwo" jako zagrozenie dla integralnosci zycia Kosciota.

Wracajac do ideologicznych réznic w samej Polsce po II wojnie Swiatowej, trzeba jeszcze
przypomnie¢ radykalng zmiane struktury spoteczenstwa polskiego, ktére wyszio z tej wojny nie
tylko straszliwie okaleczone (podwdjny walec dwdch totalitaryzméw niszczacy zaréwno elity,
jak i burzacy tradycyjng wieloetnicznos¢, wieloreligijno$¢ tutaj znaczaca i niezwykle wazna
obecno$¢ najwiekszej, siegajacej 10% mniejszosci zydowskiej, i wielokulturowosc
spoteczenstwa polskiego), ale i przesuniete w sensie geograficznym o 30% w kierunku
zachodnim, co naturalnie miato swoje konsekwencje w sposobie postrzegania siebie i historii. Z
jednej strony obserwowac¢ mozna byto préby pomniejszania badz wrecz zaprzeczania walorow
chrzescijanstwa dla rozwoju cywilizacyjnego Polski, a z drugiej — na zasadzie sprzeciwu —
bezkrytyczne gloryfikowanie jego kulturotwdrczej obecnosci w historii naszego kraju.

Zacza¢ wypada od decyzji przyjecia chrzescijanstwa przez ksiecia Polan Mieszka I w 966
roku via Czechy od Rzymu. Byta to decyzja tylez polityczna (obrona przed germanskg
ekspansjg), co kulturowa (wejscie w orbite wptywdw Rzymu raczej, a nie Konstantynopola) i
religijna (wejscie we wspolnote naroddw chrzescijanskich i odzegnanie sie od poganskich
wierzen plemion stowianskich). Wszystkie te trzy wymiary S$cisle ze soba splecione nie
utatwiajg tatwych rozréznien. Ten splot prawdopodobnie jest cecha nieusuwalng, jego
problematyczno$¢ zaczyna sie wodwczas, gdy =zaczyna by¢ przedstawiany jako rodzaj
przeznaczenia i historycznej koniecznosci [26]. Ujrzany natomiast w swej przypadkowosci
utatwia nie tylko rozumienie wiasnej historii, ale umozliwia otwarty i szczery dialog z kulturami
odmiennymi, w ktérych poszczegdlne elementy uksztattowaty sie odmiennie. Nie chodzi przy
tym o pomniejszanie czy kwestionowanie znaczenia tej jedynej w swoim rodzaju historycznej
formy chrzescijanstwa polskiego, ile raczej o uswiadomienie sobie, iz inne kraje, wskutek
splotu innych okolicznosci, odziedziczyty inne, réwnie dla nich niepowtarzalne formy
religijnosci. Swiadomo$¢ owej ,sytuacyjnosci" jest warunkiem nieodzownym do otwartego i
szczerego dialogu pozwalajacego przezwyciezy¢ wzajemne, historycznie naroste uprzedzenia.

Diugie i wcale nie ciemne wieki $rednie ugruntowaty na ziemiach Polski obecnos¢ i
wptywy chrzescijanstwa zachodniego. Szczegdlng role odegraty w tym procesie zakony z
benedyktynami, franciszkanami i dominikanami na czele, jak i zatozona w 1364 roku Akademia
Krakowska. Wktad niepowtarzalny w skali europejskiej wniosta dynastia Jagiellonéw (a wiec z
Litwy sie wywodzaca), ktéra aktywnie wpisata sie w cywilizacyjne przeksztatcanie kontynentu
europejskiego w duchu christianitas. Niewatpliwie Krolestwo Polskie bylo ,odbiorcy"
kulturowych i religijnych inspiracji ptyngcych z Zachodu, wszak do$¢ szybko zaznaczyto swg
odrebnos¢. Mozna jg zamkna¢ w znanych formutach paradisum Judeorum i refugium
hereticorum, ale rozwingc¢ trzeba owe syntetyczne pojecia mdéwigce o goscinnosci i tolerancji.
Pytanie, czy nalezy je taczy¢ z katolicyzmem, czy tez pojawity sie mimo katolicyzmu,
niewatpliwie zastuguje na osobne i wnikliwe potraktowanie. Zwiaszcza paradisum Judeorum
zdumiewa, jedli pamietamy o ,nauczaniu pogardy" wobec Zydéw charakterystycznym dla
doktryny chrzescijanskiej. Niemniej jednak realia historyczne uzmystawiajg, iz nie brakowato
we wzajemnych stosunkach autentycznego zainteresowania i podziwu. Tyczyto to zresztg
dziedzin dalekich od teologii, a zwigzanych bardziej z praktycznymi rozwigzaniami wzajemnego
wspotzycia. Kolejne fale przybywajacych do Polski Zydéw, wypedzanych i uciekajacych przed
przesladowaniami z krajow zachodniej Europy, zadomowily sie na rozlegtych ziemiach
Rzeczpospolitej Obojga Naroddéw, wpisujac sie coraz wyrazniej w kulturowy i gospodarczy
pejzaz naszego kraju [27]. Statut kaliski z 1264 roku Bolestawa Poboznego rozpoczyna serie
w samej rzeczy tolerancyjnych regulacji prawnych (przy uwzglednieniu panujacych w
chrzedcijanskiej Europie standardéw), umozliwiajacych Zydom autonomiczny i pomys$iny
rozwoj, ktoérego symbolem moze by¢ wyjatkowa instytucja Sejmu Czterech Ziem,
pozostawiajaca w ich reku sadownictwo i szereg instytucji obywatelskich. Stusznie wiec uwaza
sie historie Zydéw polskich za réwnie wazna, jak historie biblijng czy utworzenie w 1948 roku
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panstwa Izrael.

Pokojowe wspétbytowanie réznych wyznan chrzescijanskich faczy¢ mozna zaréwno z
rozlegtoscig Rzeczpospolitej Obojga Narodow, jak i szczegdlnym ,kresowym". Janusz Tazbir
wymienia trzy czynniki ksztattujace oblicze wieloetnicznego panstwa: Pierwszy z nich to
potaczenie sie pod jednym bertem, drogg w znacznym stopniu unii i inkorporacji, czy - jak w
przypadku Prus Krolewskich — dobrowolnej opcji ludnosci, terytoridw zamieszkatych przez
wiele grup narodowosciowych. (...) Drugim czynnikiem stanowigcym z dawnej Rzeczpospolitej
konglomerat roznych naroddéw byly masowe migracje ludnosci (...). Trzecim czynnikiem
charakterystycznym dla panstwa polsko-litewskiego, byt - przynajmniej do potowy XVII w. —
brak barier ustanowionych w innych krajach przez wtadze koscielne oraz swieckie [28]. To
wtasnie zadomowiona od wiekdw rdéznorodnosé wyznan i religii pozwolita Polsce unikngé
gorszacych wojen religijnych [29].

Czy przyczyn takiego stanu rzeczy szuka¢ nalezy w przystowiowej tagodnej duszy
stowianskiej, nieskorej do sporéw doktrynalnych i raczej przy biesiadnym stole gotowej réznice
doktrynalne zapija¢, i rownie przystowiowej polskiej goscinnosci, przyjmujacej z wdziecznoscig
réoznorodnos¢ religii i wyznan - nietatwo odgadnaé. Rozsadniej mimo wszystko widzie¢ w takim
rozwoju wydarzen szczesliwg kombinacje oddalenia od centréw decyzyjnych (papiestwo i
cesarstwo) czystosci religijnej i wyznaniowej strzegacych. Wszak prawda jest, iz w chwili gdy
arcykatoliccy krolowie Hiszpanii pozbywali sie zaréowno wyznawcéw islamu, jak i sitg wyrzucali
Zydow ze swych ziem, a pozostatych do konwersji przymuszali, krélowie Polscy, podobnie jak i
szlachta, chetnie z ustug zaréwno Tatardw, jak i Zyddéw korzystali. Natomiast papieskie dekrety
nakazujace tworzenie gett i palenie $wietych tekstow zydowskich rzadko w Polsce postuch
zyskiwaty. Natomiast za symboliczny uznac trzeba gtos polskiego meza stanu i uczonego Pawta
Wiodkowica na soborze w Konstancji w 1415 r., ktéry wbrew dominujgcemu wodwczas
przekonaniu domagat sie poszanowania woli ludow w przyjmowaniu religii chrzescijanskiej.
Podobny walor przypisa¢ wypada uchwatom konfederacji warszawskiej z 1573 roku gloszacej
potrzebe tolerancji i respektu dla wolnosci sumienia, w chwili gdy Europa chrzescijanska
wojnom religijnym sie oddawata. To wtasnie ten czas gorgczkowego wprowadzania uchwat
Soboru Trydenckiego (1546-1563) w krajach katolickich i réwnie gwattownego odrzucania
autorytetu papiezy (Anglia, kraje skandynawskie, znaczna czes¢ Rzeszy Niemieckiej, Prusy
Wschodnie) przynidst Polsce prymasa Uchanskiego, ktéry nie bez nadziei myslat o powofaniu
narodowego Kosciota, mysli ktérej réwniez i krél Zygmunt August wcale niechetny nie byt.

Wspominam o tym wszystkim, by uprzytomnic¢, iz tzw. tradycyjna katolicko$¢ polska tak
naprawde nie jest zrzadzeniem Opatrznosci, ale do$¢ szczegdlnym splotem okolicznosci, ktére
doprowadzity do dominujacej roli Kosciota katolickiego, zresztg bedacej bardziej owocem
zyczeniowego myslenia niektérych katolickich historykéow Kosciota niz realiow historycznych,
ktore raczej o mozaice wyznan i religii méwig. Wystarczy wspomnie¢ dziatalno$¢ Mikotaja Reja
- ojca literatury w ojczystym jezyku pisanej, zwolennika nauki Jana Kalwina, Andrzeja Frycza
Modrzewskiego, wielkiego reformatora gtdwnych instytucji panstwowych i koscielnych (bardziej
za granicg niz w kraju stuchanego) czy dziatalno$¢ Braci Polskich, by zda¢ sobie sprawe z
ogromu wkifadu innowiercéw w intelektualny i religijny rozwdéj Polski. Podobnie nalezy spojrze¢
na wktad Zyddw do kultury religijnej Polski, by wspomnieé tylko niezwykty rozkwit chasydyzmu
i studidow talmudycznych. Jak to sie stato, iz kraj nasz uchodzi za twierdze katolicyzmu? Czyzby
zawdzieczac to nalezato jezuitom, ktorzy jakoby ,Polske zgubili", jak retorycznie zapytywat w
swojej apologetycznej historii zakonu Stanistaw Zateski? Niewatpliwie rola synéw duchowych
$w. Ignacego Loyoli, sprowadzonych w 1564 roku do Polski przez wojowniczego i sprawie
papiestwa bez reszty oddanego kardynata Stanistawa Hozjusza, zastuguje na szczegodtowe
poznanie. Moze tak jak Janusz Tazbir nalezy powiedzieé, iz pisanie przez pryzmat pamfletéw
czy laurek nalezy odtozy¢ do lamusa i zacza¢ spokojnie analizowac fakty [30]. Wszak i same
fakty nietatwo z ich interpretacyjnych nawarstwien wytuskac.

Moze wiec krélowie, zwtaszcza elekcyjni, odegrali decydujaca role, poszukujac w
potezniejacym papiestwie sojusznika dla swej, niekoniecznie zgodnej z polska racjq stanu,
polityki? Tak na pewno byto w przypadku Stefana Batorego i Zygmunta III. Panowanie synow
tego ostatniego, Wtadystawa IV i Jana Kazimierza, zbyt krétkie byto, by mozna je osobno
ocenia¢. W kazdym razie jedno wydarzenie nalezy uzna¢ za wyjatkowo fatalne dla pozniejszych
dziejéw Rzeczpospolitej i jej stosunkdéw z pobratymczymi narodami - unie brzeskg z 1596 roku,
ktéra miast zjednoczenia podzielonych schizmg z 1054 roku Kosciotdw Wschodu i Zachodu
przyniosta dalsze podziaty i wzrost wzajemnych pretensji i rosnacq nienawisé. Akt ten, cho¢ ze
szlachetnych pobudek zrodzony, przynidst gorzkie owoce, kazac taczy¢ wyznanie (czy nawet
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jego odmiany) z narodowoscig (Polak to nieodmiennie facinnik, Ukrainiec to grekokatolik a
Rosjanin to prawostawny). Nie trzeba przypominaé, ze ofiary najwieksze w tych ,braterskich
sporach" ponosili starsi bracia w wierze, ktorych kazda ze stron sporu chetnie przyktadnie
karata przy nadarzajacych sie ku temu sposobnosciach.

Obfitujacy w katastrofalne wojny wiek XVII przynidst ugruntowanie wptywdéw Kosciota
katolickiego, gdyz prowadzone byly gidwnie badZ to z innowiercami badz z muzutmanami w
imie ratowania polskosci i wiary katolickiej. Punktem kulminacyjnym owego zespolenia racji
narodowych i religijnych byta niewatpliwie zwycieska rozprawa z Turkami pod Wiedniem w
1683 roku krola Jana III Sobieskiego, ktora utrwalita obraz Polski jako antemurale
Christianitatis.

Réwniez wiek XVIII, tradycyjnie w Europie kojarzony z ideami niechetnymi Kos$ciotowi
katolickiemu (zwtaszcza w katolickiej Francji i réwnie katolickiej Hiszpanii, a o krajach
protestanckich nie wspominajac), w Polsce zajasniat $wiattem nie tylko rozumu, ale i wiary
tenze rozum wspomagajacej. Wszakze nie tylko krél Stanistaw Poniatowski mu patronowat, ale
wielu hierarchow, by tylko braci Zatuskich wspomnie¢ — biskupdw i mecenaséw nauki, bpa
Ignacego Krasickiego czy szeregowych ksiezy i zakonnikéw, ktérzy stali sie skutecznymi
szermierzami nowych idei i z powodzeniem gfosili i pisali o mozliwosci koncyliacji $wiatta
rozumu z blaskiem wiary. Cztonkowie rozwigzanego poddéwczas przez papieza Klemensa XIV
zakonu jezuitéw (1773) z entuzjazmem wiaczyli sie w prace Komisji Edukacji Narodowej.

Jednym z najwiekszych paradoksow historii Polski jest wzmocnienie wptywow katolicyzmu
w okresie najwiekszej smuty narodowej, trwajacej od 1795 roku do 1918, a wiec w okresie
rozbiordéw i niebytu politycznego. Znowu trudno o jednoznaczng ocene diugiego wieku XIX, ale
z caltaq pewnoscig wpisat sie w mentalnos¢ Polakow zaréwno tekstami, jak i wydarzeniami
najbardziej sugestywnymi. Wystarczy przywotaé przeswiadczenie romantykdw o wyjatkowej
roli narodu polskiego, tak chetnie do Chrystusa narodéw poréwnywanego, i w jego cierpieniach
upatrujacych zalgzki przysztego zmartwychwstania na ksztatt Chrystusowej Meki i
Zmartwychwstania. Naturalnie w tej roli wystepowali tylko polscy katolicy. W sukurs tej
osobliwej historiografii przychodzili rowniez swieci polscy, ktérych zywoty skreslone jeszcze w
XVI wieku przez znakomitego styliste Piotra Skarge przez stulecia ksztattowaly wyobraznie
religijng polskich katolikdw. Sam zresztg autor Zywotéw $wietych polecat lekture raczej swoich
kazan i wspomnianych zywotow niz Pisma swietego, ktdrego znajomos¢ mogta na manowce
prowadzi¢, jak to sie innym przydarzyto. Trzeba przyzna¢, iz akurat to wezwanie krélewskiego
kaznodziei zostato do$¢ ochoczo podchwycone (zreszta nie tylko w Polsce), iz niekiedy katolik
bywa utozsamiany z cztowiekiem Biblii nieczytajacym.

Przechodzac do wieku XX, mozna powiedzie¢, ze szczesliwe okolicznosci i zdrowy zmyst
polityczny marszatka Jozefa Pitsudskiego przynidst wreszcie upragniong niepodlegtos¢ w 1918
roku, wzmocniong znacznie ,cudem nad Wistg" z 1920 roku, ktory po raz kolejny pozwolit
Polsce na odegranie roli antemurale juz nie tylko Christianitatis, ale w ogdle przed nawatnicg
bolszewickiego barbarzynstwa. Niestety, juz niespetna dwadziescia lat pdzniej Stalin
sprzymierzyt sie z Niemcami Hitlera, po raz kolejny zmiatajac z politycznej mapy Europy
niewygodnego ,bekarta" (to okreslenie Mototowa podpisujgcego umowe o podziale Polski w
Ribbentropem w sierpniu 1939 roku). Dwudziestolecie miedzywojenne przyniosto dalsze
utrwalenie pojecia Polak-katolik, skutecznie usuwajacego ze $wiadomosci katolikdéw polskich
(stanowiacych zaledwie 64,8% catosci spoteczenstwa) obecnos¢ ,,innych" wyznawcéw — Zyddw
(9,8%), grekokatolikdw (10,4%), prawostawnych (11,8%), ewangelikow (2,6%) [31], i
znaczng ilos¢ inteligencji nieprzyznajacej sie do zadnej afiliacji religijnej, a wrecz dos¢ otwarcie
od Kosciofa sie dystansujgcej. To wszystko nie przeszkadzato oficjalnej retoryce koscielnej
widzie¢ jedyny zdrowy rdzen narodu w Polakach katolikach, a wszystkich innych zwalcza¢ badz
tolerowac jako dopust Bozy.

Lata II wojny S$wiatowej przyniosty nie tylko straszliwe spustoszenia we wszystkich
grupach spotecznych, szczegdlnie jednak prawie catkowitg zagtade polskich Zyddw, ale réwniez
— wskutek porozumien zwycieskich mocarstw - znaczne przemieszczenie terytorialne i
ludnosciowe. Sam fakt, iz Polska znalazta sie w strefie wptywédw komunistycznej Rosiji,
sprowadzit na katolicki kraj systematyczng ateizacje i walke z Kosciotem [32]. Jednoczes$nie
wielu Polakéw, zaréwno katolikéw, jak i Zydéw, z petnym przekonaniem wiaczyto sie w
budowanie nowej, socjalistycznej ojczyzny.

Odzyskujac w 1989 roku niepodlegtos¢, Polska byta krajem gteboko naznaczonym
minionymi doswiadczeniami. Z ideologicznej konfrontacji zwyciesko wyszedt znowu katolicki
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Koscidt, jako obronca polskosci i niezawistosci narodowej, wzmocniony doznanymi cierpieniami
i krzywdami. Postaciami symbolicznymi tej zwycieskiej konfrontacji byli Kardynat Tysigclecia
Stefan Wyszynski i polski papiez Jan Pawet II. Przy catym szacunku dla ofiar poniesionych
przez Kosciét katolicki wydaje sie, ze koncentracja na wiasnym tylko cierpieniu nie utatwia
obiektywizacji oceny rzeczywistosci tzw. minionej epoki. Wystarczy wspomnie¢ 10% kleru
mniej czy bardziej otwarcie wspdtpracujacego z wiadzg komunistyczng [33], jak i przejecie
catego szeregu zachowan spoteczenstwa daleko odbiegajagcego od wskazan dekalogu, o
przykazaniu mitosci blizniego nie wspominajgc. Upodobanie w masowym katolicyzmie, tak
typowym dla poboznosci polskiej i dla pontyfikatu Jana Pawta II, rowniez w duzym stopniu byto
wynikiem konfrontacyjnego charakteru religijnosci ostatnich dziesiecioleci [34]. Mozna
powiedzie¢, iz wiara i jej publiczny wyraz staty sie wazniejsze niz wewnetrzne przekonanie.
Zewnetrznym wyrazem takiego spojrzenia na problemy religijne jest dazenie do utrzymania
jednolitosci i daleko posuniete dyscyplinowanie kleru. Szereg probleméw dyscyplinarnych jest
zatatwianych ,przy drzwiach zamknietych", a wiec bez uzdrawiajacej debaty publicznej.

Ubocznym niejako skutkiem podejmowanych préb zachowania jednomys$inosci w
szeregach katolikow jest catkowita niemal utrata poczucia krytycyzmu wobec poczynan
hierarchii z jednej strony i pojawienie sie zaskakujacych koncepcji ,teologicznych" niektérych
polskich ,teologow". Mozna powiedzie¢, ze przeswiadczenie o szczegdlnym powotaniu narodu
polskiego w historii chrzescijanstwa, w tym polskiego papieza, zastgpito elementarne poczucie
rzeczywistosci i jej pluralistycznego, réwniez w Polsce, charakteru [35]. Duzg role w
osobliwych konstrukcjach teologicznych odgrywa wspomniany juz kult $wietych polskich
przedstawianych w sposob ahistoryczny i bezkrytyczny. Wystarczy przywotac niektorych z nich,
jak gtébwnego patrona Polski $w. Stanistawa, przedstawianego jako obronca wartosci moralnych
przed roszczeniami wtadzy bez uwzgledniania politycznych uwarunkowan jego sporu z krélem
Bolestawem Smiatym [36], o ktorych wspomniat w swej historii Gal Anonim, czy $w. Andrzej
Bobola i $w. Jozafat Kuzowicz, przedstawiani gtéwnie jako meczennicy Kosciota katolickiego z
pominieciem ztozonych implikacji kulturowych, etnicznych i religijnych unii brzeskiej, o ktérych
wspominatem wczesniej [37]. Taki rodzaj historiografii nie utatwia zblizenia do innych wyznan,
wprost przeciwnie poteguje przeswiadczenie o metafizycznej wrecz niemoznosci porozumienia
miedzy wyznaniami i religiami, zaludniajac rzeczywistosc religijng tylko ,swoimi mieszkarncami"
[38], co naturalnie ma swdj wplyw rowniez na postrzeganie ,innych" mieszkancow juz tu na
ziemi.

Problematycznos¢ polskiego chrzescijanstwa

Wyprawa w historyczng przeszio$¢ pokazata, jak bardzo polski katolicyzm jest
uwarunkowany historycznie, politycznie, etnicznie i kulturowo. Jak dalece element religijny byt
zabarwiony ideologicznym ksztattem chrzescijanstwa przyjetego przez Mieszka I w 966 r. i
poddanego rownie ideologicznemu rozwojowi zachodniego papiestwa w II tysigcleciu jego
dziejow w Europie. Jego polski koloryt spotegowany zostat taktycznymi wyborami monarchéw i
przedstawicieli moznych roddéw. Poza tym geopolityczna konstelacja Rzeczpospolitej Obojga
Narodow i jej zmieniajacych sie granic az po utrate niepodlegtosci politycznej doprowadzita do
utozsamienia polskosci z katolicyzmem, pojmowanego jako wyznanie utwierdzajgce polskosc i
przeciwstawiajgce sie obcym wptywom zaréwno ze Wschodu, jak i Zachodu, a nawet z Potudnia
i Potnocy. Krotko mowigc, dos¢ przypadkowe doswiadczenia historyczne uzyskaty w wyktadni
rodzimej historiografii sankcje sakralng, ktérej najbardziej wyrazistym przykladem jest
historiografia Feliksa Konecznego. Jesli przyjrze¢ sie doktadnie polskiemu katolicyzmowi w jego
dzisiejszym ksztalcie, to okaze sie, iz jest to chrzescijanstwo w duzym stopniu , nieskazone" ani
protestanckim radykalizmem religijnym (reforma zapoczatkowana przez Marcina Lutra i Jana
Kalwina zostata do$¢ wczesnie zaniechana na ziemiach Rzeczpospolitej), ani o$wieceniowym
krytycyzmem (zaledwie kilka lat trwajacy zryw elit skupionych woko6t dworu kréla Stanistawa
Poniatowskiego trudno uzna¢ za trwaty owoc polskiego Oswiecenia). W gruncie rzeczy
chrzescijanstwo polskie w jego katolickiej wersji zostato uwiktane w dos$¢ przypadkowy kostium
kulturowy, ktéry tym trudniej poddaje sie krytycznej ocenie, iz wzmocniony zostat
historiozoficzng interpretacja, przydajaca mu status wyjatkowosci i niezmiennosci niemal
metafizycznej.

Rozpowszechnione szeroko przekonania o cywilizacyjnej roli Polski w globalizujgcym sie
Swiecie sprzyjaja zawezenu sfery sacrum do tego, co ,nasze". Wskazuje na to chociazby
stosunek do obiektéw sakralnych czy cmentarzy innych wyznan, o innych religiach nie
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wspominajac [39]. Troska o katolickie dziedzictwo na utraconych Kresach nie znalazta odbicia
w szacunku dla zastanych czy ocalonych $ladéw dziedzictwa innych wyznan czy religii. To samo
mozna powiedzie¢ o sakralizacji pamieci, przechowujacej z pietyzmem martyrologie Kosciofa
katolickiego, a zapominajacej o cierpieniach i bohaterstwie ,innych". Mam petlng swiadomos¢
kryjacych sie za powyzszymi stwierdzeniami krzywdzacych uproszczen, niemniej jednak
wydaje mi sie, ze tak wtasnie jest, a proby zmiany podejmowane przez jednostki nie spotykaja
sie z nalezytym poparciem i zrozumieniem ze strony hierarchii.

Tymczasem obserwowane dzi$ zjawisko detradycjonalizacji doprowadzi¢ musi wczesniej
czy pdzniej rowniez w Polsce do zmiany takiego sposobu myslenia i wiekszego otwarcia na
pluralizm kulturowy i religijny. Takie otwarcie wcale nie musi oznacza¢ odrzucania wilasnej
tradycji [40]. Stoimy tu wobec zasadniczych pytan na temat wartosci i trwatosci tradycji dla
przysztosci. Mozna za Marianem Kempnym powiedzie¢, iz (...) ,badacz narodu staje przed
nowego rodzaju wyzwaniami poznawczymi. Oznacza to na przyktad pytania o to, w jaki sposdb
‘przesztos¢' moze stuzy¢ terazniejszosci i przysztosci (zwtaszcza w sferze wartosci i politycznej
legitymizacji fadu spotecznego) i jak ‘przeszkadzac'. Sg to pytania warte odpowiedzi w
kontekscie zjawisk opisywanych we wspdiczesnych spoteczenstwach zachodnich jako
‘detradycjonalizacja’, ale rowniez w kontekscie obserwowanych przeobrazen (transformaciji)
spoteczenstwa polskiego" [41].

Nie trzeba dodawaé, iz tréjcztonowy schemat podziatu historii chrzescijanstwa
zaproponowany przez Karla Rahnera jest zupetnie nieprzydatny wobec ,polskiej drogi". Tak
wiec rowniez tgqczacy sie z nim wymog dialogu miedzyreligijnego (szczegdlnie z judaizmem i
islamem jako religiami Ksiegi) i ekumenicznego (zaktadajacego rownorzednos$¢ partnerdw
przynalezacych do réznych wyznan chrzescijafiskich) nie znajduje chetnych partneréw. Jest to
tym bardziej zdumiewajace, iz wyrosty z tego katolicyzmu polski papiez tak wiele miejsca w
swym dtugim pontyfikacie poswiecat wtasnie problemom dialogu miedzyreligijnego (w tym
zwtaszcza z judaizmem) i ekumenicznego. Czy entuzjastyczna recepcja zaréwno za zycia, jak i
po smierci (moze zwlaszcza po Smierci) nauczania Jana Pawta II w jego ojczyznie nie obejmuje
tego wymiaru jego nauczania?

Kilka uwag koncowych

Powyzsze refleksje sktania¢ mogg do niewesotych mysli na temat mozliwosci
przezwyciezenia osobliwosci polskiego katolicyzmu. W samej rzeczy czytajac czy stuchajac tzw.
katolickich mediéw, a nawet prébujac zrozumie¢ (nie jest to zadanie z wielu wzgledéw tatwe)
enuncjacje polskich biskupéw (por. nie tylko hermetyczne listy pasterskie, ale réwniez
nierzadko sie wykluczajgce oceny trudnych probleméw wspotczesnosci, jak stosunek do
lustracji, partii politycznych, do Unii Europejskiej itd.) nie jest rzeczg prosta nie tylko
okreslenie dzisiejszej sytuacji, ale réowniez przewidzenie jej rozwoju w najblizszej i dalszej
przysztosci. By¢ moze wraz z Gombrowiczem trzeba odrzuci¢ zmitologizowang forme historii,
by wzig¢ zastang rzeczywisto$¢ we wtasne rece: ,Trzeba, abysmy sie stali burzycielami wiasnej
historii, opierajac sie tylko na naszej terazniejszosci - gdyz witasnie historia stanowi nasze
dziedziczne obcigzenie, narzuca nam sztuczne wyobrazenie o sobie, zmusza, aby$my
upodabniali sie do historycznej dedukcji, zamiast zy¢ wiasng rzeczywistoscig" [42]. W moim
przeswiadczeniu najblizsze lata przyniosg odejscie od tej zmitologizowanej i masowej wersji
katolicyzmu na rzecz religii prywatnej i ,rynkowej" (w rozumieniu socjologii religii —
~konsument" wybiera zgodnie z prywatnymi upodobaniami). Pytany przeze mnie przed
dziesieciu laty kardynat Mediolanu Carlo Maria Martini o zwigzki religii z politykg odpowiedziat:
.Przystuga, ktérg nalezy wyswiadczy¢, przynajmniej u nas we Wiloszech, jest zmniejszenie
zbytnich polaryzacji, rowniez odideologizowanie ideologii. Partie polityczne powinny by¢ mniej
zideologizowane i powinny znajdowaé sposoby do zastosowania w praktycznym zarzadzaniu
spoteczenstwem" [43]. Wtedy nie do konca rozumiatem, co kardynat Martini miat na mysli,
mowiac o odideologizowaniu ideologii. Dzi$ wydaje mi sie, ze miat na mysli rowniez katolicyzm
i koniecznos$¢ odejscia od ideologii w zyciu Kosciota. W polskich realiach dodatbym jeszcze
konieczno$¢ odejscia od zmitologizowanej wersji rzeczywistosci. Dotyczy to zresztg nie tylko
katolikéw.

Za Witoldem Gombrowiczem powiedziatbym, iz ,dzi$ juz bynajmniej nie idzie o to, aby
wytrwa¢ w spusciznie, ktérg nam przekazaly pokolenia, idzie o to, aby jg w sobie
przezwyciezy¢". Autor Dziennikow dodaje: ,Marna jest ta kultura polska, ktéra tylko wigze i
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przykuwa, godna uznania i twércza, i zywa
ta, ktéra wigze i wyzwala jednoczesnie"
[44]. Podobnie z katolicyzmem - jesli
rozumiany jako los, transcendentne i
obowigzujace przeznaczenie przekazane w
mistyczno-mesjanskiej formie, staje sie
czym$ ,dziwnym" i dla postronnych
obserwatorow wrecz egzotycznym.
Jednoczesnie staje sie  wdziecznym
obiektem fatwych manipulacji i 7y ¢
nacjonalistycznych,
zachowania ksenofobiczne i wrogie wobed
Lnnych". Méwiagc krétko, taki katolicyzm
jest chory. Natomiast katolicyzm
oczyszczony z powyzszych ingrediencjif=. “fe
staje sie wyznaniem pelnym nadziei |
poszukiwanym partnerem dialogu. Jest tojg
katolicyzm spod znaku ks. Wactawa
Hryniewicza i Stanistawa Musiata. Jestem
przekonany, ze taki katolicyzm byitby|
rowniez interesujaca propozycja
intelektualng i duchowa dla Bogdana
Wojdowskiego.
b 3

Zob. tez dziat Antysemityzm

Podobna tematyka na: Kamien wegielny wiary

Zobacz takze te strony:

Obirek: Ojciec niedwiety

Ojciec Obirek nie lubi kreméwek
Opowiesé niepokornego kaptana
W co wierzg, ci ktérzy wierzg?

Przypisy:

[1] Por. "Spoteczenstwo polskie, jak wszystkie istniejace dzisiaj spoteczenstwa
europejskie, uksztattowato sie na bazie jednego narodu i jednej religii: narodu
polskiego i wyznaniu katolickim religii chrzescijanskiej". L. Dyczewski, Naréd
podmiotem kultury, w: Tozsamos¢ polska i otwartos$¢ na inne spoteczenstwa, Lublin
1996, s. 26.

[2] Co nas taczy? Dialog z niewierzacymi, Krakéw 2002, s. 13.

[3] Za klasyczne uznac¢ nalezy koncepcje rozwijane na poczatku XX wieku we Francji
przez E. Durkheima i w Niemczech przez M. Webera.

[4] Pierwsze powazne préby zawdzieczamy Z. Freudowi i jego zbuntowanemu
uczniowi C.G. Jungowi.

[5] Bardzo interesujace i interdyscyplinarne ujecie mechanizméw komunikacji
powstato ostatnio w Uniwersytecie Jagiellonskim: Sztuka perswazji. Socjologiczne,
psychologiczne i lingwistyczne aspekty komunikowania perswazyjnego, red. R. Garpiel
i K. Leszczynska, Krakéw 2004.

[6] Por. jedyng dostepng w jezyku polskim ksigzke Onga, Oralnos¢ i pismiennos¢.
Stowo poddane technologii, Lublin 1992, J. Japota, Tekst czy gtos?, Waltera J. Onga
antropologia literatury, Lublin 1998 i moje Strategie dialogiczne wedtug Waltera Onga,
w: "Horyzonty Wychowania" 3(2004), s. 167-181.

[7] Chciatbym zwrdéci¢ uwage na dwie ksigzki Zbigniewa Bokszanskiego: Stereotypy i_


http://www.racjonalista.pl/ks.php/k,963
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4514/q,W.co.wierza.ci.ktorzy.wierza
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4436/q,Opowiesc.niepokornego.kaplana
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4124/q,Ojciec.Obirek.nie.lubi.kremowek
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4089/q,Obirek.Ojciec.nieswiety
http://serwisy.gazeta.pl/wyborcza/1,34474,3011373.html
http://www.racjonalista.pl/kk.php/d,206

kultura, Wroctaw 2001, i Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, w ktorych zostata
uchwycona wspomniana dwuznacznos$c¢ - stereotypy mowig o tym, jak widzimy
rzeczywisto$¢, a budowanie tozsamosci uswiadamia, jak ztozony to proces.

[8] Por. "Auschwitz oznaczato dla mnie przez lata przerazenie we wszystkich znanych
nam odmianach teologii, strach, ktéry okazat sie nagle tak wyrazny, ze mdéwienie o
Bogu bez okreslonego kontekstu jest mowg pusta i Slepg. Stawiatem sobie wiec
pytanie, czy istnieje Bég, do ktérego mozna sie jeszcze modli¢ po takiej katastrofie? I
czy teologia, ktéra zastuguje na to miano, moze po takiej katastrofie niewzruszenie
dalej méwi¢, moéwic i o Bogu, i o ludziach, jakby istniejacy mimo tej tragedii brak
poczucia winy nie korygowat naszych ludzkich stow?", Pomiedzy pamiecig a
zapomnieniem: Shoah w epoce amnezji kulturowej, w: Teologia polityczna, Krakéw
2000, s. 235-236.

[9] Interesujacym przyktadem takiego namystu jest ksigzka amerykanskiego teologa
R. Modrasa, Kosciot katolicki i antysemityzm w Polsce w latach 1933-1939, Krakow
2004, w ktérej zrekonstruowat, w oparciu o prase katolickg, obraz judaizmu i Zyda tuz
przed Zagtada.

[10] Cytuje za: "Midrasz", maj 2004, nr 5 (85), s. 26-32.

[11] Swieta rozrzutnosé. Rozmowa z ojcem Stanistawem Musiatem SJ, w: Sezon
dialogu, Krakéw 2002, s. 194.

[12] Tamze, s. 193.

[13] Tamze, s. 194-195.

[14] W. Gombrowicz, Dziennik 1961-1969, Krakéw 2004, t. 3, s. 16-17.

[15] K. Obuchowski, Od przedmiotu do podmiotu, Bydgoszcz 2000, s. 11.

[16] "Masada", jesien 1991, s. 14.

[17] Por. Wstep G. Bubla do K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakow 2005.

[18] Towards a Fundamental Theological Interpretation of Vatican II, w: "Theological
Studies 40" nr 4 (1979), 719-727, por. s. 721 "Theologically speaking, there are three
great epochs in Church history, of which the third has only just begun and made itself
observable officially at Vatican II. First, the short period of Jewish Christianity.
Second, the period of the Church in a distinct cultural region, namely, that of
Hellenism and of European culture and civilization. Third, the period in which the
sphere of the Church's life is in fact the entire world".

[19] "Today, as a matter of fact, perhaps even in contrast to patristic and medieval
theology, we do not have a clear, reflective theology of this break, this new beginning
of Christianity with Paul as its inaugurator; perhaps that will only gradually be worked
out in a dialogue with the Synagogue of today", Rahner, Towards..., dz. cyt. 721.
[20] Powiedziatbym nawet, iz jest ona po prostu przemilczana, a niektére pojecia, jak
na przyktad "chrzescijanie anonimowi", uwaza sie za niebezpieczne, gdyz jakoby mogqg
prowadzi¢ do relatywizmu i synkretyzmu.

[21] Por. J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakow
2003, R. Haight, Jesus as Symbol of God, New York 1999.

[22] W. Gombrowicz, Dzienniki 1953-1956, Krakéw 1997, t. 1, s. 46.

[23] Tamze, 280.

[24] Tamze.

[25] Warto moze przywotaé dowcipng uwage P. Bergera, ktéry mdéwigc o skutkach
propagandy antyreligijnej w rezimach marksistowskich i wptywie proreligijnych rzadow
stwierdza: "Sg one podobne do tego stopnia, iz ma sie ochote skwitowac ten stan
rzeczy stwierdzeniem, ze obie te grupy mogtyby sig zebrac i wzajemnie sie pocieszac",
Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw 1997, s. 154,

[26] Por. "Istotng z historycznego punktu widzenia role religii w procesie legitymizacji
mozna ujaé w kategoriach wyjatkowej zdolnosci religii do umieszczania ludzkich
zjawisk w kosmicznym ukfadzie odniesienia. Kazda legitymizacja stuzy podtrzymaniu
rzeczywistosci - takiej, jak jest ona zdefiniowana w okreslonej ludzkiej zbiorowosci.
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Religijna legitymizacja ma odnosi¢ zdefiniowang przez cztowieka rzeczywistos¢ do
ostatecznej, uniwersalnej i Swietej rzeczywistosci". P. Berger, dz. cyt. s. 69.

[27] Warto odnotowa¢ znakomitg ksigzke A. Hertza, Zydzi w kulturze polskiej,
Warszawa 2003 i Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Tomaszewski i A. Zbikowski,
Warszawa 2001. Cenng jest réwniez ksigzka napisana z perspektywy amerykanskiego
rabina Byrona L. Sherwina, Duchowe dziedzictwo Zyddéw polskich, Warszawa 1995.
[28] J. Tazbir, Tradycje wieloetnicznej Rzeczpospolitej, w: O potrzebie dialogu kultur i
ludzi, red. T. Pilch, Warszawa 2000, s. 37-38.

[29] "Zaistniate juz u schytku Sredniowiecza sasiadowanie w jednym panstwie z kim$
wyznaniowo obcym przyczynito sie do tego, ze walka katolikéw z protestantami nie
naruszyta, przynajmniej w XVI stuleciu, zgody wyznaniowej wsrdéd szlachty.
Réznowiercy potrafili sie doskonale porozumiewac z papistami tam, gdzie szto o
wspdlne interesy polityczne czy rodzinne". Tamze, s. 50.

[30] "Przez dtugi czas jedni patrzyli na jego dzieje wytacznie przez panegiryczne
okulary, inni tylko przez pryzmat pamfletow. Obecnie staramy sie is¢ srodkiem drogi,
pamietajac przy tym, iz zabija tylko obojetnosé. Bo przeciez jedynie o ruchach i
ludziach, ktérzy zostawili trwaty $lad w dziejach polityki oraz kultury, pisze sie
pamflety". J. Tazbir, Literatura antyjezuicka w Polsce, w: Jezuici a kultura polska, red.
L. Grzebien, S. Obirek, Krakéw 1993, s. 333.

[31] Dane podaje za: Historia Polski w liczbach. Panstwo i spoteczeristwo, t. I,
Warszawa 2003.

[32] A. Dudek, R. Gryz, Koscidt i komunisci w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003.
[33] A. Grajewski, Kompleks Judasza. Kosciét zraniony. ChrzeScijanie w Europie
Srodkowo-Wschodniej miedzy oporem a kolaboracjg, Poznan 1999.

[34] Méj stosunek do roli odegranej przez pontyfikat Jana Pawta II w Polsce
okreslitbym stowami Gombrowicza, ktéry tak napisat o cenionym przez siebie wielkim
pisarzu argentynskim: "Och, ale nie Borges mnie irytuje, ja z nim i z jego dzietem
dogadatbym sie jako$ w cztery oczy... ztoszczg mnie borgisci, ta armia estetéw,
cyzelatoréw, koneseréw, wtajemniczonych, zegarmistrzéw, metafizykéw, madrali
smakoszéw... Ten czysty artysta ma niemitq zdolno$¢ mobilizowania wokét siebie
tego, co najlichsze i najbardziej eunuchowate!". Dziennik 1961-1969, Krakéw 2004, t.
3,s. 83.

[35] Por. Cz. Bartnik, Teologia narodu, Czestochowa 1999.

[36] Por. "Wiele mu to bowiem zaszkodzito, gdy przeciw grzechowi grzech zastosowat
i za zdrade wydat biskupa na obciecie cztonkéw". Anonim tzw. Gall, Kronika polska,
Wroctaw 1982, s. 51. )

[37] Por. ciggle wznawiang ksigzke F. Konecznego, Swieci w dziejach narodu
polskiego, Warszawa 1988.

[38] Jest to zresztq problem szerszy, o ktérym pisze w wielu miejscach przywotywany
juz Berger w Swietym baldachimie. Por. s. 168: "Doktadny tego sens jest taki, iz
katolickie uniwersum jest uniwersum bezpiecznym dla jego mieszkancow - i z tego
powodu zachowuje ono duzg atrakcyjnos$¢ do dnia dzisiejszego. Ma to i taki sens, ze
katolicyzm mozna zrozumiec¢ jako trwajacg w nowoczesnym $wiecie obecnosé
niektorych najbardziej starozytnych religijnych pragnien cztowieka".

[39] Por. "Trzeba ze smutkiem przyzna¢, iz niszczenie naszego dorobku
cywilizacyjnego na utraconych po 1945 r. ziemiach wschodnich odpowiadat sposob, w
jaki bywaty w Polsce traktowane cmentarze protestanckie i prawostawne, koscioty
tychze wyznan, pomniki wybitnych Niemcéw zastuzonych dla rozwoju nie tylko
wiasnej cywilizacji". J. Tazbir, art. cyt., s. 54.

[40] Por. M. Kempny, Kultura narodowa wobec zmiennosci tradycji, w: Kultura
narodowa i polityka, red. J. Kurczewska, Warszawa 2000, s. 77: "(...) 'ponowoczesna’
wizja narodu jest zbiezna z rozwijang miedzy innymi przez Anthony'ego Giddensa
koncepcjq detradycjonalizacji. Jak twierdzi Giddens, mozemy zasadnie dzi$ moéwié o
wyltanianiu sie posttradycyjnego tadu spotecznego, ktory wszelako jest czyms dalekim



od zaniku tradycji".

[41] M. Kempny, tamze, s. 79.

[42] Gombrowicz, Dziennik, dz. cyt. t. 1, s. 173.

[43] Odkry¢ zycie duchowe, Z kardynatem Carlo Maria Martinim rozmawia Stanistaw
Obirek SJ, w: "Zycie Duchowe" 5(3) 1996, s. 92.

[44] Tamze.

Stanistaw Obirek

Ur. 1956 r. Jeden z najbardziej znanych jezuitéw polskich, znany
m.in. ze swego zaangazowania w dialog miedzyreligijny i z
niewierzacymi. Studiowat filologie polska, filozofie i teologie na
uczelniach Krakowa, Neapolu i Rzymu. W 1997 roku habilitowat sie
na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Jagielloriskiego. W 1976
roku wstapit do zakonu jezuitow; w 1983 roku otrzymat swiecenia
kaptanskie. Byt profesorem w Wyzszej Szkole Filozoficzno-
Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie. Petnit tam takze funkcje
kierownika Katedry Historii i Filozofii Kultury oraz prorektora. Przez
cztery lata byt rektorem Kolegium Jezuitéw w Krakowie. Byt takze
wieloletnim redaktorem naczelnym "Zycia Duchowego" oraz twdrcg oraz dyrektorem
Centrum Kultury i Dialogu. Jest autorem ksigzki "Co nas taqczy? Dialog z niewierzgcymi"
(2002). Interesuje sie miejscem religii we wspodtczesnej kulturze, dialogiem
miedzyreligijnym i mozliwo$ciami przezwyciezenia konfliktéw cywilizacyjnych i
kulturowych. We wrzesniu 2005 roku opuscit zakon jezuitéw. Obecnie jest wyktadowca
Uniwersytetu tédzkiego. Wiecej informacji o autorze
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