Klopoty z instytucjq - A.J. Heschel, J. Dupuis i I. Greenberg
Autor tekstu: Stanistaw Obirek

Odwieczny problem

\]ednym ze znamion ludzkiego losu jest konflikt i niemal state napiecie pomiedzy

jednostkaq a grupa, podmiotem i instytucjg. Czesto bywa wrecz tak, ze to dopiero poprzez
konflikt jednostka odkrywa wiasng podmiotowosé. Ten konflikt jest znakiem Zzywotnosci
ludzkiego ducha a rézne sposoby jego rozwigzywania sg zapisem napiecia pomiedzy wiernoscig
wilasnemu sumieniu a lojalnoscig wobec instytucji. Pierwszy znany w cywilizacji zachodniej
konflikt jednostki z instytucjg to oczywiscie proces wytoczony przez polis atenskie Sokratesowi
(469-399). Mniej wiecej w tym samym czasie na dalekim Wschodzie w konflikt z zastang
religia wchodzit mtody ksigze Gautama z rodu Sakya, znany w historii religii jako Budda
(560-480). Ten konflikt nie zakonczyt sie procesem skazujgcym, tylko powofaniem do zycia
nowej religii. Chronologicznie pdzniejszy cho¢ nieréwnie bardziej brzemienny w konsekwencje,
nie tylko religijne zreszty, dla cywilizacji Zachodu Europy, to proces Jezusa z Nazaretu. Oba te
procesy, zarowno ten wytyczony przez Ateny Sokratesowi, jak i ten, ktory rzymska wtadza
reprezentowana przez prokuratora Galilei Poncjusza Pitata wytoczyta Jezusowi, byly
wielokrotnie ze sobg porownywane. [1]

Te trzy przyktady konfliktu mozna uznac za
swoiste paradygmaty — zresztq juz przez
wspotczesnych i to zaréwno zwolennikow jak i
przeciwnikdw zostaty potraktowane z najwyzszq
powagq, z nich tez wywodzg sie najwazniejsze w
historii ludzkosci ruchy ruchu cywilizacyjne.
Zdaniem Karla Jaspersa Sokratesowi zawdziecza
ludzkos$¢ ,catkowite wyzwolenie myslenia i
jednoczesnie tajemnice myslenia", zas
,Oddziatywanie Sokratesa polega na wzbudzaniu
dobrowolnego samoprzekonania, nie na
odwotywaniu sie do wiary. Mozliwa jest tu
przyjazn w prawdzie, nie tworzenie sekt w wierze"
[2]. Tak zrozumiat przekaz Sokratesa Platon,
ktorego filozofia jest wilasnie zapisem metody
sokratejskiego dochodzenia do prawdy. Buddzie
zawdzieczamy optymistyczne przekonanie, iz
,Poznanie lezy w ludzkiej mocy. Mozna je zdobyc¢
wlasnym wgladem na gruncie sity wyptywajacej z
wiasnej postawy zyciowej. Zaden bdg nie daje
zrozumienia, bogowie sami go potrzebuja.
Przekazuje je Budda. Kazdy kto go stucha, sam
musi osiagna¢ wglad od poczatku. Stad ostatnie
stowa Buddy: nie ustawajcie w wysitku. W tym
sensie nauka Buddy jest filozofig. Ludzka wola i
sifa pozwalajq ja zdobyc" [3]. Tak, zdaniem Jaspersa mozna podsumowac¢ dzieto medrca, ktéry
miat odwage przeciwstawié sie istniejgcym systemom religijnym i zawierzyt wewnetrznemu
doswiadczeniu. Najtrudniejsze jest uchwycenie wptywu historycznej postaci Jezusa [4]. Znowu
przywotam nader uzytecznego dla moich rozwazan Karla Jaspersa: ,Je$li Jezus Chrystus
znajduje sie u poczatkow i jest w centrum wiary, to Jezus stanowi — réwniez w Swiecie
chrzescijanskim — zaledwie jeden z czynnikow konstytutywnych. Nie jest on nawet
zatozycielem chrzescijanstwa, ktore wytacznie za jego sprawg nigdy by nie powstato. Na
rzeczywisto$¢ Jezusa natozyly sie obce mu przekonania; stat sie inny, cho¢ pozostata takze
resztka jego wiasnej rzeczywistosci" [5]. Obecnos$¢ owej ,reszty jego rzeczywistosci”" jest
niebezpieczna dla ... samego chrzescijanstwa: ,Jezus pozostaje potezng sitg przeciwko
chrzescijanstwu, ktére czyni go swym fundamentem; dynamitem ktory juz niejednokrotnie
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chciat zniszczy¢ Swiatowe skostnienia chrzescijanstwa z jego Kosciotami. Na niego powotujg sie
heretycy, traktujacy radykalizm powaznie" [6]. Mozna wrecz powiedzie¢, iz dzieje
chrzescijanstwa to w duzej mierze wiasnie dzieje konfliktu z instytucjg, a najbardziej tworcze i
brzemienne w konsekwencje decyzje, to decyzje zerwania z religijnym establishmentem.
Interesujace, iz nie tylko proces Sokratesa i proces Jezusa byty poréwnywane, réwniez
pomiedzy nauczaniem Buddy i Jezusa mozna wskazac¢ na znamienne podobienstwa jak to czyni
choéby Hans Kueng: ,Podobnie jak ’‘Chrystus', 'Namaszczony', tak i ‘Budda', ‘Oswiecony'
(dostownie 'Przebudzony', 'Ten, ktéremu dane bylo poznanie'), to imie i tytut oznaczajacy
godnos¢, wladze. Natomiast Budda Gautama, podobnie jak Jezus Chrystus, prawie nigdy nie
nazywat siebie ‘bogiem' [7]. Dotyczy to réwniez ich stosunku do zastanych autorytetow
religijnych i samego charakteru nauki: ,Jak Gautama, rowniez Jezus, nie upowazniony przez
zaden urzad, pozostawat w opozycji do tradycji religijnej i jej stréozéow, do formalistyczno-
rytualistycznej kasty kaptanow i uczonych w Pismie, ktérzy byli tak mato wrazliwi na cierpienia
narodu. (...) Jak Gautama, Jezus wystepowat przede wszystkim jako nauczyciel; autorytet ich
obu opierat sie nie tyle na ich szkolnym wyksztatceniu, co raczej na nadzwyczajnym poznaniu
rzeczywistosci ostatecznej. Jak Gautama, rowniez Jezus miat do przekazania pilng, radosng
nowine ('Dharma', ’‘Ewangelia'), ktéra wymagata od ludzi zmiany myslenia (‘wejs¢ do
strumienia', ‘'metanocia') i zaufania ('shraddha', 'wiara'): byla to nie ortodoksja, lecz
ortopraksja" [8]. A wiec nie doktryna tylko doswiadczenie.

To krétkie przypomnienie Sokratesa, Buddy i Jezusa byto mi potrzebne dla nakreslenia
wiasciwych ram, w ktérych chciatbym przedstawi¢ zydowskiego mysliciela Abrahama Joshue
Heschla, katolickiego teologa Jacques'a Dupuis i ortodoksyjnego rabina Irvinga Greenberga. Sg
oni dla mnie wazni nie tyle ze wzgledu na ich wlasne koncepcje teologiczne, ale raczej jako
przyktady jednostek, ktére zmagaty sie oporem zastanej tradycji a przy tym potrafity te
tradycje przeksztatci¢ w ramach instytucji. W moim przekonaniu jest to zjawisko znamienne a
by¢ moze nawet paradygmatyczne. Upowszechnianie tego paradygmatu tacze z
nowoczesnoscig i nowym statusem doswiadczenia jednostki w ponowoczesnym Swiecie.

Jak sie wydaje w Swiecie przednowoczesnym konflikt z instytucjq zwykle konczyt sie
zerwaniem i w miare mozliwosci jakimi instytucja dysponowata skazaniem. Wystarczy
przywotaé takie przyktady jak Marcin Luter (1483-1546) w XVI wieku czy Baruch Spinoza
(1632-1677) w XVII, nie mowigc juz o Wieku Swiatet, ktory nijako z definicji byt opozycijg
wobec zastanych instytucji. Dopiero nowoczesnos$¢ przyniosta petny tryumf jednostki i by¢
moze wiasnie owo zwyciestwo praw jednostki wobec naciskdw grup mozna uznaé za jeden z
istotnych wyznacznikow wspdtczesnosci.

Abraham Joshua Heschel (1907-1972) 1 Bog szukajacy cztowieka

Dzieki monografii dwéch uczniéw Heschla Edwarda Kaplana i -
Samuela Dresnera [9] mozemy do$¢ dokfadnie zrekonstruowac jego :
zycie od urodzin w 1907 roku w Warszawie do wyjazdu z tejze Warszawy
tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej w sierpniu 1939 roku do Anglii i
potem w 1940 roku do Standéw Zjednoczonych. Rekonstrukcja jego mysli
teologicznej jest mozliwa dzieki ostatnio wydanej pracy Micheala A.
Chestera [10]. Jednakze dla naszych rozwazan nie jest potrzebna ani
doktadna biografia ani precyzyjna analiza teologii. Wazne jest
doswiadczenie zyciowe samego Heschla, ktore okreslitbym jako serie
kolejnych zerwan i to niekoniecznie zwigzanych z kataklizmami
dziejowymi jakich doswiadczyto jego pokolenie.

Sprobujmy je w wielkim skrécie przywota¢. Jako kilkunastoletni
uczen hasydzkiego hederu, wbrew matce (ojciec juz wtedy nie zyi)
decyduje sig na wyjazd do Wilna by tam zdoby¢ panstwowg mature.
Byta ona konieczna by mdc studiowac na uniwersytecie w Berlinie. Swiadomy gest zerwania z
zamknieta edukacja hasydzka, w ktérej od pokolen hotdowata jego rodzina, z obu stron
szczycgca sie rodowodem zastuzonych rabinéw. W Berlinie pisze prace doktorskg, w ktorej
prébuje uchwyci¢ istote doswiadczenia prorockiego [11]. Po wypedzeniu z hitlerowskich
Niemiec przez rok wyktada w Warszawie i tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej w sierpniu
1938 roku opuszcza Polske i wyjezdza najpierw do Anglii a w 1940 roku do USA.

Pobyt w Stanach to okres rosnacej popularnosci w $srodowiskach chrzescijanskich i coraz
wieksza izolacja w srodowisku zydowskich [12]. Znamienne pod tym wzgledem sg dwie opinie,




jedna protestanckiego teologa Johna Bennetta, ktéry wskazuje na wage przemyslen Heschla
dla chrzescijan i dla Ameryki w ogdlnosci: ,Abraham Heschel nalezy do catej religijnej
wspolnoty Ameryki. Nie znam Zadnej innej osoby, do ktérej te prawde mozna by odnies¢. Byt
on gteboko zydowski w swych duchowych i kulturowych korzeniach, w swej bliskosci do
zydowskiego cierpienia, w swoim religijnym zaangazowaniu, w swej mito$ci do narodu i do
panstwa Izrael, i w sposobie swojej prorockiej obecnosci. A jednak byt on religijnym
natchnieniem dla chrzescijan i dla wielu szukajacych ludzi, dla ludzi przekraczajacych wszelkie
religijne granice. Chrzescijanie byli wzmocnienie w ich wiasnej wierze przez jego wizje i jego
stowa" (America, March 10, 1973, p. 205).

Zgota odmiennie brzmi opinia ortodoksyjnego teologa zydowskiego Eliezera Berkovitsa,
ktéry dostrzega w teologii Heschla inspiracje ... chrzescijanskie: ,,Zwazywszy na chrzescijanskie
przestanki, teologia patosu jest intelektualng koniecznoscig; uwzgledniajac przestanki
zydowskie, teologia patosu dr Heschla i religia wspodiczucia wydaje sie byc¢ nastepstwem
teologicznie zorientowanych pragnien" [13]. Trudno o wiekszg zniewage dla teologii w duzej
mierze okreslonej w opozycji do chrzescijanstwa. Mimo izolacji w pewnych S$rodowiskach
zydowskich Heschel cieszy sie ogromnym autorytetem zarowno jako mysliciel religijny jak i
dziatacz spoteczny. Jak ciagle podkredla jedynym wyznacznikiem jego postepowania jest
wierno$¢ wewnetrznemu przekonaniu, ktére wyptywato zaréwno z analizy tekséow przesziosci
jak i doswiadczen i spotkan z wyznawcami innych religii.

W eseju ,Zadna religia nie jest samotng wyspg" Heschel kresli zreby wtasnego systemu
[14]. Heschel w duzej mierze przyczyne utraty zainteresowania problematyka religijng obwinia

. teologow, ktorzy utracili to, co w nauce o Bogu jest jego zdaniem najwazniejsze —
doswiadczenie. Zarzucajg wspotczesnosci odejscie od tradycyjnych wartosci, albo wprost
zdrade Boga i opowiedzenie sie po stronie cywilizacji Smierci. Nie jest to jednak spojrzenie
nieuniknione. Mozna na wspdiczesnos¢ patrze¢ jako na wezwanie i wspdlne zadanie. Tak
wiasnie na nig patrzy Heschel: ,Jednym z gtdwnych czynnikow, ktéry wywotat obecng trudng
sytuacje wiary, jest przekonanie o wtasnej nieomylnosci oraz mniemanie, ze wiara to przywilej
wyltacznie tych, ktérzy przebyli droge, a nie tych, ktorzy sg w drodze. Religia z natury swojej
czesto jest winna grzechu pychy i poczucia wyzszosci. Parafrazujac stowa proroka, triumfujaca
religie ogarneta pewnosc i rzekta w sercu swoim: Ja jestem, a poza mng nie ma innej" (s. 42).

Cztowiek, ktory spotkat Boga jest cztowiekiem przemienionym, obudzonym z gtebokiego
shu niewiary, zadziwiony, iz inne zycie, zycie w Bogu jest naprawde mozliwe. Taki cztowiek nie
chce dyskutowad, nie chce sie spiera¢ i nie zamierza nikogo przekonywac¢, bo wie ze
przydarzyto mu sie co$, co go nieskonczenie przerasta. Tak wiec w niepewnosci i drzeniu btaga
o trwanie cudu Obecnosci.

Graniczne doswiadczenie jakim byt Holocaust, pozwala mu dostrzegac witasciwe proporcje
problemoéw z jakimi zmaga sie zaréwno judaizm jak i chrzescijanstwo: "Obecnie sprawg
najwazniejsza nie jest halacha dla Zydéw ani Ko$ciét dla chrzescijan, ale podstawa obydwu
religii: kwestia tego, czy istnieje pathos, Boza troska o los cztowieka i Jego tajemnicza
ingerencja w ludzka historie. Najwazniejsze jest to, czy jesteSmy zywi, czy [jak] martwi w
obliczu oczekiwan i wymagan stawianych nam przez zywego Boga. Kryzys dotyka nas
wszystkich. Cierpienie i lek przed oddzieleniem od Boga sprawiaja, ze Zydzi i chrzescijanie
ptacza razem" (s. 31). Tego problemu nie mozna rozstrzygnaé w pojedynke. Zbyt Sciste sq
nasze wzajemne powigzania bysmy mogli sobie pozwoli¢ na splendid isolation: ,Podobnie jak
jednostki i nacje religie Swiata przestaty by¢ samowystarczalne, niezalezne, odizolowane od
siebie. Energia, doswiadczenie i idee rodzace sie poza obrebem danej religii lub w ogodle
wszelkich religii nieustannie wywierajg wptyw na religie i stanowig dla nich ciggte wezwanie"
(s.32).

Tak wiec to juz nie tylko wiasna tradycja jest najwazniejsza, ale zdolnos$¢ do wyjscia z
niej i konfrontacja z innymi zaczyna wyznaczac¢ wiarygodnos$¢ doswiadczenia religijnego. Takie
rozumienie judaizmu prowadzito do coraz wiekszego osamotnienia i poczucia izolacji. Judaizm
nie zna instytucji zakazujgcej uczenia, ale brak zrozumienia u dawnych kolegéw bywa zrdodtem
rownie wielkiego cierpienia. Wydaje sie, ze to wtasnie tego rodzaju spotkania face to face, a
wiec doswiadczenie twarzy drugiego cziowieka w jego niepowtarzalnosci i odmiennosci
ksztattowato filozofie autora Pariska jest ziemia.

Przywofatem fragmenty jednego z tekstow. Mogtbym ich przywota¢ znacznie wiecej z
innych pism autora Czfowiek nie jest sam, wszak sprawg najwazniejszg byto pokazanie
doswiadczalnego charakteru tej mysli i to wifasnie owo doswiadczenie pozwolito mu
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przezwyciezy¢ ramy jednej religii i spoglada¢ z =zaciekawieniem nie tylko w strone
chrzescijanstwa, ale rowniez w kierunku Gangesu, w wiec w kierunku Buddy [15]. I juz ostatni
cytat z ,Zadna religia nie jest samotng wyspg", ktdry bedzie réwniez przejsciem do drugiego
bohatera moich rozwazan Jacques'a Dupuis: ,By¢ moze jest wolg Boga, aby w obecnej epoce
istniata wielo$¢ form oddawania Mu czci i wyznawania Go. Roznorodnos¢ religii w obecnej
epoce jest wolg Boga" (s. 41). Judaizm byt drogg zbawienia dla Abrahama J. Heschla, ale to
nie przeszkodzito mu widzie¢ innych religii jako uprawnionych $ciezek do zbawienia dla ich
wyznawcow. Wiasnie owo otwarcie na inne religie ttumaczy rosnace zainteresowanie jego

mysla.

Jacques Dupuis (1923-2004) i doswiadczenie wielosci rehgn

Jacques Dupuis SJ (ur. 1921-2004) jeden z najwybitniejszych, a
zdaniem niektorych, najwybitniejszym teologiem katolickim, ktéry
otworzyt nowe horyzonty w mysli katolickiej. Wiekszo$¢ swego zycia
spedzit jako misjonarz w Indiach gdzie przez prawie czterdziesci lat
wykfadat i pisat. Byl autorem wielu ksigzek poswieconych miejscu
Jezusa Chrystusa w historii zbawienia. Jego teologia wyrosta Z
soborowej deklaracji Nostra etatae, ale co wazniejsze nosi wyrazne
$lady doswiadczenia wielokulturowej i wieloreligijnej Azji. W swoichil 4
dociekaniach poruszat sie¢ w granicach ortodoksji katolickiej. A jednakiise
pod koniec lat dziewiecdziesigtych zostat oskarzony o szerzenie@®
powaznych btedow teologicznych. Albo inaczej. Zaproszony przez
watykanskg Kongregacje do Spraw Nauki Wiary do wyjaénienia

sie od dotychczasowych sposobdw katolickiego ujecia miejsca

tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa w historii ludzkosci.
Woéwczas zawiesit wyktady na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie i catkowicie
poswiecit sie nowemu zadaniu. W wielokrotnych spotkaniach z czionkami wspomnianej
Kongregacji, w tym z jej owczesnym przewodniczacym Kardynatem Josefem Ratzingerem,
belgijski jezuita nie tylko obronit swoje stanowisko, ale .. napisat nowa ksigzke —
Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu (wyd. polskie WAM 2003) -, w ktorej z
wieksza dbatoscia o szczegdty i unikajac dwuznacznosci obecnych we wczesniejszych
publikacjach, wytozyt nowatorskie, ale catkowicie zgodne z katolickg Tradycjq ujecie, nauki o
Jezusie Chrystusie Zbawicielu.

Chcac rzecz nader ztozong ujac¢ zwiezle mozna powiedzieé, iz Koscior katolicki uznajac
jedyne i niezbywalne miejsce dzieta zbawczego dokonanego przez Boga w Jezusie Chrystusie
nie widzi zadnych przeszkod by w innych religiach widzie¢ réwnorzedne drogi zbawienia dla ich
wyznawcow. Innymi stowy, Koscidt uznaje, iz Bdg jest wiekszy od samego Kosciota i nie
wyczerpat swojego zbawczego dziatania w objawieniu Jezusa Chrystusa. Mozna sie
zastanawia¢, dlaczego to dos$¢ oczywiste, jak sie wydaje spojrzenie na istniejacy pluralizm
religijny z takim trudem toruje sobie droge do $wiadomosci chrzescijan. Mozna tez zadawac
pytania, dlaczego akurat Jacques Dupuis, ktéry spedzit ponad czterdziesci w Indiach z opinie
dos¢ konserwatywnego teologa, z takim uporem broni swego nowatorskiego stanowiska. Na
pewno doswiadczenie chrzescijanstwa jako religii mniejszosciowej (zaledwie 2-3%
mieszkancow tego kraju to chrzescijanie) miato na to swdéj wptyw. Ale by¢é moze sprawg
decydujacya jest wiasciwe odczytanie tekstow biblijnych i to zaréwno Nowego Testamentu jak i
Biblii Hebrajskiej. Przekonuje o tym niezwykle inspirujgce studium Giovanniego Odasso, Biblia i
religie, ktére w duzym stopniu wptyneto rowniez na teologie Dupuis [16]. Poza tym niezwykle
istotna jest wiasciwa hermeneutyka orzeczen doktrynalnych Kosciota katolickiego, ktora
pozwala na tworcze rozwijanie mozliwosci tresci zawartych w zwieztych formutach. Zdaniem
Dupuis najgorsza przystuge wyswiadcza Kosciotowi teolog bezmysinie powtarzajgcy formuty
przekazane przez tradycje.

Prawda jest, ze niekiedy prowadzi to do napie¢ z instytucjg czego przyktadem jest
wiasnie Jacques Dupuis. Gdyby czas pozwolit warto by byto przyjrze¢ sie blizej dokumentom
watykanskim, a konkretnie deklaracji z 2000 roku Dominus Iesus i tzw. Nocie z 2001 roku
poswieconej ksigzce Dupuis Ku chrzescijariskiej teologii pluralizmu religijnego i odpowiedzi
teologa zawartej w jego ostatniej ksiqzce Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu,
a zwilaszcza jej ostatniemu rozdziatowi ,Postscriptum". Kardynat Franz Koenig okreslit ten



kilkuletni proces szukania porozumienia Kongregacji Nauki Wiary z Jacquesem Dupuis dosc¢
surowo: ,Kongregacja zaniedbata wymiar ludzki nie dostrzegajac gtebokich zranien jakich stata
sie przyczyna, a to wszystko mogto by¢ ominiete gdyby podjeto inne kroki. Nikt nie traci
autorytetu tylko dlatego, ze zachowuje sie uprzejmie" [17]. Trudno wycigga¢ daleko idace
wnioski z tego doswiadczenia jednostki z instytucjg, ale faktem jest ze Smier¢, ktora nastgpita
w grudniu 2004 byfa przez niektdrych taczona z tym trudnym procesem obrony wiasnych
pogladéw wobec Kongregacji. Przychodzi na mysli polski przyktad wspotbrata Jacquesa Dupuis
Stanistaw Musiata, ktorego S$mier¢ trudno taczy¢ z napieciami jakie byly jego udziatem w
ostatnich latach, ale rownie trudno takiego zwigzku nie dostrzegad.

Moje rozwazania chce zakonczy¢ optymistycznie przez odwotanie sie do mysli Irvinga
Greenberga. Jest to mysl nowatorska i wymaga rewizji wielu wyobrazen zaréwno od jednostki
jak i od instytucji. W moim przekonaniu jest to droga, ktérg dyktuje doswiadczenie.

Wspodlnie oczekujac na Mesjasza — wezwanie dla jednostki 1
instytucji

Jak sie wydaje zasadniczy problem nalezy usytuowad nie
na styku jednostka-instytucja ale instytucja-jednostka i inna
instytucja. Innymi stowy czesto, a moze nawet z reguty dziato
sie tak, Ze to jednostka bedaca zrdoditem napie¢ dla wtasnej
instytucji wskazywata mozliwoéci przezwyciezenia napie¢ z
innymi instytucjami. Dziato sie tak dlatego, ze owa jednostka
brata na serio doswiadczenia, ktore dla jej instytucji byty czyms$
nowym albo wrecz czym$ nie do przyjecia. Tymczasem
mozliwo$¢ porozumienia i prawdziwego dialogu oznacza
gotowos¢ akceptacji zmian, niekiedy zmian radykalnych.

Cechg wyrdzniajacg judaizm i chrzescijanstwo sposrdd
innych religii jest oczekiwanie na Mesjasza. Zydzi oczekujg na
pierwsze przyjscie, a chrzescijanie na drugie. Jeden z ciekawszych umystow we wspdtczesnym
amerykanskim judaizmie ortodoksyjnym — rabin Irving Greenberg (ur. 1934) — zastanawiajac
sie nad sensem dialogu zydowsko-chrzescijaniskiego przywotywat taka oto anegdote: ,Zydzi i
chrzescijanie idg na spotkanie Mesjasza by go pozdrowi¢ i przyja¢ jego krélestwo. Wreszcie
pytajg czy to jest jego pierwsze czy drugie przyjscie. Na to Mesjasz sie usmiechng i
odpowiedziat: "No comment".

Ten usmiech Mesjasza postuzyt Greenbergowi do wypracowania koncepcja Jezusa jako
»~mesjasza, ktory poniodst kleske" (faild messiah) a wiec jednego z wielu mesjaszy zydowskich.
Jego koncepcja, powiedzmy to od razu, spotkato sie z rezerwg zaréwno wielu Zydéw jak i wielu
chrzescijan.

Rabin Irvin Yitz Greenberg dat sie poznac jako jedyny ortodoksyjny rabin, ktdry podpisat
gtosny dokument zydowski z 2000 roku — odpowiedZ na deklaracje Soboru Watykanskiego II o
stosunku do religii niechrzescijanskich Nostra aetate — Dabru Emet, szeroko komentowanego
rowniez w Polsce. Urodzony w 1934 roku przeszedt typowg dla wielu rabindw amerykanskich
podwojng edukacje — najpierw studiowat w ortodoksyjnym seminarium rabinackim a nastepnie
obronit doktorat w Harwardzie. To podwdjne wyksztatcenie stato sie zréodtem owocnego
napiecia — jak pogodzi¢ tradycyjny judaizm ortodoksyjny ze wspotczesnoscig. Poza tym
niezwykle znaczacym doswiadczeniem dla Irvinga Greenberga (znowu podobnie jak dla wielu
amerykanskich teologéw — nie tylko zydowskich zresztg) byto odkrycie Holocaustu, gtéwnie
poprzez lekture wstrzasajacych swiadectw w Yad Vashem.

Najwazniejsza z dotychczasowych ksiazek Greenberga jest Zydowska droga. Jak
przezywac Swieta, w ktérej przedstawit nie tylko Swiat zydowskich Swiat, ale réwniez swojq
filozofie i teologie judaizmu. Uwaza sie za ucznia jednego z najwybitniejszych rabinéw
ortodoksji amerykanskiej — zmartego przed kilku laty Jozefa Sotowiejczyka. Jest cztonkiem i
wspottworcg wielu stowarzyszen zydowskich, ktérych celem jest promowanie tradycyjnego
judaizmu otwartego na wyzwania wspotczesnosci. W 1999 roku, wspolnie z Kardynatem
Cassidy, wowczas Przewodniczgcym watykanskiej Kongregacji do Spraw Dialogu z Judaizmem,
otrzymat nagrode Nostra Aetate w uznaniu za wkiad w zblizenie chrzescijan i Zydéw.

Interesujgca nas ksigzka nosi znamienny tytut, ktéry jest jednoczesnie jej przestaniem
Ocali¢ niebo i ziemie. Nowe spotkanie pomiedzy judaizmem i chrzescijaristwem (For the Sake
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of Heaven and Earth. The New Encounter between Judaism and Christianity, The Jewish
Publication Society, Philadelphia 2004). Najbardziej poruszajacym fragmentem tej czesci jest
opowies¢ o spotkaniach z podziwianym mistrzem rebe Sotowiejczykiem, ktéry w swoich
pismach zdawat sie wyklucza¢ mozliwos¢ teologicznego dialogu judaizmu z innymi religiami, a
zwtaszcza z chrzescijanstwem. Argumenty ucznia wyraznie przekonaty Sotowiejczyka, ktéry
dwukrotnie powtdrzyt - masz racje Greenberg. Jednakze rebe swej przychylnej opinii na temat
mozliwosci dialogu z innymi religiami, w tym z chrzescijanstwem nigdy nie ogtosit publicznie,
co przez bardziej zdyscyplinowanych uczniéw jest interpretowane jako formalny zakaz!
Szczegolnie uderzyty mnie stowa nie wypowiedziane w rozmowie z rebe Sotowiejczykiem:
»Osobiscie czutem niepowstrzymang potrzebe powiedzenia mu: Ale gdybys tylko otwarcie
powiedziat to, co myslisz wéwczas Zydzi mogliby sie whasciwie przygotowaé do dialogu. Teraz
ortodoksyijni (Zydzi) beda interpretowac twoje stanowisko jako zakaz dialogu, a wspdlnota
zydowska bedzie jeszcze mniej zdolna do utrzymania rozmowy na wiasciwym poziomie.
Niemniej jednak nie miatem serca czy odwagi by poddac¢ go jeszcze wiekszej prdbie niz to
uczynitem". Jak ttumaczyc¢ takie zachowanie? Jako btad, stabos$¢, strach? Nie sadze. Po prostu
cierpliwe czekanie na dojrzewanie czasu.

Spodziewany sprzeciw i oburzenie rabinéw-kolegéw nie powstrzymat Irvinga Greenberga
od samotnego kontynuowania drogi dialogu z chrzescijanstwem. Interesujace, iz gtownym
argumentem za trwaniem na drodze dialogu byty podobne trudnosci przezywane w przez
przyjaciot-chrzescijan. Znaki czasu, a moze po prostu zwyczajny los proroka zwykle niezbyt
chetnie widzianego przez swoich...

Greenberg powiada, ze Holocaust jest nie tylko problemem zydowskim, jest réwniez
problemem chrzescijan. Wyznawcy obu religii moge sie z tego doswiadczenia wiele nauczy¢. I
tak jak Zydom moze grozi¢ absolutyzacja Holocaustu, tak chrzedcijanie moga te lekcje
zlekcewazyé. Wszystko wskazuje na to, ze wielu z nich naprawde te okrutng lekcje historii
wzielo sobie do serca. Wiecej, jako religie odwotujgce sie do tego samego Boga, mamy
szczegblne i wspolne zadanie do spetnienia — mamy, kazda religia na swdj sposob,
odpowiedzie¢ na zaproszenie skierowane przez Boga wiernego swemu przymierzu —
przymierzu nigdy nie odwotanemu.

Patrzac na poczatki i na rozwdj chrzescijanstwa, nie mozna zaprzeczyé, iz jest ono religig
wyrosta z wnetrza judaizmu. Analizujac zycie i dzieto Jezusa, w ktérym niektdrzy Zydzi
rozpoznali Mesjasza, nie mozna nie widzie¢, iz jest On gteboko zakorzeniony w tradycji Biblii
Hebrajskiej. Mozna réwniez zrozumieé tych pierwszych uczniéw, ktdrzy sami bedac Zydami
(nie byto przeciez jeszcze wtedy chrzescijan) rozpoznali w Nim spetnienie zydowskich marzen o
Mesjaszu, ktore byty i sg niezwykle istotnym wymiarem judaizmu. To prawda, ze rozpoznany
przez nich Mesjasz poniost kleske (failed messiah), ale prawda_ jest réwniez, iz rozpoznali oni w
Nim inny wymiar mesjanskich obietnic, wymiar przekraczajacy oczekiwania czysto ziemskie —
polityczne czy ekonomiczne. To rozpoznanie, zdaniem rabina Greenberga, nie byto trafne. Dla
niego Jezus miesci sie w dlugiej tradycji mesjaszy, ktorzy poniesli kleske. Ich lista siega
Abrahama, ktéry mimo obietnicy, iz stanie sie ojcem wielu narodéw, pozostawit tylko dwdch
synow (Izaaka i Izmaela), Mojzesza, ktoéry nie tylko nie wprowadzit bytych niewolnikow z
Egiptu (jak im obiecat) do Ziemi Obiecanej lecz byt $wiadkiem ich niewolniczej natury i Smierci
na pustyni, sam zresztg réwniez nie zasmakowat stodyczy Ziemi Obiecanej. Podobny los
spotkat wielu prorokéw by Jeremiasza tylko wspomnieé. Krotko moéwigc ziemska kleska to dla
Zyda nie nowina ...

Czy to oznacza, iz chrzescijanstwo wraz ze swojg wiarg we wcielenie i zmartwychwstanie
Jezusa jest religig fatszywq, podobnie jak fatszywym jest jego mesjasz? Tak twierdzili rabini,
ale zdaniem rabina Irvinga Greenberga, mylili sie! Chrzescijarnistwo bowiem, na swdj sposob
realizuje zbawczy zamyst Boga niosgc poganom dobrg nowine o Bogu Izraela — Stwoércy i
Zbawicielu. Ogromny rozwdj chrzescijanstwa sprawit, ze nie tylko Nowy Testament, ale
rowniez Biblia Hebrajska jest znana niemal catemu swiatu. To prawda, ze rozpoznanie w
Jezusie z Nazaretu przez Jego ucznidw oczekiwanego przez Zyddéw Mesjasza miato dla tych,
ktorzy w Niego nie uwierzyli, fatalne konsekwencje. Jednakze, zdaniem Greenberga, te
wszystkie przejawy niecheci, a nawet nienawiéci wobec Zyddw na przestrzeni wiekdw byty
dowodem ztego rozpoznania, tak naprawde byly sprzeczne z przestaniem mitosci jakie gtosit
Jezus — mesjasz, ktéremu sie nie powiodto, ale ktory gtosit rzeczy zgodne z przestaniem Tory.

Dzisiaj zyjemy w innych, nowych czasach. Holocaust, ktéry odstonit absurd nie tylko
nienawisci do drugiego cziowieka, ale i zgubne skutki obojetnosci na zto jakie go spotyka,
powstanie po dwdch tysigcach lat niezaleznego panstwa Zyddw i nowoczesnos$¢ z jej



odwrdceniem sie od religii (a raczej radykalne wyzwania kierowane pod jej adresem) to trzy
najwazniejsze czynniki, zdaniem Greenberga, zmuszajace do przemyslenia na nowo
tradycyjnego spojrzenia na siebie wyznawcow judaizmu i chrzescijanstwa. Musimy razem
zastanowi¢ sie nad tym czego w tej nowej sytuacji oczekuje od nas nasz wspdlny Bdg i jak
winniSmy odpowiedzie¢ na zaproszenia przymierza, rozumianego w kazdej z naszych religii na
inny, a przeciez nie wykluczajacy sie wzajemnie sposob. Jedynym kryterium wiasciwej
odpowiedzi bedzie zaangazowanie sie w udoskonalenie $wiata — tikun olam — kazda z dwdch
religii znajduje wlasciwe wskazania we wilasnej Tradycji, nie mozemy tez zapomina¢, ze naszq
wspolng (i zawsze za takg uznawang!) Tradycje jest Biblia Hebrajska.

Zdaniem Irvinga Greenberga istniejacy i zaakceptowany pluralizm religijny jest nie tyle
smutng koniecznoscig, ktérg nalezy tolerowac, ile raczej objawem bogactwa Boga i wiernego
swemu przymierzu zawartemu z Noem i z calg ludzkoscig. Kazda religia, a nawet idee $wieckiej
wspotczesnosci, sg réznymi odpowiedziami na zaproszenie Boga-Stworcy, skierowane do
kazdego cziowieka. I akurat w tym okazuje sie spadkobiercg nie tylko Abraham J. Heschla ale i
Jacquesa Dupuis. A dla wszystkich trzech to nowe spojrzenie na wiasng tradycje i na tradycje
odmienng od witasnej byto mozliwe dzieki doswiadczeniu, ktore jest jednym z imion
Nnowoczesnosci.

b3

Tekst ukaze sie w tomie ,Nowoczesnosc jako doswiadczenie", pod red. R. Nycza i A.
Zedler-Janiszewskiej, Krakéw 2006. Publikowane w Racjonaliscie za zgodg Wydawcy
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