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Filozofia starozytna i mysl chrze$cijanska

Na myslenie o cztowieku w naszym kregu cywilizacyjnym rzutujg dwie wielkie tradycje.
Pierwsza z nich jest filozofia starozytnej Grecji, kontynuowana nastepnie w Rzymie; drugg —
religijna tradycja judeochrzescijanska. W mojej pracy chciatabym przyblizy¢é problem
rozumienia pici, ontologicznego zrdznicowania kobiety i mezczyzny, znaczenia tego
zroznicowania dla relacji spotecznych w czasach starozytnych oraz wczesnego chrzescijanstwa.

Podstawowym problemem ontologicznego dyskursu pitci jest uchwycenie samej istoty
zrdéznicowania piciowego, jego znaczenia dla podmiotowego zrdznicowania moralnego i
behawioralnego, uchwycenie granicy miedzy tym co w naszej strukturze konieczne, a co tylko
przypadtos$ciowe, wskazanie, co w niej jest niezalezne, a co jest uzaleznione, od czego i
dlaczego w kontekscie pitciowosci cziowieka. Ten spor trwa do dzis, szczegdlnie pod wpltywem
ruchéw feministycznych i emancypacyjnych oraz obrony status quo w kregu mysli
rzymskokatolickiej (co jest szczegdlnie widoczne w Polsce przy okazji debat nad projektami
ustaw antyaborcyjnych, wieku emerytalnego kobiet i mezczyzn, etc). Powstato szereg teorii
czesto sobie nawzajem przeciwstawnych, a dyskurs trwa gtdwnie na gruncie teorii socjologii i
psychologii. Jedni sktaniajg sie ku pojeciu ptci kulturowej (refleksja Margaret Mead), inni
ttumaczg rdéznice ptci w Swietle teorii socjobiologicznych (W. D. Hamilton, Edward O. Wilson,
Richard Dawkins). Wszystkie te teorie wywodzg swoja geneze z poczatkéw nauki, z filozofii
starozytnej oraz wczesnochrzescijanskiej. W niniejszej pracy przedstawie poglady Platona,
Arystotelesa oraz dzieje mysli chrzescijanskiej na podstawie pogladow Augustyna, Alberta
Wielkiego i Tomasza z Akwinu, poniewaz moim zdaniem wywarty one najbardziej znaczacy
wplyw na cafq filozofie, mysl i polityke spoteczng naszego kregu cywilizacyjnego.

Ple¢ w filozofii starozytne;j

Platonska teoria plci

Poglady Platona na pte¢ przytaczane sg w dyskusjach na temat racjonalnosci podziatu rdl
spotecznych na meskie i kobiece. Platon wiaczyt je do swojego systemu filozoficznego
zorganizowanego wokot teorii  ,dwoch Swiatéw"; tego dostepnego zmystami Swiata
zjawiskowego oraz dostepnego w poznaniu rozumowym Swiata abstrakcyjnych idei. Platon
uwazat, iz mozliwa jest wiedza bezwzgledna o $wiecie idei jako niezmiennym, ponadczasowym;
natomiast o Swiecie empirycznym, jako zmiennym, jedynie wiedza relatywna. Najwazniejszg
jest idea Dobra, umozliwiajaca cziowiekowi rozeznanie tego co stuszne, piekne i prawdziwe, a
jej uchwycenie jest ostatecznym warunkiem w peini rozumnego i etycznego zycia.
Niedostrzeganie idei Dobra, czy tez niewykorzystywanie jej mocy oznacza bitadzenie w
obszarach piekna, dobra i prawdy. Inny charakter ma wiedza empiryczna. Umozliwia tylko, w
ograniczonym zakresie, orientacje w Swiecie pozoru. Jednak i poznanie tego Swiata ma swojg
wartos¢, gdyz umozliwia przypominanie sobie przez dusze prawdziwego realnego Swiata mysli,
ktéry byl jej znany, nim znalazta sie w ludzkiej powtoce cielesnej. Dusza skfada sie z czesci
rozumnej, impulsywnej i zmystowej, lecz tylko ta rozumna mogta by¢ zaliczana do ,duszy
samej". Rozumienie duszy jako niematerialnej doprowadzito do przeciwstawienia jej ciatu.
Wedtug Platona cziowiek oznacza tyle, co dusza postugujgca sie ludzkim ciatem, a ptec jest
cechg ciata, a nie duszy. [1] Ta sama dusza moze wciela¢ sie raz w ciato mezczyzny, a raz w
ciatlo kobiety. Cztowiek jest duszg witadajacq ciatem. DUSZA NIE MA PCI. Jednak dusza
postrzega $wiat empiryczny poprzez ciato wtasnie, emocjonalnie zalezy od ciata. W takim razie
filozof zadaje pytanie, czy rdznice ptci usprawiedliwiajg odmienng edukacje, wychowanie,
podziat rél zawodowych, spotecznych i politycznych? Jego odpowiedZz na ostatnie pytanie jest
negatywna, co w jego czasach byto dos¢ nietypowe, by nie powiedzie¢ ekstremalne. Jako
pierwszy Platon przedstawit wiele istotnych racji pragmatycznych konsekwencji opcji
egalitarystycznej [2].

Wiekszo$¢ argumentdéw przemawiajacych za réownym traktowaniem obu pici w sferze
spotecznej i publicznej zawarte zostato w Paristwie. Platon dazyt do wykreowania modelu
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doskonale racjonalnego spoteczenstwa panstwowego, ktérego struktury instytucjonalne
gwarantowatyby jego najsprawniejsze, najbardziej efektywne i bezpieczne funkcjonowanie.
Idealne spoteczenstwo powinno sktadac sie z trzech klas spotecznych: klasy politykow, klasy
zotnierzy i klasy wytworcow dobr. Trzy stany odpowiadajg trzem czesciom, z ktérych sktada sie
dusza, poniewaz istnieje Scista analogia pomiedzy panstwem a jednostka. Czesci panstwa
powinny miec¢ te cnoty, co czesci duszy; wtadcy powinni cechowac sie madroscia, straznicy -
mestwem, a rzemiedlnicy — panowaniem nad sobg [3]. Zycie jednostek powinno by¢
podporzgdkowane dobru panstwa i regulowane ustawami okreslajagcymi np. procedury
kwalifikowania jednostek do poszczegdlnych klas, przydzielania czynnosci zawodowych, tryb
wychowania, zycie intymne, tacznie z funkcjq prokreacyjna.

Dla dobra panstwa nalezy réwniez optymalnie wykorzysta¢ zdolnosci poszczegdlnych
jednostek. W tym celu konieczne jest zniesienie barier prawnych i obyczajowych
uniemozliwiajacych wykonywanie wszelkich prac uzdolnionym do nich osobom, bez wzgledu na
pte¢. Nie oznacza to jednak wcale, iz Platon uwazat mezczyzn i kobiety za réwnych sobie.
Twierdzit, ze ,daleko zostaje jedna pte¢ za drugq" [4]. Zauwazat jednak zrdéznicowanie w
obrebie kazdej pici przyznajac, iz wiele kobiet géruje po réznymi wzgledami nad mezczyznami.
Twierdzit, iz nie jest mozliwe przypisanie konkretnych czynnosci czy zadan konkretnej ptci w
administracji panstwa. Kazda kobieta, jak i kazdy mezczyzna nadajg sie do wszystkich prac,
tylko ze kobieta zawsze jest od mezczyzny stabsza. Nalezy zatem wykorzystywac zalety
poszczegodlnych oséb do poszczegdlnych zadan. Wynika z tego, ze zarowno mezczyzni, jak i
kobiety powinni znalez¢ sie wsrdd urzednikéw i wojskowych oraz podczas wykonywania
czynnosci uwazanych za typowo kobiece.

Platon przewidywat, ze rownouprawnienie w sferze obywatelsko-zawodowej pociggnie za
sobg ogromne przeobrazenia takze w innych obszarach zycia spotecznego. Konieczne bedzie
ujednolicenie systeméw wychowywania i ksztatcenia obu pici oraz odcigzenia wysoko
wykwalifikowanych kobiet od tradycyjnych zaje¢ domowych. Uwazat, ze jezeli kobiety majg
wykonywaé te same zadania co mezczyzni, to nalezy je uczy¢ tych samych rzeczy. Dla klasy
straznikow planowat catkowite zniesienie instytucji rodziny, a okres cigzy kobiety powinien by¢
traktowany jak czas ucigzliwej choroby; po urodzeniu kobieta powinna oddac¢ dziecko pod
opieke panstwowej instytucji wychowawczej i powrdci¢ do zycia zawodowego. Nie moglaby
nawet zajmowac sie juz dzieckiem, gdyz nalezatoby ono do panstwa. Formalnie bylaby, jako
cztonek spoteczenstwa, matkg wszystkich dzieci urodzonych w roku, w ktérym rodzita.
Zniesienie rodziny w klasie straznikdw oznaczato réwniez zniesienie wiasnosci prywatnej [5].

Projekty te w kwestii wtasnosci prywatnej niewiele zmieniaty w sytuacji kobiet, poniewaz
kobieta atefiska w Vw. p.n.e. z reguty nie dysponowata majatkiem. Byt to jednak problem dla
mezczyzn, gdyz to ich pozbawiano wtasnosci i ustanawiano im konkurencje ze strony kobiet,
cho¢ w Swietle przekonan Platona, konkurencje duzo stabsza.

System przedstawiony w Parstwie jest systemem idealnym, ktéry z wielu wzgledéw nie
mogtby by¢ za zycia Platona zrealizowany. Zdajac sobie z tego sprawe, filozof opisat kolejny
system bedacy kompromisem pomiedzy mozliwosciami a ideatem w Prawach. Platon utrzymat
tradycyjny model rodziny dla wszystkich obywateli; pozostawit rdwniez pewne formy witasnosci
prywatnej przy zachowaniu tradycyjnego podziatu ludnosci na obywateli, wolnych, ale
pozbawionych praw obywatelskich fachowcéw (gtéwnie rzemiesinikdw) oraz uprawiajgcych
role, petnigcych réozne funkcje stuzebne niewolnikdw. Filozof uwazat, ze istnienie wiasnosci
prywatnej prowadzi do konfliktu intereséw partykularnych z interesem ogdlnospotecznym,
takze do zatargéw pomiedzy obywatelami. W celu ztagodzenia tych konfliktéw ustalit gorng i
dolng granice dopuszczalnego dla obywatela majatku ziemskiego. Zezwolenie obywatelom
nawet na tak niewielkq wiasno$¢ prywatng oznaczato réwniez konieczno$¢ ustepstw w
stosunku do ideatu réwnosci pici w sferze gospodarczej i spotecznej. Filozof nadal utrzymat
swoje przekonanie o jednakowym systemie ksztatcenia dla obu pici oraz pozwolenie na
wykonywanie tych samych czynnosci, jesli majg do tego odpowiednie umiejetnosci. Odsuwanie
kobiet od wykonywania tzw. meskich zadahn nazywa ,najwiekszg gtupotg", gdyz redukuje to o
potowe sity panstwa, gdy pozwolenie na rdwnouprawnienie moze zwiekszyc¢ je podwdjnie przy
tych samych kosztach i trudach.

Nie oznacza to jednak rzeczywistego stworzenia takiego samego systemu ksztaicenia dla
chtopcow i dziewczat. Juz od szdéstego roku zycia inaczej ma przebiega¢ nauka chtopcéw, a
inaczej dziewczat dlatego, ze w dorostym zyciu ich role bedg inaczej okreslone, cho¢ nie
wykluczaja w NIEKTORYCH SYTUACIACH wykorzystania petnego zakresu jednostkowych
zdolnosci. Platon ustalit wiek wstepowania w zwigzki matzenskie: 16-20 lat dla dziewczat i



30-35 lat dla mezczyzn. Kobieta moze sprawowac urzedy publiczne dopiero od czterdziestego
roku zycia, mezczyzna od trzydziestego; stuzbe wojskowa mezczyzna ma petni¢c od
dwudziestego do szescdziesigtego roku zycia, kobieta zas, w tym zakresie, w jakim uzna sie ja
za nadajacq sie do tego rodzaju stuzby; powierzac jej nalezy zadania nie przekraczajace jej sit,
po okresie przeznaczonym do rodzenia dzieci do ukonfczenia 50 lat. Kobieta nadal petni¢ ma
przede wszystkim funkcje opiekunczo-wychowawcze (matka ma sprawowac opieke nad
dzieckiem do ukonczenia przez nie trzeciego roku zycia). Kiedy dziecko ukonczy 3 lata, nadal
moze mieszka¢ z rodzicami, lecz musi uczeszcza¢ na wspoélne zabawy prowadzone przez
specjalnie do tego przygotowane przez panstwo opiekunki. Od 6. roku zycia edukacja dzieci
jest juz uzalezniona od ich ptci, naucza je sie osobno. Na przyktad tylko te dziewczynki, ktore
tego chca, moga uczy¢ sie jazdy konnej, strzelania z tuku, rzucania widcznig i miotania
kamieniami z procy. Wszystkie natomiast muszg obowigzkowo uczy¢ sie szybkiego naktadania i
odktadania zbroi, stawania w szyku, tanca z uzbrojeniem i marszu. Kobietom przypisuje sie
wiec jedynie funkcje pomocniczg w obronie; majg one podejmowac dziatania wojenne tylko w
przypadku nieobecnosci mezczyzn, badz w przypadku wtargniecia wroga w granice panstwa.
Réwniez nie wolno kobietom obejmowac¢ niektérych wysokich urzedow. Dla przykiadu
stanowisko naczelnego kierownika miodziezy meskiej i zenskiej zarezerwowane zostato dla
mezczyzny po piecédziesigtym roku zycia, ale organizowanie i nadzorowanie zabaw dzieci w
wieku 3-9 lat, jak réwniez urzad nadzoru Zzycia matzenskiego zarezerwowano wytacznie dla
kobiet. [6]

Powyzszy model panstwa traktuje kobiete gorzej od mezczyzny, co koresponduje z
przekonaniem Platona o tym, ze wszystkie kobiety sg od mezczyzn stabsze. Mozna przyjac, ze
stabos$¢ te rozumie nie tylko jako stabos¢ fizyczng, lecz takze intelektualng, artystyczng i
moralng. Nawigzujac to twierdzenia, ze ciato cztowieka jest dla duszy wiezieniem, mozna zadac¢
pytanie, czy w takim razie kobiece ciato jest wiezieniem gorszym? Teoria Platona zakfada
jednak wyzwolenie duszy z wiezienia jakim jest cialo w wyniku postepu na drodze poznania,
ktéry jest warunkiem awansu moralnego. W modelu panstwa trudno moéwi¢ o wyzwoleniu
kobiet we wspotczesnym znaczeniu praw cziowieka. Zréwnanie pici nastepuje jednakze pod
wzgledem formalnie réwnych szans wkroczenia na droge wiodacg dusze ku najwyzszej
szczesliwosci (wyzwolenie duszy z wiadzy materii). Filozof, jako pierwszy, uzasadnit
przekonania o istnieniu podobnych do mezczyzn zdolnosci; uznawat jednakze rdznice w
stopniowalnosci tych cech. Kobieta wedtug Platona, jak juz wspomniatam, we wszystkim jest
stabsza.

Ple¢ a rola 1 pozycja spoteczna w filozofii Arystotelesa

Inne poglady na pte¢ ma Arystoteles, ktéry twierdzi, ze pte¢ determinuje role i pozycje
spoteczng jednostki. Wedtug teorii Arystotelesa kazdy element posiada wtasciwe sobie miejsce
lub spontanicznie ku niemu zmierza. W przeciwienstwie do Platona Arystoteles uwazat, ze cel
nie jest transcendentny i idealny, ze nie lezy poza rzecza, lecz w niej samej. Cel rzeczy
uwidacznia sie w samej rzeczy, np. istoty zywe rozwijajq sie tak, aby posig$¢ cechy swego
gatunku. Celem jest rozwiniecie cech gatunkowych czyli formy. Forma jest tak samo celem
rzeczy, jak ich przyczyna. Forma jest sita dziatajacg celowo. Porzadek hierarchiczny dotyczy
tak samo przyrody nieozywionej, jak i ozywionej. W Swiecie ozywionym wyznacza go rodzaj i
jako$¢ posiadanej przez dang jednostke duszy. Dla ujecia stosunku duszy i ciata, filozof uzyt
pojecia formy i materii. Wedlug niego dusza nie jest substancjq oderwanag od ciata, jak
twierdzit Platon, ale tez nie jest ciatem. Jest formg, czyli energiq ciata organicznego, to znaczy,
ze dusza i ciato organiczne stanowig catos¢. Dusza nie moze istnie¢ bez ciata, a ciato bez
duszy, ktoéra ozywia ciato (dynamiczne pojecie duszy). Jezeli dusza jest energiq ciata
organicznego, to jest ona przyczyng samorzutnych czynnosci organicznej istoty. Arystoteles
rozrozniat trzy rodzaje dusz: dusze roslinng (odzywianie i wzrost), dusze zwierzecg
(postrzeganie) i dusze myslaca (wtasciwg jedynie cztowiekowi). Rozum poznaje byt i dobro;
znajac zas dobro, kieruje wolg. Sprawia, ze wola staje sie rozumna. Rozum, gdy kieruje wolg,
jest rozumem praktycznym, w przeciwienstwie do teoretycznego, czyli poznajgcego. Poniewaz
Arystoteles hierarchizuje rodzaje dusz, to dusza ludzka jest tg najwyzsza i taczy wszystkie
zdolnosci duszy. [7]

Cziowiek jako istota spoteczna rowniez podlega hierarchizacji. W kazdej spotecznosci
potrzebna jest hierarchizacja wtadzy, ktéra stuzy mozliwie jak najlepiej przyrodzonemu kazdej
jednostce dazeniu do szczesdcia, a szczedcie jest wiasciwym celem ludzkiego zycia. Zycie
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cztowieka jako gatunku przebiega poprzez wspoétzycie i wzgledng opozycje osobnikdw meskich i
zenskich. Filozof opozycje te rozpatrywat na pfaszczyznach: biologicznej, psychologicznej i
spoteczno-politycznej.

Kobieco$¢ rozumiat Arystoteles jako bierno$¢, zachowawczos$é, ostroznosg,
submisywnos$¢, chytrosé, pamietliwos¢, nizszos$¢, a meskosc jako aktywnosé, ekspansywnosg,
odwage i wiadczosé, prostolinijnosé, szczeros$é, wyzszos$é. Swoje poglady na role pici
przedstawit m.in. w traktacie O rodzeniu sie zwierzgt. Wyktada tam poglad, iz kazde zwierze
gatunku, w ktérym istnieje podziat na osobniki meskie i zenskie, w tym takze cztowiek,
otrzymuje wtasnie od ojca (za sprawg ojca) swa gatunkowg forme, czyli dusze, od matki zas
jedynie materie. [8] Dla pordwnania Platon uwazat, iz to wtasnie mezczyzna jest twodrca
matego cztowieka, jako ze w procesie prokreacji przekazuje kobiecie gotowy zarodek, ktory w
ciele kobiety znajduje jedynie odpowiednie do rozwoju warunki. Arystoteles twierdzi natomiast,
ze forma pochodzi od samca, a materia od samicy. Tlumaczy to tym, ze samica posiada zbyt
duzo materii, poniewaz nie moze jej przyswoi¢ z powodu niedostatecznego ciepta organizmu.
Samiec zas, dzieki cieptu, ktérego posiada dostatecznie duzo, moze ,dogotowac" pokarm do
postaci nasienia i przekazuje je samicy jako narzedzie, ktérego ruch nadaje forme
powstajgcemu potomkowi.

Mezczyznie w procesie prokreacji przypada funkcja aktywna (funkcja nadajaca forme,
zasade twoércza, dusze), kobiecie zas bierna (materii przyjmujacej forme). Ciato noworodka
pochodzi od samicy, a dusza od samca, poniewaz jest esencjg danego ciata. Samiec udziela
wiec czego$ o wiele cenniejszego niz samica. Wedtug Arystotelesa ,kobieta jest kobietg dzieki
swej szczegolnej niezdolnosci produkowania nasienia w ostatniej jego formie" [9]. Ale jak to
sie dzieje, ze rodza sie dzieci ptci meskiej badz zenskiej, ktore sg podobne do matki lub ojca?
Filozof wyjasnia ten problem nastepujgco. Meskie nasienie w pierwszym rzedzie powoduje
ksztattowanie sie w embrionie cech gatunkowych, najistotniejszych i w przypadku cztowieka
najdostojniejszych (boskich). Przekazanie cech mniej ogdlnych, wtasnych cech jednostkowych,
wymaga szczegolnie pomysinych okolicznosci i dobrej kondycji ojcowskiego nasienia. Jezeli
ruch pochodzacy od ojca catkowicie opanuje pochodzacgq od kobiety materig, to utworzy
samca, podobnego do ojca. Jesli warunki te nie zostang spetnione, to ta niezdolno$¢ przejdzie
na potomstwo, pozostawi miejsce swemu przeciwienstwu i urodzi sie dziewczynka. Samice
rodza sie z koniecznosci wowczas, ,gdy samiec nie jest w stanie opanowaé materii wskutek
swej miodosci lub starosci, lub innej tego rodzaju przyczyny [10]. Takie odchylenia od normy
(a norma jest mezczyzna) konieczne sg jednak dla potrzymania gatunku. Jest to teoria normy i
defektu, wedtug ktérej norme cztowieczenstwa stanowi mezczyzna. ,Po pierwsze odchylenie od
normy ma miejsce wtedy, gdy zamiast mezczyzny na $wiat przychodzi kobieta" [11]. ,Bo w
tonie matki embrionowi zenskiemu potrzeba dtuzszego czasu niz embrionowi meskiemu do
tego, by sie rozwinat. Lecz gdy wyjdzie juz na S$wiatto dzienne, wszystko nastepuje w nim
szybciej: dojrzewanie piciowe, wiek dojrzaty i staros¢, bo kobiety sg z natury stabsze i
zimniejsze. Totez nalezy uwazac kobieco$¢ za rodzaj naturalnej deformacji, dopdki embrion
zenski jest wewnatrz matki, réznicowanie jego czesci dokonuje sie wolno z powodu jego zimna
(bo rozwdj jest rodzajem gotowania, ktérego dokonuje ciepto; jesli rzecz jest cieplejsza, jej
gotowanie dokonywa sie fatwiej). Przeciwnie zas, gdy ‘embrion kobiecy' znajdzie sie poza
matka, zbliza sie szybko do kresu swego rozwoju i do starosci, poniewaz jest staby. Wszystko
bowiem to co jest nizsze, dochodzi predzej do swego konca zaréwno w dzietach sztuki, jak w
stworach natury" [12]. Tak wiec i kobieta, i jej dusza zdaje sie by¢ jakosciowa rdzna,
napietnowana gorszg ptciowoscig i dlatego stusznie skazana na podleganie kierownictwu
meskiemu. Teoria Arystotelesa a priori przyjmuje za norme cztowieczenstwa meski ,typ
idealny".

Arystoteles uwazat, ze psychika ludzka jest zréznicowana; wedtug niego cecha ta jest
wrodzona. Poglady te wyrazit w Zoologii: ,(...) kobieta jest bardziej wspodiczujaca niz
mezczyzna i wiecej sktonna do tez; jest wiecej zazdrosna i wiecej sktonna do uzalania sie na
los, do miotania zniewag i do bicia, fatwiej sie zniecheca i popada w rozpacz; jest wiecej
bezczelna i wiecej ktamliwa, i dajaca sie tatwiej oszukac¢, i mniej predko zapomina; ona
wreszcie mniej odczuwa potrzebe spania, lecz takze jest mniej czynna i na ogo6t bardziej
powolna w dziataniu niz mezczyzna, poprzestaje na mniejszej ilosci pokarmu. (...) Samiec jest
sktonniejszy do niesienia pomocy i, jak powiedzieliSmy, jest takze odwazniejszy od samicy, bo
nawet u mieczakow, gdy sie uderzy tréjzebem w sepie, samiec spieszy z pomocg samicy, lecz
gdy samca sie uderzy, samica rzuca sie do ucieczki" [13]. Filozof poszukiwal dominujgcych
cech réznigcych osobniki meskie i zenskie w calym $wiecie zwierzecym, wiaczajac w to



cztowieka. Poszukiwat korelacji miedzy budowa anatomiczng, temperamentem i charakterem:
~(...) usposobienia zalezg od ciat i nie sq same przez sie obojetne wobec zmian w ciele" [14].
Twierdzit, Ze uksztattowanie ciata kobiety jest bardziej przyjemne niz szlachetne, a pte¢ meska
jest ich przeciwienstwem. Mezczyznom przypisuje odwage i uczciwosé. Za kwintesencje
meskosci uznaje lwa, ktéry jest szczodry, wielkoduszny, uczciwy i szczerze przywigzany do
przyjaciot. Symbolem kobiecosci zas jest pantera, majaca najbardziej kobiecy ksztalt z
wyjatkiem nég; jest ona nikczemna, podstepna i fatszywa.

Arystoteles zaktada hierarchie wtadzy, ttumaczac to w Polityce: ,Z natury sg rézne
rodzaje wiladajacych i podlegtych. Inaczej bowiem przedstawia sie wladza wolnego nad
niewolnikiem, a inaczej mezczyzny nad kobietg czy ojca nad synem. U nich wszystkich
wystepuje sktadnik psychiczny, jednakowoz z pewnymi rdéznicami. Niewolnik bowiem nie
posiada w ogole zdolnosci do rozwazania, kobieta posiada ja wprawdzie, ale niezbyt
kompetentng. Dziecko posiada jg rowniez, ale nie rozwinietg w petni" [15].

Filozofia Arystotelesa byta i jest roznie interpretowana. Wiekszo$¢ komentatorow uwaza,
ze wedtug filozofa, kobieta potrzebuje nieustannego kierowania przez mezczyzne, gdyz jej
dusza zbyt czesto ulega emocjom. Sity intelektualne kobiety sq raczej sitami rozumu
praktycznego, rozsadku niz teoretycznego i jako takie ograniczone, nadajg sie tylko do
rozsadnego kierowania sprawami domowymi. Bylyby natomiast nieprzydatne i wrecz
niebezpieczne w przypadku spraw publicznych, gdzie emocje nie powinny mie¢ miejsca.
Wynika stad, iz rola spoteczna kobiet powinna odpowiada¢ ich celowi biologicznemu,
szczegblnym cechom emocjonalnym i charakterologicznym oraz ich mozliwosciom
intelektualnym. Do spetniania takich funkcji kobiety powinny by¢ szkolone. Powinny one
poddac¢ sie silniejszym, madrzejszym i cnotliwszym mezczyznom. Filozof dopuszcza jednak
pewne wyjatki od tej reguty, jak: niedorozwdj mezczyzny, zbyt mtody wiek, defekty natury.
Podsumowujac: przeznaczeniem kobiet sq sprawy domowe, a mezczyzn - sprawy publiczne.
Nie oznacza to wcale mozliwosci decyzyjnych kobiet w sprawach domowych. I tutaj rzadzi
zasada hierarchii; gtowg domu i jego naczelnym szefem jest mezczyzna.

Dzi$ te teorie wydajg nam sie juz nieaktualne. Znajduja jednak swoich wyznawcow: ,Gdy
chodzi o wzgledy polityczne, to walka z kobietg i kobiecoscig jest elementem gry politycznej
tych partii, ktére dgzg do osiggniecia petni wtadzy nad wszystkimi dziedzinami ludzkiego zycia.
Kobieta — jako wychowawczyni i postawa silnej, niezaleznej rodziny — jest przeszkoda dla
tego typu partii politycznych. Dlatego partie te robig wszystko, aby kobiety szukaty swoich
aspiracji i satysfakcji zyciowych poza matzenstwem i rodzing. Politycy wykorzystujq do tego
celu skrajny feminizm, ktory zacheca kobiety do nasladowania mezczyzn, a przez to do
rezygnacji z wiasnej kobiecosci. Ponadto feministki okazuja sie ugrupowaniem wyjatkowo
rasistowskim, wspierajg bowiem tylko te kobiety i tylko te organizacje kobiece, ktére walczg z
kobiecoscig i rodzing. Wyszydzajg natomiast i o$Smieszajg te wszystkie kobiety, ktére majg
odwage mowic o tym, ze sg szczesliwe jako zony i matki" [16].

Arystoteles, podobnie jak Platon uznawat konieczno$¢ ksztatcenia kobiet dla dobra
panstwa. Nie przyznawat im jednak rownych praw jako przyktad podajgc Sparte. W Sparcie
kobiet nie ¢wiczono w powsciagliwosci i dyscyplinie. Doprowadzi¢ to miato do korumpowania
przez nie wiadzy i jej lekcewazenia. Ponadto mogty dziedziczy¢ oraz otrzymywacé posagi. Te
czynniki miaty doprowadzi¢ do wyludnienia Sparty i jej upadku.

Stagiryta przedstawit ponadto swojg teorie matzenstwa. Przeciwstawit sie elementowi
idealnego panstwa wedtug Platona, w ktérym filozof postulowat wspdolnosé kobiet i dzieci,
likwidacje rodziny jako instytucji wérdod klasy straznikow, wiasnos¢ kolektywna. Arystoteles
twierdzit, ze te wiasnie czynniki prowadza do zaniku wiezi miedzyludzkich, braku poszanowania
dla doébr i os6b, zanik szacunku dla rodzicéw, nietroszczenie sie o dzieci. Arystoteles uwazat
matzenstwo monogamiczne za jedyne i najlepsze, opierajace sie na mitosci i dzielnosci
etycznej, ktérego celem jest i prokreacja, i przede wszystkim wspdlne dobro matzonkdw.
Model matzenstwa stworzony przez Arystotelesa opiera sie na uzupetnianiu sie rél i cnot
matzonkow, podziale prac. Ich przyjazi jednak nie jest przyjaznig ludzi réownych sobie.
~Stosunek miedzy mezem a zong przypomina ustrdj arystokratyczny; zgodnie bowiem ze swg
wartosciag maz ma wtadze nad zong, a mianowicie w tych dziedzinach, w ktérych powinien jg
miec; w innych natomiast, ktdre przystojg kobiecie, przekazuje jej wiadze." [17]. Mezczyznie,
jako osobie dominujacej i lepszej nalezy sie wieksza mito$¢ ze strony zony niz zonie ze strony
meza. ,Mito$¢ miedzy mezem a zong jest taka sama jak w ustroju arystokratycznym; stosuje
sie bowiem do stopnia dzielnosci etycznej i kto jest wiecej wart, otrzymuje w niej wiecej tego
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co dobre, a kazde z dwojga to co jest dla niego odpowiednie" [18]. Dalej filozof wykiada, iz
jezeli mgz zagarnia calg wladze dla siebie, to popada w oligarchie, poniewaz nie postepuje
zgodnie z obopdlng wartoscig i siega po wiadze nie na podstawie swej wyzszosci. Jezeli jednak
w domu rzadza kobiety, to ich wtadza opiera sie nie na dzielnosci, lecz na bogactwie i
wptywach.

Podobnie jak Platon, Arystoteles doktadnie okre$la wiek wstepowania w zwigzek
matzenski. Dla kobiety przyjmuje wiek 18 lat, dla mezczyzny - 37. Ustalajac takie granice brat
pod uwage rozwdj sit biologicznych, psychologicznych, rowniez wzgledy pragmatyczne.
Wczesniejsze zamazpojscie kobiety grozito jej zbytnim rozkwitem zmystowosci. Teoria ta
wyraznie roznita sie od przekonan Demostenesa, ktory twierdzit, iz hetery stuzg dla
przyjemnosci, konkubiny dla codziennych potrzeb ciata, zony majg zas dac legalne potomstwo i
strzec domu.

Dla Arystotelesa szczescie jest ostatecznym celem zycia i jednoczesnie postulatem
polityki spofecznej. Twierdzit, ze istnieje tylko dobro realne, w przeciwienstwie do Platona
(zycie powinno by¢ normowane wedtug idei dobra). Arystoteles poszukiwat celéow realnych,
etyke faczyt z opisem dziatania ludzkiego. Nature dobra znalez¢ mozna przez ustalenie, jakie w
rzeczywistym zyciu ludzie stawiajg sobie cele. Cele podlegajq hierarchizacji; sg cele wyzsze i
nizsze, a wyzsze sg te, dla ktorych nizsze cele sg Srodkami. Wobec tego musi istnie¢ jakis cel
najwyzszy. Tym celem jest eudajmonia. Jest to doskonato$¢ jednostki. Arystoteles eudajmonii
upatruje w dziataniu wtasciwym cztowiekowi, czyli w rozumie. Dziatanie rozumu stanowi o zyciu
doskonatym. [19]

Jak pojmuje rozum Arystoteles? , Dziatalno$¢ rozumu obejmuje dwie dziedziny: poznania
i zycia praktycznego. Odpowiednio dwojakie sg tez zalety cztiowieka rozumnego: jedne zwgq sie
cnotami dianoetycznymi, np. madros¢, rozsadek, drugie etycznymi, np. hojnosé¢, mestwo. W
pracy czysto teoretycznej eudajmonia moze byc¢ zupetna; czynny jest wéwczas tylko rozum,
wiec najdoskonalsza wtadza cztowieka. Ale zy¢ czystq teoria jest to rzecz boska, dla cztowieka
niedostepna: jemu do zycia potrzeba nie tylko wiedzy, ale tez zdrowia, jadfa, ddébr
materialnych. (...) Natura ludzka jest ztozona, a wszystkie jej potrzeby muszg byc¢
zaspokajane; cztowiek musi spetnia¢ czynnosci praktyczne, chodzi tylko o to, by je spetniat
rozumnie, to znaczy, by zyt zgodnie z cnotami etycznymi" [20]. Cnote Arystoteles okreslat
jako ,usposobienie zachowujace $rodek" (doktryna $rodka). W ten sposob cztowiek zachowuje
i cnoty rozumu, i cnoty praktyczne, gdyz jest rowniez istotg cielesng, ktérej potrzeby powinny
zostac zaspokojone; do tego potrzebne sg za$ inne, zewnetrzne warunki. Sama cnota nie moze
zagwarantowac eudajmonii.

Ale jak to sie ma do pici? Otéz dzielnosci etyczne filozof relatywizowat réwniez do rol
spotecznych zwigzanych z wiekiem, picig, pozycja w hierarchii wiadzy. Innych dzielnosci
oczekuje sie od dziecka, innych od niewolnika, innych od mezczyzny, a innych od kobiety. Pan
powinien posigs¢ umiejetnos¢ rozkazywania, niewolnik — sprawnego wykonywania polecen, a
kobieta — umiarkowania i pracowitosci. Takie dzielnosci sprzyjajg harmonijnemu wspodtzyciu
spotecznemu i sg wazne nie tylko ze wzgledu na szczescie wtasne, lecz réwniez szczescie
bliznich. Sg czynnikiem sprzyjajacym szacunkowi spotecznemu, uodparniajg na przeciwnosci
losu. [21] Najwyzsze mozliwe dla kobiety szczescie jest inne i nizsze od tego, jakie moze
osiggna¢ mezczyzna. Na przyktad szczescie wynikajgce z prowadzenia zycia kontemplacyjnego
jest dla kobiety prawie nieosiggalne, poniewaz jej cechy biologiczne, psychologiczne oraz
petnione dostepne role spofeczne sg duzo nizsze i posledniejsze od meskich. Kobieta, wediug
Arystotelesa, jawi sie jako istota gorsza od mezczyzny pod wzgledem fizycznym, moralnym i
intelektualnym. Z tego tez powodu wymaga nieustannego kierownictwa mezczyzny dla dobra
jej samej oraz catego spofeczenstwa. SzczesScie kobiet jest wiec szczesciem gorszym. Nie
nalezy jednak go zaniedbywa¢, gdyz oznacza to lekcewazenie celu istnienia potowy ludzkosci.
»(...) zaréwno jednostki jak i spoteczenstwo powinny w réwnym stopniu rozwijac¢ te wszystkie
zalety i wérdd pici meskiej, i wsrdd pici zenskiej. Narody bowiem, ktore nie dbajg o godnosc
kobiet, jak. np. Lacedemonczycy, tracg niemal potowe swego szczescia" [22].

Jesli chodzi o hierarche spoteczng, to filozof wyznacza miejsce jednostce zgodnie z jej
mozliwosciami intelektualnymi i stopniem rozwoju. O pozycji jednostki w tej hierarchii
decydowaty jej indywidualne dzielnosci. Kazdy byt jednak ksztatcony zgodnie z zaktadanymi dla
danej pici cnotami, co oznacza, ze ptec silnie determinowata los. ,Wizja ta na diugo zacigzyta
na naszym europejskim pojmowaniu pici jako naturalnej i mozliwej do racjonalnego okreslenia
wspotdeterminanty ludzkiego losu. W wizji tej wyabstrahowany model idealnego mezczyzny
utozsamit sie z modelem idealnego cztowieka. Kobieta jawita sie jako kompromis pomiedzy



tym modelem a wymaganiami gatunku. To widzenie kobiety jako odchylenie od normy stato
sie powodem licznych pdzniejszych nieporozumien i mizoginicznych przesaddw, i to zupetnie
niezaleznie od jasnego widzenia Stagiryty, ze wielu mezczyznom takze daleko do
zarysowanegdo ideatu" [23].

Rozumienie ptci w mysli chrzescijanskiej

Kobieta, mgzczyzna i Sw. Augustyn

W mysli chrzescijanskiej problem pici ttumaczy sie biblijnym opisem stworzenia
cztowieka. Wykorzystywane sg dwa fragmenty.

1. Rdz 1,26-30: "A wreszcie rzekt Bog: ‘Uczynmy cziowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam, aby panowat nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad catg
ziemig i nad wszelkim ptazem petzajacym po ziemi'. Tak stworzyt Bog cztowieka na swe
wyobrazenie, na wyobrazenie Boga go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste. Po czym
btogostawit im, mowigc do nich: '‘Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i
uczynili jg sobie poddang, abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym
i nad wszelkg istotg zywaq, ktora chodzi po ziemi'".

2. Rdz 2,8-2,25: ,Wtedy to Jahwe sprawit, ze mezczyzna pograzyt sie w gtebokim $nie, i
gdy spat, wyjat jedno z jego zeber, a miejsce zapetnit ciatem. Po czym Jahwe Bog z zebra,
ktore wyjat z mezczyzny, zbudowat niewiaste. A gdy ja przyprowadzit do mezczyzny,
mezczyzna powiedziat: 'Ta dopiero jest koscig z moich kosci i ciatem z mego ciata! Ta bedzie
sie zwata niewiastg, bo ta z mezczyzny zostata wzieta'. Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca
swego i matke swojq i taczy sie ze swq zong tak $Scisle, ze stajg sie jednym ciatem. Chociaz
mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie doznawali wstydu". Dalej nastepuje opis kuszenia Ewy
przez weza i opis grzechu pierworodnego.

Pierwsza wersja mowi o stworzeniu cztowieka, ale nie wspomina o kolejnosci. Nad drugim
fragmentem skupit sie Augustyn. Rozwazat nad transmisjg grzechu pierworodnego na catg
ludzkos¢. Wina pierwszych rodzicow obcigzyta wszystkie nastepne pokolenia. Po wypedzeniu z
Raju, zdaniem Augustyna, pojawita okropna, ptynaca z ciafa i trudna do opanowania sitg woli
pozadliwos¢, ktorej zewnetrzne objawy krepujg mezczyzne i skazujg go na wstyd. Dopiero po
zmartwychwstaniu ludzie, ktérzy dostgpili tej godnosci otrzymaja nowe ciata reagujace zawsze
z wolg cziowieka. Zmartwychwstate ciata zachowajg swojg pteé. Jest to twierdzenie
przeciwstawne do teorii wysuwanej przez jemu wspotczesnych, np. $w. Hieronima, ktory
twierdzit, ze po zmartwychwstaniu wszyscy otrzymajq ciato meskie, jako to doskonalsze lub
ciata zbawionych bedq bezptciowe lub andgrogyniczne. Wedtug filozofii Augustyna cziowiek jest
istotg ptciowq z woli Boga, a kazda pte¢ ma wilasciwg sobie godnos¢ oraz prawo do nadziei
zbawienia. Grzech Ewy nie jest wiekszy od grzechu Adama; oboje oni zgrzeszyli pycha, lecz z
odmienng $wiadomoscig przestepstwa. Grzech Adama okazat sie gorszy w skutkach.

Chrzescijanski ideat czlowieka brat pod uwage zalety kazdej z ptci osobno. Ceniono
mestwo, site charakteru, wytrwatos¢ i rozumnos$é, jako =zalety typologicznie meskie. Z
uznanych zalet kobiecych powazano wspétczucie, cierpliwosé i tagodnos¢. Augustyn ,powiada,
ze w duszy kazdego czlowieka istnieje jakby zwigzek matzenski pomiedzy rozumem
kontemplacyjnym (mezem) a rozumem praktycznym (zong), ktéry to rozum jest wcigz ludzki,
a nie zwierzecy" [24].

Sw. Augustyn poszukiwat réwnowagi. Wérdd jemu wspétczesnych przesadnie wychwalano
idee dziewictwa. Jednoczesnie Koscidét potrzebowat dzieci, aby wiara mogta przetrwad.
Augustyn usankcjonowat wiec matzenstwo. Akt mitosny pozostat jednak nadal grzechem, lecz
juz tylko grzechem powszednim, stosunek pozamatzenski uznat za grzech ciezki. Jego zdaniem
matzenstwo uzasadniajq trzy funkcje: proles, fides, sacramentum. Nazywa je ,trzema
dobrami". Proles oznacza ptodzenie dzieci, fides: wiernos¢, ktéra powinna taczy¢ pare
matzenska i chroni¢ ja przed zewnetrzng pozadliwosciq, a sacramentum: Bozy sakrament,
ktory sprawia, ze matzenstwo staje sie nierozerwalnym. [25]

Chrzescijanska teoria matzenstwa zaktadata réwnos$¢ matzonkdw wobec Boga, lecz
postulowata réwniez koniecznos$¢ podlegtosci zony mezowi. Byl to wymdg zwyczajowy;
uwazano jednak, iz ma on oparcie w naturze. Przywotywano znéw Ewe, dla ktérej podlegtosé
Adamowi w raju, jako jego pomocnicy, nie byfa niczym niemitym, czy tez irracjonalnym. Na
ziemi jednak podlegto$¢ mezowi miata by¢ karg za grzech pierworodny. Umowa matzenska
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byta egzekwowaniem kary za grzech Ewy. Augustyn stwierdza, ze ,mezczyzna powinien
kierowac niewiastg, a nie pozwoli¢, zeby ona przewodzita jemu. Jesli to ma gdzies miejsce, to
biedny i niedobry jest taki dom" [26]. Usprawiedliwiato to traktowanie kobiety jak niewolnicy:
~Mezczyzno, jeste$ panem, kobieta jest twojg niewolnicg; tak chciat Bdg, jak méwi Pismo, Sara
byta postuszng Abrahamowi i nazywata go swym panem.. Tak, wasze zony sa waszymi
stugami, wy zas jestescie ich panami" [27]. Kolejny cytat:: ,a jak w duszy czlowieka sq dwie
sity, z ktorych jedna rozumujac przewodzi, a druga wypetnia rozkazy, bo sie poddaje takiemu
przewodnictwu, w podobny sposdéb pod wzgledem cielesnym kobieta zostata stworzona dla
mezczyzny. Umystem, racjonalng inteligencjq, kobieta jest réwna mezczyznie, ale pod
wzgledem pici tak mu jest cielesnie podporzadkowana, jak poped do dziatania powinien byc¢
podporzadkowany kierownictwu rozumu, wyznaczajagcemu wilasciwg droge dziatania. Te
wszystkie rzeczy widzimy, kazda z nich jest dobra. Wszystkie razem — sg bardzo dobre" [28].

Przekonanie Augustyna o réwnosci kobiet i mezczyzn przed obliczem Boga otworzyto
niektorym kobietom mozliwos$¢ zajecia sie sprawami duchowymi. Szczegdlny wpltyw wywart
kult dziewictwa. Ruch monastyczny, zwtaszcza benedyktynski dawat rowne szanse i kobietom, i
mezczyznom. Benedyktynki pozostawity wiele dziet teologicznych, niegdy$ szeroko
komentowanych (dzieta Hildegardy z Bingen).

Powrdt do filozofii Arystotelesa

W okresie pdznego $redniowiecza, w czasach wypraw krzyzowych szczegdlnie wzrasta
znaczenie filozofii Arystotelesa. Arystotelesowskie kategorie wykorzystuja do witasnych
rozwazan teologicznych i filozoficznych m.in. Albert Wielki i Tomasz z Akwinu. Powrdt do
filozofii Arystotelesa i utworzenie chrzescijanskiego arystotelizmu w XIIIw. byto wielkim
przewrotem w filozofii. Do tego czasu bowiem filozofia chrzescijanska budowana byfa na
podstawie Platonskiego idealizmu. Teraz zwrdécono sie w kierunku empiryzmu. System
chrzescijanskiego arystotelizmu jest w zasadzie wspdlnym dzietem Alberta Wielkiego i
Tomasza. Albert uznat wyzszos¢ doktryny filozoficznej Arystotelesa i zaczat ja przystosowywacd
do nauki chrzescijanskiej. Przejat jednak niektére doktryny neoplatonskie; dopiero Tomasz
poszedt w kierunku czystego arystotelizmu. Ludzie, ktérzy w owych czasach zajmowali sie
filozofig byli przede wszystkim duchownymi. Mys| Arystotelesa podzielita ich na dwa obozy:
zwolennikéw i przeciwnikow. Zwolennicy chcieli jak najwiecej zachowa¢ z nauk Arystotelesa.
[29]

Albert pierwszy oddzielit dziedzine tajemnic religii (np. Pojecie Tréjcy Swietej) od prawd
dostepnych dla rozumu. Twierdzit, ze inne sg zasady teologii, a inne przyrody. Wprowadzit
kompromisowg koncepcje uniwersaliow w oparciu o pisma arabskie (Awicenna). Albert
rozrdézniat dwie natury: uniwersalng i partykularng. Natura uniwersalna, ogdlna, stuzy
gatunkowi i ten cel jest gtdwng racjg istnienia kobiety. Twierdzit, ze kobieta jak materia szuka
formy, czyli panowania mezczyzny (nawigzanie do teorii materii i formy Arystotelesa);
niestato$¢ kobieca powoduje jednak jej niekonsekwencje, czyli niewiernos¢. Nad kobiecym
intelektem gdére biorg emocje co $wiadczy o stabosci intelektualnej. Dlatego kobietom trudno
jest sie podporzadkowac¢ prawom, trudno im réwniez rozpoznawac¢ dobro. Kobietami kieruje
bardziej pozadanie niz rozum, dlatego tez trudno od nich wymagac¢ cnét kardynalnych. Albert
przekonany byt o gorszej konstytucji kobiet, o stabszym intelekcie i charakterze, o stabosci
moralnej. [30]

Dzieta Arystotelesa znajdowaty sie w tym czasie na indeksie Papieza. Tomasz z Akwinu
przekonany jednak byt o stusznosci tez Arystotelesa. Papiez Urban IV zlecit m.in. jemu
interpretacje krytyczng i poprawienie bteddéw ttumaczen dziet Arystotelesa. Podjat sie proby
syntezy arystotelizmu i tradycji chrzescijanskiej. Wynikiem tych studiow jest Summa
teologiczna.

W jaki sposéb Tomasz dokonat tej syntezy? Ustalit hierarchie: najnizej znajdujq sie byty
mniej lub bardziej zwigzane z materig, a ponad nimi wszystkimi — ufozone hierarchicznie
formy czyste, niematerialne. Na granicy miedzy tymi dwoma rodzajami bytéow znajduje sie
forma, bedaca najwyzszg formg materialng i najnizszg z form czystych. Forma jest podstawg
tego co w jednostkach jest gatunkowe, a materia tego co indywidualnie rézne. Jest to dusza
zyjaca w istocie ludzkiej. Dusza ludzka jest najwyzszg z form zawierajgcych materie i jest
zwigzana z ciatem. Jest tez najnizszg z czystych form. Ponad nig znajdujq sie hierarchicznie
utozone czyste formy pozbawione $ladu materii. Te formy to anioty utozone w porzadku znowu
hierarchicznym. Forma jest zréodtem jednosci w substancjach, materia — mnogosci, a wiec i



cielesnosci. To co cielesne, skfada sie z formy i materii, a to co czysto duchowe, posiada tylko
forme. Dla Tomasza gatunek sktada sie z bardzo wielu osobnikéw i dlatego jest formag
materialng. [31]

W kwestii ptci $w. Tomasz uwzgledniat zaréwno filozofie Arystotelesa i Augustyna, jak
Pismo Swiete. Przyjat jednak teorie kreacjonizmu. Byt przekonany o tym, ze meskie nasienie
przenosi tylko posta¢ cielesna. (Porownujac: Platon twierdzit, ze mezczyzna przekazuje
kobiecie juz gotowe zyjatko, ktéremu dusze najwyzsza przekazuje Bog). Dusza taczy sie z
zarodkiem, ale dopiero po pewnym czasie, gdy jest on juz odpowiednio uformowany. Tomasz
uwazat ciato kobiety za mniej doskonate od meskiego; celem istnienia kobiety sgq jedynie
gatunkowe wiasciwosci jej ciata, pozwalajgce na przetrwanie gatunku. ,W odniesieniu do
natury partykularnej, kobieta jest czyms$ niedosztym i niewydarzonym. Czemu? Bo tkwigca w
nasieniu mezczyzny sita czynna zmierza do utworzenia czego$ doskonatego: podobnego do
siebie co do ptci, a ze rodzi sie kobieta, dzieje sie to albo z powodu stabosci sity czynnej, albo z
powodu jakiej$ niedyspozycji materii, albo tez spowodowato to co$ z zewnatrz, np. wiatry
potudniowe o ktdrych pisze, ze sg wilgotne" [32]. Dla poréwnania cytat z Arystotelesa: ,Po
pierwsze odchylenie od normy ma miejsce wtedy, gdy zamiast mezczyzny na $wiat przychodzi
kobieta" [33]. ,Bo w tonie matki embrionowi zenskiemu potrzeba dtuzszego czasu niz
embrionowi meskiemu do tego, by sie rozwinat. Lecz gdy wyjdzie juz na Swiatto dzienne,
wszystko nastepuje w nim szybciej: dojrzewanie piciowe, wiek dojrzaty i starosé, bo kobiety sg
z natury stabsze i zimniejsze. Totez nalezy uwazac kobieco$¢ za rodzaj naturalnej deformaciji,
dopoki embrion zenski jest wewnatrz matki, réznicowanie jego czesci dokonuje sie wolno z
powodu jego zimna (bo rozwdj jest rodzajem gotowania, ktdrego dokonuje ciepto; jesli rzecz
jest cieplejsza, jej gotowanie dokonywa sie fatwiej). Przeciwnie zas, gdy ‘embrion kobiecy'
znajdzie sie poza matka, zbliza sie szybko do kresu swego rozwoju i do starosci, poniewaz jest
staby. Wszystko bowiem to co jest nizsze, dochodzi predzej do swego konca zaréwno w
dziefach sztuki, jak w stworach natury" [34].

Tomasz role meza w akcie matzenskim uwaza za szlachetniejszg. W odniesieniu do
natury powszechnej, kobieta nie jest czyms$ niewydarzonym, lecz przeznaczonym do rodzenia.
Nie uwazat jednak kobiety za ztq do cna. Ulokowat ja w obszarze nizszego, lecz koniecznego
dobra. Twierdzit, ze na doskonato$¢ Swiata skiadajg sie rézne stopnie rzeczy, dlatego tez na
doskonatos¢ natury ludzkiej sktada sie odmiennos$¢ pici. Uwazat zdolnosci poznawcze duszy za
zalezne od cielesnosci cztowieka, a cielesno$¢ kobiet (jako istoty utomnej) réwniez ma wptyw
na jej mozliwosci poznawcze. Dlaczego wiec Bdg nie stworzyt samych mezczyzn? Dlatego, ze
kobieta i mezczyzna razem stanowig o doskonatosci ludzkosci (analogia do wizji doskonatosci
$Swiata Augustyna, $Swiata sktadajacego sie z hierarchicznie uporzadkowanych bytow).

Tomasz zalecat meskg dominacje w zyciu rodzinnym i politycznym. Teze te popierat
argumentem, ze kobieta podlega mezczyznie tak, jak przetozony postuguje sie podwtadnymi, a
wszystko to w celu ich pozytku i dobra. , Kobieta jest z natury podlegta mezowi, gdyz z natury
mezczyzna ma wieksze rozeznanie rozumu" [35]. Celem matzenstwa jest nie tylko prokreacja,
ale rowniez wieloletnie wychowywanie dzieci oraz wspdlne zycie domowe. W tym zyciu
nastepuje podziat rodzaju zaje¢. Inne wykonuje mezczyzna, inne kobieta, ale to mezczyzna
zawsze jest gtowg kobiety. W zyciu spotecznym mezczyzna ma tez inne zadania, bo i jego
cnoty sg wazniejsze dla zycia politycznego i publicznego. Kobieta powinna zosta¢ w domu.
~Mezczyzna jest poczatkiem i celem kobiety, tak jak Bdg jest poczatkiem i celem catego
stworzenia" [36]. Tomasz uwazat jednak, ze mitos$¢ nie jest grzechem, gdy praktykuje sie jg z
umiarem i w nakazanym porzadku, zwtaszcza w celu ptodzenia dzieci.

Kobiety czeka jednak nagroda, bo wobec Boga wszyscy sg réwni. taska udzielana
kobietom jest wieksza, poniewaz sg one nizsze cielesnie, ale i dlatego bardziej muszg
poswieca¢ sie modlitwie, meczenstwu. Co prawda kobiece ciata sg niedoskonate, co utrudnia
im lub nawet uniemozliwia rozwijanie cnot kardynalnych, nie przeszkadza jednak w rozwoju
cnot teologicznych. Aktywnosc¢ polityczna, spoteczna nalezg do mezczyzny, poniewaz moze on
z natury rozwing¢ swe cnoty kardynalne. Do kobiety nalezy dom oraz dziatania realizujace
cnoty teologiczne (funkcje samarytanskie i opiekuncze).

A jak rozwazania teologiczno-filozoficzne majq sie do zycia codziennego kobiet? Z czasem
mozliwosci rozwoju intelektualnego byty coraz bardziej ograniczane. Kosciotowi, jako instytucji
zalezatlo na wychowaniu pokornych i niestwarzajacych problemdéw stuzebnic. Do zakonu
przyjmowano jedynie osoby postuszne. Coraz bardziej ograniczano zasoby biblioteczne
zakonow zenskich. Dziewczeta w zakonach nie byty szczegdlnie ksztatcone, aczkolwiek na
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pewno lepiej niz w przecietnych rodzinach, np. uczono je czyta¢ (w niektorych zakonach
godzine dziennie) i pisa¢ (pét godziny dziennie). Nie wyktadano doktryny katolickiej, czy
teologii, co mogtoby zacheci¢ do dyskusji. Udzielano im tylko lekcji podstawowej moralnosci,
miaty poznawac zycie Jezusa i $wietych. Ten roztam byt szczegolnie widoczny po utworzeniu
uniwersytetéw, gdyz do tego czasu role osrodkéw naukowych spetniaty klasztory, w ktérych i
kobietom wolno bylo uprawia¢ nauke. Po utworzeniu uniwersytetéw nauka w klasztorach,
szczegoblnie zenskich zaczeta upadaé. W tym czasie w klasztorach wszystko zostato
unormowane i obowigzkowe. Nauczanie klasztorne nie miato nic wspdlnego z nauczaniem
uniwersyteckim, ktére nawet w Sredniowieczu polegato na stawianiu pytan i znajdowaniu
odpowiedzi, lecz dostepne byto wylacznie dla mezczyzn. Lektury pozaprogramowe byly
nieliczne i niezwykle pilnie strzezone. W niewielu klasztorach posiadajacych bogate
ksiegozbiory, m.in. w Chelles (10.000 tomoéw) dostep do biblioteki byt utrudniony. W
bibliotekach klasztoréw zenskich nie gromadzono innych ksigg niz te poswiecone religii,
podczas gdy biblioteki klasztorow meskich zawieraty traktaty w zasadzie ze wszystkich
dziedzin, np. rolnictwa, historii, nauki. [37]

Filozofia Platona uznaje réwnos¢ pici pod wzgledem mozliwosci intelektualnych. Platon
mys$li o piciach w kategoriach podobienstwa w ramach teorii duszy i mys$li spoteczno-
politycznej. Arystoteles mysli o kobiecie i mezczyznie w kategoriach réznic na ptaszczyznie
biologicznej, psychologicznej i spotecznej. Jego teoria jest teorig patriarchalnych stosunkow
miedzyludzkich; uznaje za naturalne rozrdznienie rol spotecznych wedtug ptci. Augustyn uwaza
mezczyzn i kobiety za réwnych sobie przed obliczem Boga, ale juz nie w zyciu. To mezczyzna
jest gtowa kobiety. Ma to by¢ miedzy innymi karg za grzech pierworodny Ewy. Albert Wielki
uznaje kobiety za nizsze co do natury, lecz wyzsze w porzadku taski; podkresla godnosc
kobiety i zaleca solidne studia teologiczne i filozoficzne; wierzy w ich szczegdlne predyspozycje
religijne. Dla $w. Tomasza kobieta jest odchyleniem od normy, podobnie jak dla Arystotelesa.
Powinna poswieci¢ sie obowigzkom domowym pod kuratelg i czujnym okiem jej meza; ten zas
Z uwagi na swoje wysokie cnoty powinien zajgc¢ sie aktywnoscig polityczng i spoteczng. Filozofie
te legty u podstaw sposobu myslenia o pitciach. Dyskurs wraz z podziatem filozofii na
poszczegdlne nauki przenidst sie w rejony psychologii, biologii, antropologii i mysli spotecznej.
Zaleznie od tego, jaki sposdob myslenia, wedtug ktérej filozofii przyjety zostaje w danym
panstwie, taki tez i los ich mieszkancéw mezczyzn i kobiet; taka polityka spoteczna.

b 3

A jak wyglada to dzi$? Istnieje szereg teorii, przekonan, mitéw i uprzedzen. Wiele na
gruncie rozumienia ptci zmienit ruch feministyczny, dzi$ mocno spolaryzowany. Powstaty teorie
socjobiologiczne, twierdzace za Arystotelesem, ze kobieta poddana jest swojej biologii. Teorie
spoteczno-kulturowe wprowadzity termin pici kulturowej twierdzac, ze przeszta i obecna
pozycja spoteczna i los kobiety uzalezniony jest od procesu i sposobu socjalizacji. Dyskurs ten
jest szczegdlnie zywy w krajach o silnych rzeczywistych lub rzekomych wptywach katolicyzmu.
Kosciot katolicki zarzuca tym teoriom zaprzeczanie istnieniu naturalnych réznic ptci i uznawanie
ich za efekt warunkéw historyczno-kulturowych. ,Zacieranie réznic czy dwoistosci pici
powoduje wielkie konsekwencje na réznych poziomach. Taka antropologia, ktéra chciata
wspiera¢ perspektywy réwnouprawnienia kobiety, wyzwalajac ja od wszelkiego determinizmu
biologicznego, w rzeczywistosci zainspirowata ideologie, ktoére promujg, na przyktad
podwazanie wartosci rodziny w jej naturalnej cesze dwubiegunowosci rodzicielskiej, to znaczy
tworzonej przez ojca i matke, zrownanie homoseksualizmu z heteroseksualizmmem, nowy model
seksualnosci polimorficznej" [38].
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