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G’rebokim przemianom w sposobie myslenia w zwigzku z przeobrazeniami systemu

rzadow (era Meiji) w XIX wieku i stale rosngcym wptywem Zachodu na warunki zycia w Japonii
towarzyszyly liczne zmiany zaréwno w stylu zycia, jak w moralnosci i obyczajach. Gteboko
przeobrazity sie réwniez sztuka, literatura, architektura. Zupetnie inaczej przedstawiaty sie
metody ksztatcenia mtodziezy, stosunki miedzy kobietami a mezczyznami.

Przesadnie podkreslano $miesznos¢ wszystkiego, co nalezato do ,Starej Japonii" —
chociaz zaréwno stare, jak nowe obyczaje istniaty obok siebie. Te zmiany mogtyby sie nawet
wydawac naturalne i moze by ich tak silnie nie odczuwano, gdyby nie zachodzity w tak
niezwykle szybkim tempie. Nagle i nieoczekiwanie, po okresie uporczywego hegowania
wszystkiego co obce, zaczeto zachwycaé sie wszystkim, co przybywato z Europy i Ameryki,
wprowadzajac zamet w ustalone poglady. Zachod podbit Japonie. Japonczyk wktadat zamiast
drewnianych sandatéw i tradycyjnych szat: lakierki, surdut i cylinder, aby sta¢ sie réownie
»~zachodnim" jak Europejczyk. Jednak tak naprawde teraz, na przetomie wiekdéw, widzimy jak
mocno zakorzenione sg w nim specyficzne tradycje ,Starej Japonii". Przyktadem jest sarariman
- ,samuraj z teczka". Pomimo zewnetrznej powiloki upodabniajacej sie do wzorow kultury
zachodu, gteboko w ich mentalnosci osadzone sg takie pojecia jak giri - obowigzek i on -
korzys¢, uprzejmosc.

Zarzad firmy, w ktérej pracuje sarariman
(,wojownik Korporacji") swiadczy pracownikom on i w ten
sposOb stwarza giri. Jest to tradycyjny rodzaj zwigzku, z*s
ktérego wynika konieczno$¢ przestrzegania pewnych#§
obowigzkéw. Ostabia w ten sposéb  poczucie -
samodzielnosci pracownikdw. Lojalnos¢ wobec firmy jest:
najwazniejszg cnotq sararimana i powinna wyrazaé sie w
petnym poswieceniu dla dobra jej interesow. Pracownik
oszczedza $wiatto kosztem wilasnych oczu, pracuje pona
wyznaczony czas za darmo oraz rezygnuje zid
przystugujacych mu  wakadji. Dzieki  dyscyplinie
wewnetrznej jak prawdziwy samuraj znosi bez skargi te
oraz inne niedogodnosci, facznie z dwugodzinnym
dojazdem do pracy. Przepracowanie czesto skraca zycie
sararimana i juz w latach 70-tych japonscy lekarze zaczeli. |
otwarcie moéwi¢ o karoshi — Smier¢ z przepracowania,f
przecigzenia zawodowymi obowigzkami. Wciaz widoczna i
jest relacja daimyo (pan feudalny)- samuraj, gdzie. =
oczywiste jest, Ze samuraj jest uzalezniony od pana
feudalnego. Skad ta ulegtosé? Japonczycy nauczyli sie utozsamia¢ te skomplikowang
hierarchiczng budowe z bezpieczenstwem i pewnoscig bytu. Wierzyli w schemat i bezpieczni
byli tylko wtedy, gdy go przestrzegali. Odwage i site charakteru Japonczyk okazywat
dopasowujac sie do niego, a nie buntujac sie czy usitujac go zmieni¢. Japonczyka motto brzmi:
~Wszystko na swoim miejscu”. Uwaza, ze cziowiek okazuje site charakteru nie zwazajac na
osobiste szczescie, wypetniajac zobowigzania. Cztowiek jest staby, jesli zwraca uwage na swoje
pragnienia pozostajace w sprzecznosci z ogromnie rozbudowanym kodeksem zobowigzan.
Niezwykle trudno jest jednoznacznie okresli¢ osobowos$¢, moralnosé, etyczne wzory
Japonczyka. Na jego postepowanie, zachowanie skfadajg sie liczne przeciwienstwa. Ruth
Benedict okreslita je w ten sposoéb:

.Przeciwieristwa przeplatajq sie ze sobga. Sgq prawdziwe, zarédwno miecz, jak i
chryzantema. Skfadajg sie na cato$¢ wizerunku Japonii. Japonczycy sq w najwyzszym stopniu
agresywni i nieagresywni zarazem, kultywuja jednoczes$nie militaryzm i wartosSci estetyczne,
potrafia by¢ i zuchwali i uprzejmi, sztywno przestrzegaé zasad, tatwo dostosowywaé sie do
nowych warunkdw. Podporzgdkowujg sie innym, a jednoczesnie sg urazeni, gdy ktos nimi
probuje powodowal; sag lojalni zdradzieccy, odwazni i niesmiali, konserwatywni i otwarci na
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nowosci".

Pomimo dazenia ku nowoczesnosci przetrwaty w Japonii schematy dziatan, pojecia i
obyczaje, bez ktérych nie bytaby krajem tak specyficznym i odmiennym od krajéw zachodnich.
Choc¢ tak usilnie dazyta w kierunku upodobania sie do Europy. Takim schematem jest rodzina,
jej specyfika oraz pojecia w jej obrebie, ktére przetrwaty przez wieki. Sprawiajace, ze
mentalnos¢. Japonczyka jest silnie zakorzeniona w przesziosci.

Pojecie rodziny ma w Japonii znacznie szerszy zakres niz miato w Chinach lub w Europie,
gdzie tylko dzieci, rodzice, dziadkowie i powinowaci stanowig to, co przyjeto sie nazywacd
rodzing. Takie zwigzki krwi uznawano w Japonii od niepamietnych czaséw, ale nie tylko one
skfadaty sie na pojecie Japonczykédw o tym, czym jest rodzina. W 1870 roku zostato wydane
prawo, aby kazdy wybrat sobie jakie$ nazwisko (myo).

Obywatele wybrali nazwe miejsca, gdzie mieszkali i pracowali.

Pierwotnie myo oznaczato tylko wspolnie uprawiane pola przez jaka$ grupe ludzi. Kazda
grupa pracujacych miata wiec nazwisko zbiorowe, ktore zazwyczaj taczylo jg z jaka$ czastkg
ziemi. Kiedy czes$¢ tej grupy wyruszata gdzie indziej, aby wzig¢ pod uprawe inny kawatek
ziemi, porzucata dotychczasowe nazwisko, aby przybra¢ nowe, bedace nazwg nowego terenu.
~Rodzinne" nazwisko obejmowato wiec nie tylko osoby wywodzace sie od jednego przodka, ale
rowniez grupy pracownicze, ktore fgczyt ten sam kawatek ziemi, nawet jezeli indywidualna
dziatalnos¢ ich cztionkéw byta rézna. Nazwisko przyjete w roku 1870 wyrazato wiec nie pojecie
rodziny, lecz przynalezno$¢ do grupy spotecznej. To wybrane nazwisko mogto by¢é nazwa
miejsca, gdzie cztonek grupy mieszkat i pracowat, ale mogto by¢ takze imieniem wpltywowej
osobistosci, ktora go chronita. Stuga modgt przyjaé imie pana albo miejsca, gdzie 6w wojownik
mieszkat, wojownik — imie dowddcy, w pewnych przypadkach mnisi przybierali jako nazwisko
nazwe swojej swigtyni. Fakt tan znakomicie wyjasnia poczucie, jakie mieli (i zawsze maja)
Japonczycy, poczucie, ze nalezg raczej do grupy pracowniczej albo majacej wspdlne interesy
niz do ,rodziny" takiej, jak my ja pojmujemy. Jest to charakterystyczny rys japonskiego
spoteczenstwa, ktéry jest obserwowany jeszcze dzisiaj na wszystkich szczeblach: poczucie
przynaleznosci do spotecznej grupy pracy, ktore jest silniejsze od poczucia przynaleznosci do
rodziny. Ruth Benedict zwraca uwage réwniez, przytaczajac stowa Basila Halla Chamberlaina
(Things Japanese, Londyn 1905), na specyficzne pojecie adopcji, obecne w Japonii. Jak pisze,
adopcje stosowano nie tylko, aby zapobiec wymieraniu rodzin (a tym samym przerwaniu
ciggtosci kultu przodkéw), lecz réwniez aby normowac ich stan liczebny. Na przyktad, kto miat
za duzo dzieci, mogt jedno albo wiecej odstapi¢ przyjacielowi albo komus$ bezdzietnemu.
Zaadaptowanie kogo$ stanowito najprostszy sposdb pozostawienia mu dziedzictwa, nie byto
bowiem zwyczaju wyznacza¢ na spadkobierce obcego. Na przyktad kupiec mdgt adoptowac
swojego subiekta, zapewniajgc mu osobisty udziat w interesach. Caty system ,rodzinny"
opierat sie na relacjach ekonomicznych oraz intereséw jej cztonkéw. Tradycyjna rodzina
japonska stopniowo rozprzegata sie, ustepujac coraz czesciej miejsca rodzinie typu
zachodniego, nawet gdy nie odbywato sie to pod bezposrednim wptywem idei europejskich.
Wptyw ten byt bowiem powierzchowny. W istocie grupowa mentalnos¢ nie zanikta, zmienita sie
tylko zewnetrzna jej forma. Maz, jedyne zrédto dochoddédw, odtwarzat w swoim miejscu pracy
»~grupe" rodzinng wraz z jej stosunkiem wspotzaleznosci, grupe, ktéra nie istniata w zatozonej
przez niego rodzinie. Grupa nie byla juz grupg rodziny przy pracy. Gtebokie Slady tej grupowej
mentalnosci odnajdujemy do dzi$ w catym handlowym i przemystowym zyciu nowoczesnej
Japonii. Przejawia sie to na przykfad w zwyczaju organizowania wspolnych rozrywek. Relacja
maz-zona jest ekonomiczng jednostkg konsumpcyjng, a nie jak bylo we wczesniejszych
okresach — rodzinng grupg produkcyjng. Stosunki miedzy mezem a zong staly sie wiec
zwigzkiem przede wszystkim ekonomicznym, rzadko miaty charakter uczuciowy zwiaszcza, ze
matzenstwa najczesciej kojarzyty sie za posrednictwem nakodo (swatdéw albo swatek) lub z
inicjatywy krewnych. Matzenstwo bylo stworzeniem nowej jednostki ekonomiczno-spotecznej,
przy czym uczucia odgrywaty matg role.

Po przedstawieniu wzoru rodziny japonskiej zrozumienie, jak specyficznym pojeciem jest
ko, nie powinno by¢ kiopotliwe. Rozpatrujac kolejne warstwy wptywow na ksztattowanie sie
osobowosci Japonczyka, nalezy zauwazy¢, iz mezczyzna z racji swojej funkcji ,zewnetrznej" -
on jako zrédto dochodéw — dzwiga jarzmo wielu powinnosci i $wiadczen. Jemu nikt nie jest nic
winny, a on winien jest wszystko wszystkim. Przychodzac na swiat, tym samym zacigga dtug, a
sobie nie moze rosci¢ zadnego prawa naturalnego. Jako japonska istota spoteczna ma
obowigzek wobec cesarza i narodu, wobec rodzicow, wobec nauczycieli, zwierzchnikdw, wobec
rodziny i podwtadnych. Jest przede wszystkim jednostka produkcyjng, czescig grupy, czescig



Jjednostki pracy", czescig spofeczenstwa.
W rezultacie pozostawia mu sie niewiele
inicjatywy, a on sam nie pragnie ponosic¢
wiekszej odpowiedzialnosci niz to wynika z
jego pozycji w tonie grupy. Jako
R ael odosobniona jednostka niewiele sie liczy,
"'ﬁ»’{" y B chyba ze zdobedzie kierownicze
J e, stanowisko. Cieszy sie szacunkiem jako
Sproducent, ale nigdy jako konsument, a
wiec odwrotnie niz w  zachodnich
spoteczenstwach, gdzie wielcy konsumenci
dobr zazwyczaj cenieni sg wyzej niz ich
producenci.

Obowigzek i powinno$¢  wigzg
jednostke jak pajecza sie¢, z ktérej nie
moze sie ona wydostaé. Na ogo6t w Japonii

wyroznia sie trzy rodzaje tych
imperatywoOw rzadzacych catym zyciem mieszkancéw. Jest to on, giri i gimu. Musimy je
poznac, aby cho¢ w czesci zrozumiec¢ pewne postepowania Japonczykéw. W Japonii on oznacza
rodzaj fundamentalnej etyki, ktéra wymaga, aby jednostka, kimkolwiek jest, otrzymujaca
jakie$ $wiadczenia od innej jednostki albo od spoteczenstwa, uwazata sie stale za ich
dtuzniczke. Zaciggane w ten sposob przez jednostke zobowigzania sg albo b i e r n e (ko on,
taski otrzymywane od cesarza, ktdre wszyscy jego poddani automatycznie uzyskujg w chwili
urodzenia i przez cate zycie; oya-no on sg to starania ze strony rodzicéw; nushi-no on to
wzgledy okazywane przez zwierzchnikow; shi-no on — dobrodziejstwa doznawane od pana,
nauczyciela, wychowawcy etc.) albo ¢ z y n n e, wysSwiadczane (giri i gimu). Ten, kto
dobrodziejstw doznaje, czy ten, kto sam je $wiadczy, a wiec kazdy, nosi nazwe onjin. On to
kategoria zobowigzan, oznacza: korzys¢, obowigzek, ale takze brzemie, dtug, ciezar. Natozy¢ je
moze na cztowieka jedynie kto$ stojacy wyzej na drabinie spotecznej. Gdy przyktadowo my
zwykliSmy mysle¢ o mitoéci jako o dobrowolnym darze, dla Japonczyka jest juz ona
skrepowana wiezami diugu. On zawsze oznacza bezgraniczne oddanie, kiedy okresla sie za
pomocq tego stowa pierwszy i najwazniejszy diug cztowieka - on wzgledem cesarza. Jest to
zadtuzenie, ktéore kazdy przyjmuje z bezbrzezng wdziecznoscia. Kazde on jest sprawgq
powazng. Popularne powiedzenie brzmi: "Czfowiek nigdy nie sptaci nawet jednej
dziesieciotysiecznej on". On jest ciezkim brzemieniem i zawsze, jak sie stusznie uwaza, jest
wazniejsze od osobistych upodoban cziowieka. Nawet papieros zaproponowany przez osobe, z
ktérg Japonczyk nie byt do tej pory w zaden sposdb zwigzany, sprawia mu kltopot. Uprzejmym
sposobem podziekowania jest wéwczas kino doku, ktére ma znamienne znaczenie ,trucizna
ducha". Z kolei gimu zawiera w sobie dwa rodzaje obowigzkéw: sptate on natozonego przez
rodzicéw, zwang ko, oraz odwzajemnienie on otrzymanego od cesarza, czyli chu. Spetnienie
tych obowigzkow jest przymusowe; dotyczy kazdego cziowieka. Mito$¢ synowska jest
bezwarunkowym obowigzkiem, z ktorego kazdy zawsze musi sie wywigza¢, nawet za cene
wybaczenia rodzicom ich wystepkdéw i niesprawiedliwosci. Zasada ulegata zawieszeniu jedynie
w wypadku, kiedy mito$¢ synowska stawata w sprzecznosci z obowigzkiem wobec cesarza.
Osobiste szczescie dziecka nie miato nigdy znaczenia, a obowigzek cigzyt niezaleznie od tego,
czy rodzice byli warci mitosci. Schemat systemu zobowigzan wyglada w ten sposdb: on jest
zobowigzaniem biernym naktadanym na jednostke bez jej udziatu gimu: "niemozliwe jest petne
odwzajemnienie zobowigzan, dtug nigdy nie ulega przedawnieniu (wyzej wymienione chu i ko)
oraz specyficznie japonska kategoria zobowigzan (Japonczycy nie dzielg jej z Chinczykami jak
chu i ko), jaka jest giri. To zobowigzania, ktére musza zosta¢ sptacone co do grosza w
okreslonym czasie. Giri jak gimu ma dwa rodzaje: giri wobec $wiata i giri wobec wtasnego
imienia. Bez tej kategorii postepowanie Japonczykéw staje sie niezrozumiate. Okreslenie ,nie z
wiasnej checi" ukazuje réznice miedzy gimu a giri. Gimu to obowigzek wzgledem o0séb z
najblizszej rodziny oraz wobec wiadzy i cho¢ pewnych rzeczy nie robi sie z ochotg, to o gimu
nigdy sie nie méwi, ze ,nie jest spelniane z wtasnej checi". Sptata giri natomiast krepuje i
najtrudniej by¢ diuznikiem witasnie w tym kregu. "Nie spetniasz giri, jezeli co$ robisz z potrzeby
serca". Natomiast obowigzki wobec powinowatych wypetnia sie skrupulatnie ze strachu. We
wspotczesnej Japonii opowiesci o czasach, gdy giri ptyneto z potrzeby serca i nie byto
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zabarwione uraza, sq marzeniami o wieku ztotym. Nie jest jednak mozliwe dziatanie bez tej
urazy, skoro nawet przyjecie papierosa od kogo$ powoduje, ze Japonczyk staje sie jego
dtuznikiem.

Giri to ,obowigzek nalezytego postepowania", ktére tradycyjnie reguluje sposéb, w jaki
kazdy ma sie zachowywac nie tylko wobec spotecznosci, zwierzchnikdéw i rodziny, ale takze
samego siebie: nie wolno mu ,straci¢ twarzy", to znaczy uczyni¢ cokolwiek, co uwtaczatoby
honorowi rodziny, jej nazwisku (btad w zyciu zawodowym, ztamanie stowa, odmowa sptaty
diugu, nieodwzajemnienie przystugi, brak szacunku wobec samego siebie). Jednostka na
kazdym szczeblu hierarchii spotecznej winna postepowaé¢ w kazdej okolicznosci tak, jak inni
tego od niej oczekujg. Jednostka nietrzymajgca sie $cisle owych on, giri albo gimu
automatycznie zostaje uznana za aspoteczng, a w konsekwencji cate spoteczenstwo odrzuca jg
jako obce ciato. Dzisiaj ta sie¢ obowigzkéw i powinnosci wykazuje pewng niewielkg tendencje
nie tyle do zanikania, lecz do lekkiego rozluznienia sie. Giri prowadzi do tragicznych (wedtug
cztowieka Zachodu) skutkow. Pozyczajacy daje w zastaw giri wobec wtasnego imienia proszac
o kredyt. Gdy nie mozna go sptaci¢, kiedy nadchodzi Nowy Rok, ,czas, w ktérym dtugi muszg
zostac sptacone", niewyptacalny dtuznik modgt ,oczysci¢ swe imie" popetniajac samobdjstwo.
Wigilia Nowego Roku nadal przynosi zniwo samobdjstw. Jest to krancowy przypadek
skierowanej przeciwko sobie agresji. W potowie lat 30-tych przez utozsamianie sie z celami
nacjonalizmu Japonczyk skierowat agresje na zewnatrz, przestajac by¢ obiektem swoich
wiasnych atakéw. Nie na dtugo. Po klesce Japonia przeszta od jednego sposobu do drugiego
bez specjalnych psychicznych cierpien. Cel pozostat ten sam: dobre imie. Amerykanska
dezaprobata dla samobdjstw sprawia, ze samozniszczenie jest jedynie desperackim krokiem
zrozpaczonych. W Japonii nhatomiast, gdzie ceni sie je wysoko, uwazane jest za czyn godny i
celowy, czasem najbardziej honorowy sposéb wypetniania giri. Samobdjstwo jest ulubionym
tematem Japonczykow i odgrywajg je tak samo, jak Amerykanie odgrywajg zbrodnie i ten
substytut dostarcza im podobnie przyjemnych wrazen. Bezustannie Japonczycy odmawiajq
sobie przyjemnosci, ktoérych wcale nie uwazajg za zte. Wymaga to wielkiej sity i woli, i to
wiasnie ona jest cnotq najbardziej w Japonii podziwiana.

W zarysie ,osobowosci" kazdego Japonczyka jest 0 TR T TR R Rk
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tez ,druga strona medalu”, ktora scisle fgczy sie z b - s pnialiEnnkT

pierwszg: bushido. Nie jest moze juz tak widoczne jak ' : c ':::

w epoce niepokonanych samurajow, jednak Kodeks i 5 W

Wojownikéw przetrwat w mentalnosci wspétczesnego ¢ ( ! o i ,:_r
mezczyzny. Bushido — droga wojownika - to zespot ] o HEE g

norm moralnych, ktéorymi powinien kierowac¢ sie ol . iy
wojownik. Termin funkcjonujacy od XVIII wieku, A
wszedt w uzycie jako swoista apoteoza etosu
samurajskiego w okresie, gdy samurajowie byli klasg
rzadzaca, ale jednoczesnie pod wiladza Tokugawodw
zostali pozbawieni mozliwosci zajmowania  sie
wojaczka. W okresie Edo, gdy urzedowymi ideologami i
moralistami stali sie konfucjanisci, ,droga wojownika"
zaczeta by¢ utozsamiana z konfucjanskimi zasadami
pieciu powinnosci i pieciu cnét, a wiec konfucjanskim
ideatem cztowieka szlachetnego (kunshi), godnego
przedstawiciela klasy rzadzacej. "
Najwiekszy nacisk ktadziono na lojalnos¢ i . Ey - ¥

wierno$¢ wobec suzerena oraz na mito$¢ synowska. B d :
Obok zasad konfucjanskich na naczelnym miejscu USI O
stawiano zachowanie honoru przez samuraja w obliczu

wszelkich przeciwienstw, trudnosci fizycznych, materialnych i psychicznych oraz w obliczu
$mierci. Zgodnie z zasadami bushido samuraj powinien by¢ $wiatty, nieustraszony, wytrzymaty
i powsciagliwy w mowie i zachowaniu, dzielny w walce, gotowy w kazdej chwili na $mier¢ w
obronie wtasnego honoru czy honoru suzerena lub ojca. Przez prawie caty okres Edo zasady
bushido przetrwaty w sferze dyskursoéw teoretycznych, bedac zarazem normag zachowan w
warunkach pokoju. Od schytku tego okresu poprzez poczatkowe formy okresu Meiji byty sitg
napedowa dziatan samurajskich w walce zbrojnej o nowy ksztatt cesarstwa. Po ustabilizowaniu
sie nowej wiladzy gloryfikowano je nadal jako wzorce osobowe. Poniewaz dawny podziat na
klasy spofeczne zostat zniesiony, nie mogtly funkcjonowaé¢ jako kodeks moralny klasy
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wojownikow. Staly sie natomiast wzorcami dla wszystkich obywateli wychowywanych
wszelkimi dostepnymi srodkami (szkoty, prasa i inne S$rodki przekazu) w lojalnosci wobec
wladzy cesarza i gotowosci na $mieré w imie cesarza, dla cesarza i cesarstwa. Zaczeto tworzy¢
nowe bushido tym razem nie ograniczone pochodzeniem od jednej klasy spotecznej. W okresie
wojny na Pacyfiku (1941-1945) tzw. oddzialy specjalne (samobdjcze) odwotywaty sie do
bushido jako zespotu norm motywujgcych ich dziatania. Tq samg motywacjg kierowali sie liczni
oficerowie, zotnierze szeregowi i cywile popetniajacy samobdjstwa (czesto zbiorowe) po
kapitulacji w 1945 roku. Zrodta bushido znajdujq sie w buddyzmie: spokojna wiara w
Przeznaczenie, ciche poddanie sie niewzruszonej koniecznosci, stoickie panowanie nad sobg
wsrod niebezpieczenstw i cierpien, pogarda dla zycia i pociag do $mierci. Z kolei nauka
szintoizmu wpaja tak silng ulegto$¢ dla monarchii, tak wielkg cze$¢ dla pamieci zmartych
przodkow, tak oddang mitos$¢ dzieciecq, jakiej zadna inna wiara nie uczy. Nadaje ona butnemu
charakterowi samurajow pewien rys ulegtosci i cierpliwosci. Wida¢ teraz wyraznie, jak bardzo
bushido taczy sie z gimu, giri oraz on. Zasady od tak dawna funkcjonujgce zmienity swdj obraz
w bardzo niewielkim stopniu, pomimo iz samuraj dzi$ to wewnetrzna warstwa osobowosci i
mentalnosci Japonczyka, dla Europejczyka na pierwszy rzut oka niewidoczna. Moze dlatego
jest niewidoczna przy pierwszym ogladzie i niezrozumiata, poniewaz w tak matltym stopniu
zostata wttoczona w proces europeizaciji.

Waznym elementem osobowosci Japonczyka jest takze zwyczaj samobodjstwa i zemsty.
Samobdjstwo znane jako harakiri, a zemsta jako kataki uchi. Te dwie zasady postepowania
powodujg, iz cztowiekowi Zachodu jest bardzo trudno zrozumie¢ hierarchie wartosci i
przewidzie¢ dziatanie Japonczyka. Samobodjstwo ogranicze do rozpatrzenia seppuku albo
kappuku, pospolicie zwanych harakiri. Oznacza to ofiarowanie siebie samego przez rozprucie
wnetrznosci. Japonczycy tak samo jak Grecy byli przekonani, ze dusza ludzka tam sie wiasnie
znajduje. Seppuku nie byto zwyktym czynem samobodjczym. Byla to instytucja prawna i
otoczona ceremoniatem. Byto ono wynalazkiem $redniowiecza, procesem, ktérym wojownicy
pokutowali za zbrodnie, naprawiali swe btedy, uciekali przed hanbg, uwalniali przyjaciét lub tez
udowadniali swq szczeros¢. Nikt nie mogt go wykonac bez najwiekszego spokoju i obojetnosci,
dlatego wifasnie uwazano je za tak bardzo godne, stosowne dla wyznawcéw bushido. Kult
seppuku wptywat na to, ze wykonywano je czesto bez do$¢ waznego i usprawiedliwionego
powodu. Szukanie $mierci bylo uwazane za tchérzostwo przez prawdziwego samuraja. Nauka
bushido sktaniata do tego, by przyjmowaé przeciwnosci losu ze spokojem.

Mozna byloby zatozyé, ze bushido w dzisiejszych czasach sie nie sprawdzi, poniewaz jest
rezultatem feudalnych czaséw. Jego duch jednak ciagle pozostaje. Japonczyk nie potepia
przeciez aktéw odwagi ani rycerskiego ducha. Dba o swoje dobre imie, nie odrzuca lojalnosci,
skromnosci i opanowania. Te przymioty czynigq z niego potencjalnego zwyciezce w wyscigu do
wielkosci. Przydajg sie w czasach wojny i pokoju, sg esencjg rycerskiego ducha, wiasciwego
kazdej epoce i kazdej kulturze.

Duch bushido jest zelaznym prawem kierujagcym postepowaniem wszystkich
Japonczykéw. Czasy sie zmieniajg. Ludzie muszg sie dopasowac¢ do nowej sytuacji. To, co
kiedy$ bylo wazne, dzi$ traci na wartosci. Z dzisiejszego punktu widzenia bushido ma swoje
wady: podziat klasowy, konserwatyzm, ograniczenie praw jednostki, niedobor mysli
intelektualnej, odizolowanie od reszty spoteczenstwa, dominacja ducha nad materig. Pierwsza
z nich zostata pogrzebana wraz z feudalizmem. Pozostate, ktorych nalezy sie pozby¢, ostabty
pod wptywem kontaktow Japonii z Zachodem. Na skutek wielkich zmian kulturowych w Japonii
pojawity sie nowe przemyslenia na temat praw obywatelskich. Niestety ich powszechny obraz
czestokro¢ bywa fatszywy. W rezultacie stajg sie przyczyng zta, upadku moralnosci i skfaniajg
ludzi do lekcewazenia swoich obowigzkow. Wiec pomimo swych wad bushido nie moze umrzec
i nie umrze, jest szczegbélnym darem, ktory z Japonczykow uczynit to, czym sg dzisiaj. Idac z
duchem czaséw, zmienili swdj dawny wyglad, jednak robig to, poniewaz majg na wzgledzie
przysztos¢ swojego narodu. Bowiem bushido im pozwala na petne zrozumienie przynaleznosci
narodowej. Dowodem na to jest fakt, iz najwazniejszym dokumentem w Japonii jest ,Oredzie
do zotnierzy i marynarzy", w ktorym wymaga sie petnego poswiecenia i oddania dla narodu.
Wazng kwestig jest takze to, iz dominujaca role w zyciu Japonczykéw odgrywa wstyd. Oznacza
to, ze kazdy zwraca uwage na to, co otoczenie sadzi o jego postepowaniu. ,Kultura wstydu"
nakazuje wiec taka postawe. Nie przeszkadza to takze, a wrecz przeciwnie, zmusza
Japonczyka, by kfadt nacisk na ogromng dyscypline wewnetrzng, nawet ponad mozliwosci
ciata. Wszystko jest kwestig ¢wiczen umystu w drodze do celu. Obca Japoriczykom jest nauka o
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tym, ze nie da sie pogodzi¢ ciata i ducha. ,Ludzie namietnosci" nie pochodza od ziego,
przeciwnie, umiejetne korzystanie z rozkoszy zmystowych dowodzi madrosci. Jednak drugg
wazng sprawq jest uznawanie hasta: ,zyj tak, jakbys$ byt umarly". Jest to okreslenie nie
~Zywego trupa", tylko tych, ktérzy osiggneli poziom zycia mistrzéw, mnichow, udzielajacych
napomnien w sprawach codziennych. W tradycji japonskiej zakorzeniona jest ogromna
odpowiedzialnos¢ za wiasne czyny, ktérg Japonczyk nazywa odpowiedzialnoscig za ,rdze swego
ciata", poréwnujac w przenosni cialo do miecza. Tak jak ten, kto nosi miecz, jest
odpowiedzialny za blask jego ostrza, tak kazdy cztowiek musi wzigé¢ na siebie odpowiedzialnos¢
za skutki swych czynow. Miecz staje sie metaforg czlowieka idealnego. Sita Japonczyka tkwi
wiasnie w trosce, by na ,mieczu ducha" nie byto rdzy, ktéra mu ciagle zagraza.

Odsytam przede wszystkim do drugiej pozycji podanej w bibliografii. Brak przypisow
oznacza, iz tre$¢ tej pracy opiera sie na catosciowym ujeciu tematu przez Ruth Benedict i
innych autordéw, nie tylko na fragmentarycznym cytowaniu.
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