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Prezentacja na famach katolickiego czasopisma teologicznego ,Commimio" (nr 6 z

1944r.) problematyki zwigzanej z postmodernizmem sktania do jej powtdrnego podjecia w
aspekcie relacji miedzy religig a tq wiasnie formacjg intelektualna.

1. Program ideowy postmodernizmu

Pojeciu ,postmodernizm" daleko do jednoznacznosci; zawiera ono szereg znaczen
okreslonych ,geograficznie" oraz ideowo. Oznacza to, ze postmodernizm ,otrzymuje inng
posta¢ w akademickich o$rodkach francuskich, gdzie zdecydowanie stabnie jego popularnosé,
inng zas nadajg mu autorzy amerykanscy badz to uprawiajac apoteoze nowego podejscia, badz
tez sceptycznie deklarujac koniecznos¢ przejscia do epoki postmodernistycznej". [1] Pomimo
tego mozna jednakze wskaza¢ cechy wspdlne i podstawowe, ktére charakteryzujg
postmodernizm jako system myslowy i prad kulturowy, godzac sie przy tym z twierdzeniem
J.F. Lyotarda, ze intelektualng postawe postmodernistyczng stworzyto zatamanie sie trzech
fundamentalnych dla umystowosci nowozytnej idei: wiary w emancypacje gatunku ludzkiego,
przekonanie o sensie historii oraz dgzenie do dialektycznej opozycji podmiotu i przedmiotu.
[2]

Do cech charakteryzujacych postmodernizm nalezy w pierwszym rzedzie zaliczy¢ postawe
programowo antyracjonalistyczng, ktora jest pochodng rozczarowan dotychczasowym
rozwojem cywilizacji naukowo-technicznej. ,Podczas gdy w pozytywizmie kwestionowano
racjonalno$¢ i sensowno$¢ metafizyki — pisze bp Jozef Zycinski — we wspdtczesnym
postmodernizmie nawigzujac do dorobku Jeana-Francois Lyotarda czy Jacquesa Derridy
kwestionuje sie racjonalnosé nauki jako takiej i traktuje sie nauke jako jedno z wielu zjawisk
kulturowych przybierajgcych forme narratywu, znang skadingd z literatury" [3]. Dlatego tez
postmodernisci mdwig nawet o wspditczesnosci jako epoce mitu. Wskazujg oni na to, ze u
podstaw czaséw nowozytnych lezy wcigz niezrealizowana utopijna wiara w mozliwos¢
urzeczywistnienia tych wielkich celow, ktére postawita sobie ludzkos¢ do realizacji. Celami tymi
sq m.in. likwidacja gtodu, sprawiedliwos$¢ spoteczna, demokracja i pokdj. Ich miejsce nadal
zajmujq duze obszary gtodu i niedozywienia, odzywajg dyktatury polityczne jak tez wcigz
wybuchajg nowe wojny i konflikty.

Postmodernizsm ma by¢ wiasnie krytyczng reakcjg na wymienione zjawiska. Przede
wszystkim jednak przedmiotem jego krytyki staje sie ,ideologiczny bezruch czaséw
nowozytnych", ktéry wyraza sie w podtrzymywanym przekonaniu, ze odwieczne pragnienia
doskonatosci, dobrobytu i szczescia sg utopiami mogacymi sie doczekaé realizacji juz w
niedalekiej przyszitosci. Te naiwng wiare w postep przedstawiciele postmodernizmu stanowczo
odrzucajq. Twierdza oni wrecz, ze utopia ta ,nigdy nie doczeka sie swej realizacji". [4]

W postmodernistycznym programie krytyki racjonalnosci mozna réwniez odnalez¢ echa
krytycznych systemoéw filozoficznych z przetomu XIX i XX wieku, takich jak nietzscheanizm
(koncepcja witalizmu), filozofia Henryka Bergsona, Edmunda Husserla, Maxa Schelera czy tez
Martina Heideggera, dla ktérych skonczyly sie Nowe Czasy ,zdominowane przez absolutny
prymat uzasadniajacej subiektywnosci". Postmodernizm skupia w sobie zatem przekonania i
odczucia wielkiego kryzysu catej nowozytnej kultury, "kryzysu totalnego, paralizujacego,
zapowiadajacego koniec historii, negujacego istnienie wrazliwosci zdolnej do znalezienia
jakiegos telos, jakiegos$ celu czy sensu w chaotycznym nattoku wydarzen, w postepie mysli".
[5]

Ogdlna tonacja wypowiedzi postmodernistdow jest wiec pesymistyczna a nawet
katastroficzna. Jak zauwaza Fryderyk Lyotard, XIX i XX stulecia stoja pod znakiem
wszechpotegi strachu. ,ZapfaciliSmy, pisze on, wysokg cene, tesknigc za catoscig i jednoscia,
za zgodnoscig poje¢, wrazliwoscig, czystym i przekazywalnym doswiadczeniem. Kiedy wszyscy
domagajq sie odprezenia i spokoju, neurotliwie wyrazamy pragnienie, by na nowo rozpoczeta
sie era strachu i spetnito sie marzenie o uwiezieniu rzeczywistosci. Odpowiedz brzmi: wojna
przeciwko wszystkiemu, dawajmy $wiadectwo tego, co nieprzedstawialne, podkreslajmy
roznice, ratujmy honor cztowieka". [6]
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Na szczegdlng uwage zastuguje postmodernistyczna postac nihilizmu, poniewaz w niej
wyraza sie najpetniej istota tzw. ideologii negacji wszelkich wartosci, a zwfaszcza ostatecznych
podstaw istnienia i wartosci $wiata. Dla postmodernistow podstawy takiej nie stanowi Bog. Z
nihilizmmem wigze sie réwniez, poznawczy agnostycyzm, wyrazajacy sie w twierdzeniu, ze nie
mozna niczego uznac za prawomocne, ,ani oprzec na jakich$ podstawach w sposdb ostateczny.
Poza tym wszystko, co jest absolutne, jest nieprzydatne: w koncu przygniata cziowieka i
ustanawia terror". [7]

Z nihilizmem i agnostycyzmem postmodernistéw wigze sie absolutyzowanie
indywidualizmu. Wyraza sie on przede wszystkim troskg o zaspokajanie wylgacznie
egoistycznych ,potrzeb na zamdéwienie", co prowadzi¢ musi do wyksztatcenia sie typu
cztowieka ,wybitnie nieodpornego i stabego, nieprzygotowanego do pokonywania trudnosci,
sktonnego do zniechecenia albo zatamania w obliczu najmniejszych przeciwnosci losu". [8]
Taki wtasnie obraz czlowieka ma swe ideowe korzenie zwlaszcza we francuskiej odmianie
postmodernizmu u Foucaulta, Deleuze'a, Baudrillarda i innych. W swej twdrczosci eksponuja
oni bowiem idee ,$mierci cztowieka", ,zniszczenie podmiotu", ,lek przed pustka", a w sumie
podkreslajg tragizm ludzkiej egzystencji. Doszukujac sie ontycznych zrédet opisywanego przez
postmodernistow leku przezywanego przez wspodtczesnego cztowieka, Paul Tillich wskazuje na
niemoznos¢ jego samorealizacji i samoafirmacji, bedace skutkiem usuniecia z zycia ludzkiego
przezycia eschatologii i sacrum. W jego przekonaniu musi to pociggng¢ za sobg poczucie pustki
i bezsensu [9]. Dlatego tez, lek przed bezsensem, objasnia katolicki komentator pogladéw
Tillicha, ,jest lekiem przed utratg racji ostatecznych, przed utratg sensu ostatecznego,
nadajgcego znaczenie wszystkim znaczacym rzeczom. Lek ten wyptywa z utraty duchowego
centrum, jakiej$ odpowiedzi, cho¢by symbolicznej i posredniej na pytanie o ostateczny sens
istnienia" [10].

Z pogladem Tillicha korespondujg przekonania Emmanuela Levinasa. Nawigzujgc do
tradycji talmudycznej i chrzescijanskiej podkresla on ujemne skutki zacigzenia na zachodniej
metafizyce tendencji zmierzajacych do redukowania miejsca i roli transcendencji Bytu
Nieskonczonego, ktéry mozna uchwyci¢ jedynie w $ladach drugiego cztowieka, a zwlaszcza w
twarzy Innego [11].

U podstaw wszakze zagubienia przez wspotczesnego cziowieka sensu wiasnego istnienia
ma leze¢ kartezjanska absolutyzacja podmiotowej swiadomosci, ktora jak zauwaza ks. Ignacy
Dec ,otworzyla nic tylko przestrzen nowoczesnego subiektywizmu i manentyzmu, ale otworzyta
pole nieograniczonej ludzkiej swawoli, ktéra przede wszystkim w zyciu publicznym,
gospodarczym i politycznym chce obywac sie bez moralnych zasad i wartosci". Absolutna
wolnos$¢, zwtaszcza wolnosc ,,0d", konstatuje autor katolicki, stata sie najwiekszym przymiotem
wspotczesnego cztowieka; wolnos¢ jest droga prowadzaca do anarchii [12]. Te wiasnie mysl
wyraza Jan Pawet II, wzywajac do odrzucenia spuscizny oswieceniowo-liberalnego prymatu
techniki nad etyka i zastgpienie go wartosciami ewangelicznymi jako kwintesencjg
rzeczywistych praw osoby ludzkiej [13].

2. Katolickie oceny postmodernizmu

Zamykajq sie one w przedziale pomiedzy akceptacjg a skrajnie krytycznym osadem tej
formacji intelektualnej.

Wychodzac z pozycji akceptujacej gtdwne idee postmodernizmu podkresla sie m.in.
bliskie pokrewienstwo postmodernistycznej koncepcji czasu i historii z chrzescijanskim
rozumieniem czasu, nakazujgcym by¢ wyczulonym na wszelkie zmiany historyczne, i to
zarbwno w obszarze kulturowym jak tez spotecznym i politycznym. Dzieki tej zdolnosci
chrzescijanstwo mogto przej$¢ przez rozmaite formacje ustrojowe, nie tracgc nic ze swej
tozsamosci ideowej. Na gruncie tej opcji wskazuje sie dalej, iz postmodernistyczna dewaluacja
postepu sprzyja wyjsciu wspotczesnego cztowieka z ,zamknietej koncepcji monadycznego i
immanentystycznego rozumienia podmiotu"”, aby tym samym znalez¢ droge do drugiego
cztowieka i do Absolutu, ktdrego nieobecnos¢ w zyciu spoteczenstw konsumpcyjnych uznaje sie
tu za ,wielkie ryzyko utraty charakteru Iludzkiego" [14]. Tak wiec przyznaje sie
postmodernistom udziat w powrocie sacrum do wspétczesnej kultury.

Inaczej postrzegajg ideowg wymowe postmodernizmu jego katoliccy adwersarze. Przede
wszystkim zwracajg oni uwage na negatywne konsekwencje umystowosci postmodernistycznej
dla europejskiej kultury (o chrzescijanskiej proweniencji), umystowosci i stylu zycia.
Przedmiotem ich krytyki jest wiec zanik wartosci religijnych, do czego walnie miata sie



przyczyni¢ wiasnie intelektualna formacja postmodernistyczna, niosac z soba sekularyzacje
Swiata. Jak bowiem zauwaza Zygmunt Bauman, spoteczenistwo , ponowoczesne" nie potrzebuje
juz religii i raczej opowiada sie za moralnoscig autonomiczng, niezalezng od religii [15]. Nie
bez racji wiec nasza epoke zwykto sie coraz czesciej okreslac¢ jako ,epoke pochrzescijansky"
[16]. W tym konteksScie na uwage zastuguje wypowiedz J.A. Kloczowskiego, ktory zauwaza:
"(...) sacrum powrdcito i powraca wielka, potezng falg, ale — jak powiadajg niektorzy historycy
religii czy socjologowie — jest to dzikie sacrum. Sacré saudvage takie, ktére nie chce sie
zagniezdzi¢ w zadnej z istniejgcych tradycji, a w kazdym razie nie chce sie do tego przyznac.
(...) Sacrum powraca jako odnowienie tradycji duchowosci ezoterycznej, lecz tym razem w
formie egroterycznej, to znaczy ezoteryzmu, ktory jest przedmiotem masowych publikacji w
$rodkach masowego przekazu. Jawi sie tutaj paradoksalna sprzeczno$¢ — to co bylo sekretem
wielkich wtajemniczonych, jest teraz przedmiotem wiedzy sprzedawanej w tanich broszurkach i
popularyzowanej w niektérych kregach terapeutycznych" [17].

Kryzys, jaki przezywa religia instytucjonalna uwaza sie w tych kregach katolickich za
tozsamy z zamykaniem sie cztlowieka na wartosci autentycznie transcendentne, z hotdowaniem
permisywizmowi i relatywizmowi moralnemu, tak jaskrawo widocznym w stosunku , cztowieka
postmodernistycznego" do aborcji, eutanazji i eksperymentow genetycznych. Stad tez polski
teolog katolicki pisze, iz pustka i utrata poczucia sensu zycia ,sq wyrazem zagrozenia
duchowego zycia przez niebyt. (...) Majgc poczucie skofnczonosci oraz wyobcowania, cztowiek
popada w sidta zwatpienia" [18].

Negatywng konsekwencje idei postmodernistycznych dostrzega sie réwniez w
ekstremalnym materializmie konsumpcyjnym. W klimacie ,ekonomizacji" zycia nowymi
~bostwami" Swiata postmodernistycznego stajg sie wylgcznie dane ekonomicznych statystyk.
~Ekonomia staje sie jedyng wartoscig znaczacg dla zycia". [19]. Jednakze ta sama ekonomia i
jej paradygmat stajg sie coraz bardziej represywne wobec cziowieka, czynigc go swoim
niewolnikiem, ,niewolnikiem potegi, ktéra przybrata charakter anonimowy". Wyjsciem z tej
sytuacji ma by¢ powrdt do ascezy, takiej, ktora ,uzdalnia do odrzucenia tej lub tamtej
mozliwosci naszej wtadzy, jesli ona staje sie zagrozeniem dla czlowieka i $wiata pojetego jako
stworzenie Boze". Méwi sie wprost o potrzebie wychowania takich ludzi, ktérzy umieliby
~Stawi¢ czota technologii, aby oddac jq na stuzbe ludziom, a nie na stuzbe jej samej" [20].

Najskuteczniejszg odpowiedzig Kosciota na wyzwania epoki postmodernistycznej ma by¢
program nowej ewangelizacji, pomimo obaw, jakie rodzi¢ musza trudnosci jego realizacji. Tak
wiec holenderski teolog katolicki zauwaza, iz niemoznos¢ przewidzenia ,plonu" ewangelizacji
nie moze by¢ czynnikiem demobilizujgcym. Pocieszajacym jest bowiem juz to, ze ,cztowiek
postmodernistyczny" z catg pewnoscig bedzie go (tj. programu ewangelizacji — 1.D.) stuchat
jako czego$ nowego, czego nigdy jeszcze nie styszat. Ziemia jest gotowa pod zasiew" [21].
Chrzescijanie muszg wiec by¢ swiadomi postannictwa, jakie wyznaczyta im wspdtczesnosc. ,Jak
dotad — pisat przed laty Romano Quardini — sumienie chrzescijanskie w sposéb pozytywny i
negatywny uznato istnienie ‘w $wiecie' ré6znorodnych zadan; lecz (...) nie uswiadomito sobie
jasno, ze wielkim zadaniem do spetnienia jest dla niego sam $wiat jako taki i ze za ten Swiat
cigzy na nim odpowiedzialno$¢ chrzescijanska" [22].

Podsumowanie

Postmodernizm stanowi niewatpliwie wyzwanie dla tradycyjnych ogladéw rzeczywistosci,
jak tez uksztattowanych na gruncie umystowosci katolickiej sposobow wartosciowania. Z
drugiej jednak strony stwarza on szanse wyjscia poza obowigzujgce filozofa i teologa
katolickiego  schematy  myslenia. Stad bierze sie ambiwalentna ocena idei
postmodernistycznych: pozytywna i jawnie krytyczna. W obu wszakze przypadkach mamy do
czynienia z upatrywaniem w postmodernizmie problemu, ktérego nie udaje sie obejs¢, a tym
bardziej zby¢ milczeniem. W sytuacji stworzonej przez postmodernizm niektérzy teologowie
katoliccy dostrzegaja analogie z sytuacjg pierwszych chrzescijan. ,Dzisiejsi chrzescijanie —
zauwaza hiszpanski teolog Juan Jose Garrido — ktorzy starajg sie zy¢ w zgodzie ze swa wiarg,
ponownie tworza ‘mate stadko' zagubione w obojetnym Swiecie, programujacym ludzi
przystosowanych do realizacji celow czysto materialnych, Swiecie, ktory czyni wszystko, aby
wyciszy¢ wszelkie pytania dotyczace rzeczy ostatecznych, $wiecie spoganizowanym, takim,
ktory przestat by¢ chrzescijanski, swiecie postchrzescijanskim'." [23] I moze dlatego wilasnie,
z tak pesymistycznego obrazu chrzescijanstwa zachodnioeuropejskiego, bierze sie dostrzegane
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odchodzenie od soborowej dyrektywy odczytywania ,znakéw czasu" i przystosowywania sie
Kosciota do Swiata w strone wcale nie skrywanych wezwan do odwrdcenia soborowej relacji
pomiedzy Kosciotem i $wiatem. Oto stwierdza sie, Ze wspotczesny Swiat jest dla
chrzescijanstwa wyzwaniem, ktére winno uswiadomi¢ wyznawcom, ze ,nie chodzi o
dostosowanie sie do sposobu myslenia, wtasciwego $wiatu, lecz o to, by méwi¢ o Bogu
Objawienia" [24]. W takiej tez relacji chrzescijanstwa do $wiata wspodtczesnego upatruje sie
sens jego ewangelizacji.
b 3
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