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Okres historyczny zakreslony datami 1573-1638 to czas najwiekszego rozkwitu zboru

Braci Polskich na terenie Rzeczypospolitej [1]. W okresie tym uchwalono w czasie bezkrdlewia
akt Konfederacji Warszawskiej i walka o urzeczywistnienie oraz przestrzeganie tego
dokumentu byfta dla grup rdéznowierczych kwestiq priorytetowa. Innym znamiennym
problemem tego okresu to spdér pomiedzy panujacq dynastia Wazdéw a stronnictwem
szlacheckim pod przewodnictwem Jana Zamoyskiego. Spér, ktérego apogeum przypada na lata
Rokoszu Zebrzydowskiego, a ktorego konsekwencje dotyczg catego okresu panowania dynastii
Wazoéw. Oba wydarzenia zadecydowaty o ksztatcie stosunkéw w I Rzeczpospolitej.

a) Konfederacja Warszawska — pokojowy model stosunkow
migdzywyznaniowych

Wydzielony spos$réod zboru ewangelikédw reformowanych zbdér mniejszy od poczatku
sprzeciwiat sie zasadzie cuius regio eius religio. Przyczyn tego nastawienia bylo wiele, ale
przede wszystkim nalezy wskaza¢ dwa powody. Po pierwsze nie udato sie zaproponowane
przez Jana taskiego przedsiewziecie stworzenia polskiego kosciota narodowego.
Przedsiewziecie to nie doszto do skutku gtdwnie z powodu zbyt duzych rdznic miedzy
luteranami, kalwinami i Bra¢mi Czeskimi, ktoérych znaczacy osrodek istniat w Wielkopolsce od
czasow wojen husyckich. Po drugie niezwykle powaznym czynnikiem wptywajacym na oblicze
Rzeczpospolitej byla stabos¢ ostatniego z Jagiellondw. Rozgrywajace sie konflikty
miedzystanowe, jak walka szlachty z moznowtadztwem i duchowienstwem, pragnienie szlachty
by jak najwiecej przejawdédw zycia panstwowego poddac¢ kontroli sejmu oraz nieufnosc
wiekszosci spoteczenstwa do zagranicznych wzorcéw ustrojowych prowadzity do sytuacji, w
ktorej rzady ostatniego z Jagiellonéw byty chwiejne i niezdecydowane. Te cechy charakteru
osoby panujacej widzimy na przykfad w korespondencji, kiedy zwrdcit sie do 6wczesnego
papieza, indagujac go w sprawie utworzenia w Polsce kosciota narodowego.

Zasadniczym powodem pojawienia sie kolejnej grupy wyznaniowej byty represje, jakie
stosowat Jan Kalwin wobec tych przedstawicieli konfesji, ktérzy posiadali odmienne niz on
poglady. Chodzi przede wszystkim o wybitnego teologa i mysliciela M. Serveta — straconego w
Genewie w roku 1563 i G.V. Gentilego — straconego w Bernie w 1566. Z tych tez powoddéw
sposérod polskich ewangelikéw reformowanych liczebnie znaczacych na Litwie i w Matopolsce
wydzielit sie Zbor Mniejszy Braci Polskich. Powstanie grupy o radykalnej antytrynitarnej teologii
byto Zle przyjete w catym obozie reformacyjnym.

Protestanci i katolicy pragngac zapobiec konfliktom religijnym, jakie miaty miejsce w
Niemczech i we Francji zobowigzywaly sie do wzajemnego wyrzeczenia sie sity w relacjach
miedzywyznaniowych. Strone protestancka po wugodzie sandomierskiej z 1570r.
reprezentowaly trzy wyznania: luteranie, ewangelicy reformowani — kalwini i bracia czescy.
Strona katolicka natomiast podeszta do tego wydarzenia niejednoznacznie. Przewazat dystans
a nawet cynizm, gdyz w wydzieleniu sie kolejnej grupy wyznaniowej Braci Polskich widziano
symptom stabosci obozu reformowanego. W tej ztozonej sytuacji wypracowanie innego modelu
pokoju wyznaniowego dla Rzeczpospolitej niz model augsburski, stato sie prawdziwym
wyzwaniem. Utorowato to droge dla publiczno-prawnej zasady tolerancji miedzy wyznaniami,
ktéra szybko przybrata posta¢ aktu Konfederacji Warszawskiej. Obydwie strony nazywajac sie
"dissidentes in religione" zobowigzaty sie w sprawach dotyczacych réznicy wyznan nie stosowac
przeciwko sobie sity ani nie popiera¢ nikogo, kto by to chciat czyni¢. Akt ten, zwany
Konfederacjg Warszawska a podpisany przez przedstawicieli obydwu stron dnia 28.1.1573 roku
zostat wtaczony do warunkow, ktére krol elekt miat potwierdzi¢ przysiegg przed koronacjg. W
swej literalnej tresci ustawa nie wymieniata poszczegoélnych wyznan, gwarantowata szeroko
pojetg ochrone wolnosci sumienia, dostep do urzeddéw, zaszczytédw czy nadan majatkowych.

Dokument ten jednak a priori posiadat pewne mankamenty. O jednym z nich pisze J.
Tazbir:
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.Konfederacja brata pod uwage mozliwos$¢ naruszenia pokoju wyznaniowego jedynie ze
strony zwierzchnikéw, i to $rodkami pozostajacymi do dyspozycji wtadz panstwowych. Nie
widzac poczatkowo niebezpieczenstwa mogacego grozi¢ ze strony osob prywatnych, nie
przewidziano kar za ich zamachy na mienie i zycie protestantéw oraz zbory kalwinskie,
luteranskie czy arianskie" [2].

Problematyka rozdziatu kosciota od panstwa przykuwata uwage szlachty juz kilkadziesigt
lat wczesniej zanim uchwalono Konfederacje Warszawskg. Wsrdd haset obozu egzekucyjnego
odnoszacych sie do relacji panstwo - kosciot pojawity sie postulaty wiekszej lub petnej
niezaleznosci od Rzymu (w tym zakaz wysylania Swietopietrza), odebranie duchowienstwu
szkolnictwa i catkowity zakaz stosowania jurysdykcji koscielnej wobec oséb Swieckich.
Skupiono sie szczegdlnie na tym ostatnim postulacie, gdyz wigzat sie on z wolnoscig
szlachecka.

Niemoznos$¢ uzyskania przejrzystego modus vivendi przez przedstawicieli ruchu
egzekucyjnego niewatpliwie przyczynito sie do nadania ksztattu zapisom, ktérych uchwalenie
stato sie mozliwe w czasie pierwszej elekcji. Zatem kwestia rozdzielenia sagdéw na duchowne i
Swieckie utorowata droge aktowi tolerancji jakim byta Konfederacja Warszawska.

Koncepcja wolnej elekcji po bezpotomnej Smierci Zygmunta Augusta stata sie dobrg
okazjg do nadania ksztattu dokumentowi zapewniajagcemu tolerancje religijng. Jan Zborowski
(?-1603, brat Samuela), w roku 1573 wysfany z poselstwem do Francji w celu zaproszenia
Henryka Walezjusza do objecia tronu polskiego, przekonat elekta do zaprzysiezenia artykutdw
Konfederacji Warszawskiej. Konfederacja Warszawska zostata zawarta jako zgodny kompromis
miedzy strong katolickq a réznowiercza. Jak pisze badacz tego zagadnienia ]J. T. Maciuszek
range tego aktu podkreslito dotgczenie go do tzw. artykutdw henrykowskich, czyli zbioru
podstawowych praw obowigzujacych w Rzeczpospolitej zaprzysiezonych przez Stefana
Batorego.

.Zaprzysiezenie Konfederacji przez uznanie artykutdw henrykowskich nie tylko w
Siedmiogrodzie, ale i w czasie koronacji, generalnie zmienito potozenie prawne aktu
Konfederacji. Przysiega w Medgyes byta ratyfikacja dokumentu, ktéra w sposdéb prawny
doprowadzono do sfinalizowania w czasie sejmu torunskiego w 1576 r., wprowadzajac tekst
Konfederacji Warszawskiej do urzedowej wersji konstytucji sejmowych. W ten sposdb
Konfederacja stata sie aktem prawnym, obowigzujagcym w Rzeczypospolitej Obojga Naroddéw.
Dla dokumentu i jego postanowien poczatek panowania Batorego oznaczat poczatek nowej
epoki. Ewangelicy stali sie prawnie rdwnouprawniong grupg wyznaniowg w panstwie" [3].

Wkrétce miato sie okazac, ze kolejnym, dos¢ znaczacym mankamentem tego dokumentu
byto niewydanie przepisow wykonawczych. Podejmowane przez obo6z réznowierczy proby jej
doprecyzowania napotykaty jednak na powazne trudnosci [4]. Byt to dokument o randze
konstytucyjnej, stad zmieni¢ mozna go bylo dysponujgc wiekszoscig w sejmie i senacie. Proby
doprecyzowania aktu konfederacji w czasie kolejnych elekcji spetzty na niczym. Zgodnie z
tradycjq i zasadami ustrojowymi Rzeczpospolitej prymas kosciota rzymsko-katolickiego petnit
funkcje interreksa i majac silng pozycje mogt skutecznie blokowa¢ wprowadzenie przepiséw
egzekucyjnych do tego aktu [5].

Z dokumentem tym od chwili jego wydania walczyt Kosciét katolicki. W roku 1577
duchowienstwo na synodzie piotrkowskim obtozylo klatwg akt konfederacji oraz tych
wszystkich, ktorzy by go popierali. Byt krytykowany i potepiany przez licznych duchownych i
zakonnikdéw m.in. przez ksiedza Powodowskiego i Piotra Skarge.

»(...) Spor o prawomocnosc i skutki konfederacji warszawskiej stanowit zarazem w Polsce
(podobnie jak w Niemczech - debaty nad pokojem augsburskim czy we Francji — kontrowersje
wokdét edyktu nantejskiego) wielkg polemike dotyczacg znaczenia i potrzeby swobdd
wyznaniowych. Na zachodzie Europy nikt jednak nie kwestionowat prawomocnosci tych aktéw,
skoro na jednym figurowat podpis cesarza, a na drugim kréla Francji, fakt natomiast, iz
konfederacje uchwalono podczas bezkrélewia, byt dla Skargi jednym z koronnych argumentéw,
przemawiajacych przeciwko tej ustawie. Pisat wiec, ze nieprawnie w jej nagtdwku napisano:
"My rady koronne, duchowne i $wieckie, i rycerstwo wszytko", gdy tymczasem sposrdéd kleru
.jeden tylko, zwiedziony i ustraszony, podpisat" (biskup Franciszek Krasinski), wielu za$ panow
$wieckich zgtosito w tej sprawie stanowczy protest" [6].

Charakterystycznym zjawiskiem jest, ze tumulty na tle wyznaniowym nasilajq sie w
Polsce dopiero po uchwaleniu Konfederacji Warszawskiej. Dziato sie zapewne tak poniewaz
apele o pokdj i tolerancje byty odbierane przez znaczng cze$c¢ obozu kontrreformacyjnego jako
przejaw stabosci. Oboz reformacyjny z kolei wiaczat sie w ruch opozycji anty-krolewskiej,



pragnac w ten sposdb zrealizowa¢ dwa réwnoczesnie cele, zabezpieczy¢ pokdj wyznaniowy, jak
i stang¢ na czele sit moderujacych zmiany polityczne w Rzeczpospolitej.

Na tym tle pojawienie sie polskich arian z ich doktryng serwetianskga [7] i wieloma
sporami dotyczacymi kwestii spotecznych stato sie niewatpliwg komplikacja. Grupa Braci
Polskich, a zwtaszcza jej pojedynczy przedstawiciele wywodzacy sie z rodow szlacheckich jak
Niemojowscy i Siemienscy, w catej rozciggtosci popierali akt Konfederacji Warszawskiej.
Zastrzezenia luteranow i kalwindéw wrogo odnoszacych sie do zboru Braci Polskich postawito ich
w trudnej sytuacji. Mozna zatem spotkaé wystgpienia réznowiercow, ktorzy twierdzili, ze akt
Konfederacji Warszawskiej nie dotyczy Socynian i anabaptystéw, gdyz nie zostali w przyjetym
dokumencie wymienieni jako odrebne konfesje.

Powstanie ugody sandomierskiej zrzeszajacej tylko luterandéw, ewangelikdéw
reformowanych i braci Czeskich a zamknietej na nowopowstajgce koscioty dodatkowo
komplikowato sytuacje. Starsze wyznania protestanckie odzegnywaty sie od radykalnej teologii
i haset spotecznych anabaptystéw i antytrynitarzy. Cho¢ akt Konfederacji Warszawskiej czesto
ttumaczono, tak jakby obowigzywat wszystkie wyznania, formalnie znalazto to swéj wyraz
dopiero kilkadziesigt lat p6zniej na sejmie koronacyjnym 1632 r.

b) Sytuacja w Rzeczpospolitej pod koniec XVI 1w pierwszych
dekadach XVII stulecia

Reformacja, cho¢ zyskata w Polsce licznych sympatykdéw wsrdd szlachty, nie wypracowata
sobie jednak odrebnego programu polityczno-spotecznego. Zasadnicze swe postulaty zawarta
w ideologii ruchu egzekucyjnego; nie powstato natomiast stronnictwo polityczne, oparte
wytacznie na zasadzie przynaleznosci wyznaniowej, jak to widzimy na przykfadzie obozu
hugenockiego we Francji czy luteranskiego w Niemczech. Brak za$ powazniejszego zagrozenia
swobdd religijnych sprawit, ze i to zagadnienie nie mogto stanowi¢ podstawy do dziatania
odrebnego stronnictwa polskich réznowiercow. Wielu z nich opowiedziato sie poczatkowo po
stronie Zygmunta III Wazy. Zrazeni jego tolerancjg dla pogroméw wyznaniowych i niechecig
okazywang im przez kréla, w wiekszosci przeniesli sie do obozu ,zamoyszczykow".

U schytku XVI w. pojecie ,politykdw" zaczeto w Rzeczpospolitej taczyé z konkretnym
ugrupowaniem politycznym, mianowicie z obozem Jana Zamoyskiego. Kanclerz potepiat
tumulty wyznaniowe oraz gtosit, ze jest zwolennikiem przestrzegania aktu Konfederacji
Warszawskiej, co powodowato, ze jezuici zarzucali mu oziebto$¢ religijng, a jego stronnikéw
zaliczali niemal do ateistow. Oskarzenia powyzsze nalezy oczywiscie uznac¢ za bezpodstawne,
poniewaz ,politycy" rekrutowali sie na ogdt z wierzacych i praktykujacych katolikow. W
nielicznych przypadkach postawa ich mogta wynika¢ z pewnego indyferentyzmu w kwestiach
religii. Jan Zamoyski gtosit potrzebe utrzymania dobrych stosunkéw z Turcjg, a unikania
zblizenia z Habsburgami, krytykowat promowanie katolikdbw w obsadzaniu wakanséw i nadan,
wypowiadat sie za zachowaniem pokoju wyznaniowego w kraju i ,obwarowaniem" Konfederacji
Warszawskiej poprzez uchwalenie przepiséw wykonawczych. Ta ostatnia kwestia sprawita, ze
obok goracych katolikdw, takich jak Mikotaj Zebrzydowski czy pdzniejszy biskup krakowski —
Piotr Tylicki, wsrdd stronnikow Zamoyskiego znalazto sie wielu réznowiercow, np. jednym z
przywédcow skrzydta opozycji anty-krolewskiej byt kalwin Stanistaw Stadnicki.

Zawzietos$¢, z jaka czes¢ katolikéw zwalczato to ugrupowanie, nie wynikata z obawy przed
ateizmem czy libertynizmem, lecz z przekonania, ze ,politycy" sa zdecydowanymi i
niebezpiecznymi przeciwnikami koncepcji panstwa na ustugach kontrreformacji. Jednocze$nie
spoteczny program obozu kontrreformacji wywotywat liczne obawy szlachty bowiem kosciot
do$¢ czesto starat sie wykorzystac istniejgce antagonizmy socjalne dla walki z innymi
wyznaniami. Tradycyjna metoda walki obozu katolickiego polegata na podburzaniu pospdlstwa i
plebsu przeciwko innowiercom wsrdd patrycjatu. Szlachta protestancka ponadto skarzyta sie
na jezuitdéw, ze zakon ten buntuje przeciwko niej katolickich poddanych.

Wobec pro-habsburskiej polityki Zygmunta III ortodoksja katolicka skupita sie wokot
monarchy. Ugrupowanie przeciwne zdecydowato sie podja¢ radykalne dziatania, ktérych
efektem byt rokosz Zebrzydowskiego.

Bracia Polscy wobec rokoszu Zebrzydowskiego pozostali catkowicie neutralni z wyjatkiem
przedstawiciela ziemi opatowskiej Jakuba Siemienskiego [8]. Mtoda grupa religijna Zbor
Chrystian Braci Polskich, pytanie, ktére sobie stawiali dotyczylo sposobdéw ich dalszego
rozwoju: ekspansja czy konsolidacja? Zbory arianskie istniaty nie tylko w Pinczowie, Rakowie i
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stotecznym Krakowie, ale zaczely powstawac tez w innych miastach. Juz w drugiej potowie lat
siedemdziesigtych XVI wieku na plan pierwszy wysuwa sie zbdor w Lublinie. Wczesniej Lublin
byt silnym osrodkiem anabaptystéow [9]. Seniorem zgromadzenia arianskiego zostat znany
szlachcic Jan Niemojowski, a ministrem Marcin Czechowic. Zapleczem gospodarczym zboru
lubelskiego byt majatek St. Orzechowskiego w pobliskiej wsi Piaski, w ktérej dozywat swych
dni, prowadzac dziatalno$¢ kaznodziejskqg Marcin Krowicki. Przewodniczyli oni wszystkim
Braciom Polskim w Rzeczpospolitej. Na trzydziesci osiem synoddéw jakie odbyty sie w Polsce i
na Litwie w latach 1583-1610 pietnascie odbyto sie wiasnie w Lublinie. Aktywno$¢ Fausta
Socyna, ktéry na drodze dyplomacji i perswazji domagat sie zaprzestania radykalnej
propagandy antypanstwowej i antyfeudalnej odniosta pewien skutek. W roku 1588 M.
Czechowic zrzekt sie tytutu ministra pozwalajac szlachcie arianskiej na posiadanie majatkow i
nieuchylanie sie od obowigzku stuzenia ojczyznie z bronig w reku [10]. Podobny spdér miedzy
radykatami a umiarkowanymi wyznawcami socynianizmu musiata rozstrzyga¢ delegacja
ministréow z Rakowa w gdanskiej gminie wyznaniowej w roku 1611, ktérej przewodzit znany
arianski radykat Jan Ostrorod.

Tymczasem inne koscioty protestanckie obawiajac sie wystgpienia réznic i sporéw
doktrynalnych ograniczaty w tym czasie dziatalnos$¢ publikacyjng. Ta aktywnos¢ propagandowa
Braci Polskich zwrocita uwage Stefana Batorego, ktéry 19.5.1581 wydatl mandat przeciw
trydeistom dla starosty gostynskiego A. Gérki, a 12.3.1583 skierowat do mieszczan Lublina
zakaz wstepowania do zboru antytrynitarzy oraz budowania doméw, ktére mogtyby stuzy¢ za
miejsce nabozenstw arianskich. W 1584 r. zamknieto na kilka miesiecy drukarnie Rodeckiego a
jej wiasciciela uwieziono z powodu druku antytrynitarnej ksigzki Chrystiana Frankena.
Interwencja rdéznowierczej szlachty i wstawiennictwo znanego magnata Jana Zamoyskiego
wstrzymata wowczas ten proces i sprawe wycofano. Te ograniczenia spowodowaty, ze gtdwna
dziatalnos$¢ Braci Polskich zaczeta ponownie przenosi¢ sie do Rakowa.

W latach osiemdziesiatych i dziewiecdziesiatych XVI stulecia nasilajg sie tumulty przeciw
roznowiercom. W 1582 roku po pozarze miasteczka, ktéry ludnos¢ uznata za kare bozg,
zakoAczyt jawna dziatalnoé¢ zbér w Smiglu. Zbér ten nastepnie wznowit dziatalnoé¢
przybierajac forme niemal konspiracyjng, o czym $wiadczy zachowana kronika [11]. Liczne
tumulty zwtaszcza podjudzanych przez kaznodziejow jezuickich z udziatem zakéw Akademii
Krakowskiej uniemozliwito arianom jakakolwiek dziatalno$¢ w stotecznym Krakowie. Tumulty w
tym miescie dotknely kalwindw w roku 1567, zas$ Braci Polskich w nastepnym. Catkowite
zburzenie budynku zboru oraz przegnanie kupcow francuskich, ktorzy staneli w jego obronie
miato miejsce w roku 1591. Drukarni Rodeckiego pomimo ciezkich warunkéw ekonomicznych i
zewnetrznych udato sie przetrwa¢ w Krakowie do konca stulecia [12]. Aktywnos$¢ zboru
lubelskiego wstrzymat na kilka lat tumult ludnosci, ktéry miat miejsce w roku 1627 [13].
Tumulty objety swym zasiegiem bez wyjatku wszystkie niekatolickie grupy wyznaniowe:

~W 1596 roku zrujnowano zas i ograbiono $wigtynie braci czeskich w Poznaniu. W latach
1605 i 1606 ponownie uderzono na poznanskie zbory protestanckie, niszczac je i tupiac.
Szczegolnie aktywny udziat wzieli w napadzie wychowankowie tamtejszych szkét jezuickich; na
czynione z tego powodu zarzuty ich preceptorzy odpowiedzieli, iz zacy kierowali sie w swym
dziataniu gorliwoscig religijng, ktora zastuguje jedynie na pochwate. Poniewaz jednak postowie
réznowierczy naciskali, by przeprowadzono $ledztwo, Zygmunt III powotat specjalng komisje z
biskupem poznanskim na czele. Nie wykryla ona, oczywiscie, winowajcow poza jednym
studentem. Dostat on baty za to, iz przypatrywat sie pozarowi zboru. Oburzeni stanowiskiem
monarchy rdéznowiercy coraz czesciej przechodzili do obozu opozycji. Poniewaz jedynym
wynikiem ich staran byto tylko parokrotne uzyskanie "konstytucji o tumultach", waznej za
kazdym razem na okres paru miesiecy (1593, 1595, 1598), protestanci poczeli mysle¢ o
zbrojnym oporze wobec krola, ktéry wyraznie sprzyjat napadom na ich miejskich
wspotwyznawcow. Na (potepionych zresztg przez Zygmunta III) synodach réznowierczych w
Chmielniku i Radomiu (1591) oraz na synodzie generalnym w Toruniu (1595) starano sie
goraczkowo o pozyskanie sojusznikow" [14].

Sytuacja polityczna po $mierci Zygmunta III Wazy w kwietniu 1632 r. sprzyjata podjeciu
krokdw zmierzajacych do ugruntowania pokoju miedzywyznaniowego w Rzeczpospolitej. Na
sejmie konwokacyjnym réznowiercy zdecydowali podja¢ stanowczg walke w obronie swych
praw. Niebawem po jego rozpoczeciu wreczyli prymasowi swe postulaty. Najwazniejsze z nich
ujeto w nastepujace punkty:

1. Uniewaznienie wszystkich uchwat i dekretéw trybunalskich z lat 1627-1631.
2. Zawarowanie catkowitej swobody w uprawianiu kultu religijnego (nabozenstwa,



pogrzeby, synody etc.) i propagowaniu przekonan religijnych.

3. Ustanowienie sankcji karnych na wszystkich naruszajgcych wolnos¢ religii.
Wiasciwym forum do rozpatrywania tych spraw ma by¢ trybunat, przy czym deputowani
winni w tym wypadku skfada¢ sie po potowie z katolikdw i réznowiercéw.

4. Laicyzacja saqdownictwa: wszelkie procesy miedzy ludzmi réznych wyznan, a takze
procesy miedzy stanem duchownym a $wieckim winny by¢ rozpatrywane przez sady
Swieckie bez mozliwosci apelacji do nuncjusza lub papieza.

5. Nadawanie urzedéw dworskich i miejskich bez dyskryminacji oséb ze wzgledu na
wyznawang religie. Do przysiegi krdlewskiej nalezy wigczy¢ formute, ze krél bedzie
rozdzielat godnosci sine discrimine religionis, artykut bardzo uzasadniony, wobec
praktyk Zygmunta III. Przediozono, co niezwykle wazne, zawarowanie wolnosci religii
wszystkim stanom i ludziom ,wszelkiej kondycji", a wiec réwniez mieszczanom i
chtopom.

Ponadto w deklaracji zawarte byty dwa niepokojace ustepy. Pierwszy gtosit, ze pokdj
religijny zawarowany jest wszystkim wyznaniom z wyjatkiem sekty antytrynitarzy, a wiec
wytaczat z Konfederacji Warszawskiej arian. W wyniku dtugich targdéw udato sie jednak
zapobiec wyfgczeniu arian z Konfederacji Warszawskiej. Po raz pierwszy tez uzyto argumentu,
zgodnie z ktérym wolnos¢ religii nie mogta by¢ w praktyce zrealizowana bez rozdzielenia
sgdownictwa i aparatu panstwowego od jakiekolwiek wptywu kryteridow religijnych [15].

Obydwa sejmy konwokacyjne w trakcie elekcji Zygmunta III Wazy w roku 1587 i
Wiadystawa IV w 1632 postawity w centrum dyskutowanych probleméw kwestie przestrzegania
praw oraz umow wobec roznowiercow. Niektérzy ortodoksyjni teologowie idac w eskalacji
swych dazen jeszcze dalej postulowali wiarolomstwo w czasie zawierania uméw z heretykami.
Kandydaci na tron polski z dynastii Wazéw mieli watpliwosci, czy mogg zaprzysiegac tolerancje
religijng dla réznowiercow skoro w swoim sumieniu sg jej przeciwni. Jednak za namowaq
jezuitéw i dostojnikéw koscielnych deklaracje swobdd religijnych dla szlachty byty sktadane
jako warunek objecia tronu, ale towarzyszyty im zastrzezenia i protesty, w ktdérych
monarchowie ci wyjasniali, ze obietnice ztozyli nie dobrowolnie lecz pod przymusem
okolicznosci, na ktore skfadaty sie swobody polityczne panujace w Rzeczpospolitej.

c) Enklawa tolerancji — europejski horyzont osiagni¢c¢
intelektualnych Akademii w Rakowie

Osiadty od roku 1580 na state w Polsce Faust Socyn poswiecit sie dziatalnosci na rzecz
zboru Braci Polskich. W licznych listach rozsytanych w Polsce i na Litwie przygotowat
srodowisko arianskie do konsolidacji religijnej. F. Socyn sam bedac umiarkowanym w
zapatrywaniach spotecznych i do$¢ radykalnym w niektérych kwestiach teologicznych zaczat
pracowa¢ nad wykrystalizowaniem sie jednolitego religijnie ugrupowania. Od konca XVI
stulecia, bo od roku 1599 przewodnictwo w ruchu arianskim przejmuje znéw Rakow. Jest to
Rakow inny niz z lat 1572-1573, funkcjonalny gospodarczo i gotowy do rozwoju zycia
intelektualnego. Zamieszkujg go liczni rzemieslnicy i przedstawiciele réznych stanéw. Rakéw
nalezacy do doébr prywatnych Siemienskich byt dodatkowo chroniony swym potozeniem, nieco
na uboczu gtownych szlakdw komunikacyjnych. Stusznie o tym okresie napisze jeden z
doktadniejszych badaczy spuscizny Braci Polskich:

~Okres rakowski byt okresem réznorakich doswiadczen dla mtodego ruchu, byt dla niego
okresem koniecznym i niezbednym, z ktérego wyciggniete wnioski miaty nader wazkie
znaczenie dla pdézniejszej jego dziatalnosci. Rozpatrujac pdzniejsze dzieje spadkobiercow
ideologicznych Rakowa, Lublina i Krakowa mozZzna dopiero oceni¢ caly ogrom doswiadczen
praktycznych, jakie przyniosty ze sobg lata "odosobnienia rakowskiego". Aczkolwiek metody
dziatania musiaty by¢ inne, to jednak gtdwne osiggniecia tego okresu staty sie kanonami
pozniejszej dziatalnosci kosciota mniejszego" [16].

Petne zdeklarowanie sie przez Janusza Siemienskiego w roku 1599, jako cztonka zboru
mniejszego, otworzyty okres rozwoju intelektualnego i materialnego miasteczka, ktére przez
trzydziesci dziewie¢ lat bedzie promieniowaé na catq Europe swa niespotykang niegdzie
aktywnoscig. Wyjasnien fenomenu Rakowa nalezy szuka¢ w sytuacji Rzeczpospolitej Obojga
Narodow, ktérag Norman Davies scharakteryzowat w sposdb nastepujacy:

.Niektdrzy polscy historycy sugerujg, ze Polacy byli w jaki$ sposdb bardziej tolerancyjni
od innych naroddéw. To nie bylo tak (...). Polacy niekoniecznie byli bardziej tolerancyjni niz inni,
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lecz po prostu ich system rzadéw byt tego rodzaju, ze uniemozliwiat organizowanie jakichs
ogdélnych przesladowan. Wiadza szlachcicow w ich wtasnych folwarkach byta tak wielka, ze
mogli uniemozliwi¢ funkcjonariuszom panstwowym czy koscielnym ingerencje w zycie religijne
ich poddanych" [17].

Od lat trzydziestych XVII wieku Bracia Polscy z wieksza intensywnosciq zaczeli znowu
poszukiwa¢ kontaktéw poza Polska, gtéwnie w celach wydawniczych i wymiany mysli z
miedzynarodowg spotecznoscig uczonych. Kontaktowali sie z Hugo Grotiusem oraz Mersenng —
przyjacielem Kartezjusza i ugrupowaniem Arminian [18] w Zjednoczonych Prowincjach
Holandii. Ksigzki polskich arian byty wydawane w Holandii, Anglii, Siedmiogrodzie, na Slasku a
nawet na Pomorzu Zachodnim, woéwczas nalezacym do Danii. Jedno z takich dziet wydane w
1635 roku w Amsterdamie to traktat Crella, ktory przynidst rozgtos Braciom Polskim wsrdd
intelektualistéw europejskich zaréwno XVII. jak i XVIII. stulecia.

Okolicznosci sejmu konwokacyjnego 1632 roku daty powdd, do napisania przez Jana
Crella, wyktadowce etyki w Akademii Rakowskiej, traktatu: ,O wolnosci sumienia". Tekst
traktatu pisany w okresie bezkrélewia miat dostarczy¢ ,, dysydentom" — jak wéwczas nazywano
roznowiercow, argumentow w sporze ze szlachtg katolickg. Traktat zostat znaleziony w
spusciznie Crella po jego nagtej Smierci w wyniku epidemii, ktéra nawiedzita Rakéw w 1633 r. i
staraniem Braci Polskich ukazat sie dwa lata pdzniej w Holandii. Tak wiec wydarzenia w
Rzeczpospolitej byty powodem do napisania najgtos$niejszego traktatu socynianskiego, cho¢
jego przestanie nie zostato bezposrednio wykorzystane.

Praca Crella nie ma cech utworu pisanego na uzytek dorazny. W kregu literatury
socynianskiej jest pierwszym traktatem poswieconym wyltacznie tolerancji. Traktat skiada sie z
trzech rozdziatdbw. W pierwszym z nich autor udowadnia teze, ze udzielonego ,heretykom"
przyrzeczenia wolnosci religii nie wolno tamac¢ bez wzgledu na okolicznosci. W drugim - stawia
teze, zgodnie z ktérg katolicy z czystym sumieniem mogg przyrzec heretykom wolnos¢ religii.
Rozdziat trzeci stanowi rozbudowanie drugiego w postaci wielokrotnego sylogizmu: — jesli
katolicy mogq z czystym sumieniem przyrzec i zabezpieczy¢ heretykom wolno$¢ wyznaniowg —
powinni tak postepowac¢ w zgodzie z racjami rozumu, prawa natury i wtasnej religii. Stusznos¢
tej postawy autor uzasadnia postugujac sie argumentacjg moralno-religijng, politycznag,
przyktadami z historii, cytatami z Biblii i Ojcéw Kosciofa.

Przedstawiciele ortodoksji mieli problem z rozumieniem deontologii tolerancji. Wynika to
stad, ze przyjeta koncepcja religii polegata na zatozeniu, ze istota religii jest pewien zamkniety
system dogmatyczny. Ktokolwiek przyjmie go z pokorg i bez zastrzezen, ma zapewniony
dostep do zbawienia. Jesli jednak podwazy chocby jedng z prawd wiary, grozi mu nieuchronnie
potepienie. Zewnetrznym przejawem potepienia wiecznego miata by¢ w opinii Kosciota
katolickiego ekskomunika, stad tez zwrocenie sie przez dygnitarzy kosciota do wtadz Swieckich
by wspieraty decyzje duchownych eksterminacja z uzyciem S$rodkdéw prawnych. Gtowny
architekt soboru trydenckiego kardynat Roberto Bellarmin w dziele Disputationes de
controversis christianae fidei pisat: ,"(...) dla zatwardziatych heretykéw jest dobrodziejstwem,
ze usuwani sg z tego zycia. Albowiem im diuzej zyja, tym wiecej wymyslaja btedow, tym
wieksza deprawujq liczbe ludzi i zyskujg sobie tym srozsze potepienie"” [19]. W wywodzie
kard. Bellarmina argumenty teologiczne mieszajg sie z celowosciowymi. Jego zdaniem kosciot
wyprobowywat w przesztosci inne srodki, najpierw wykluczat heretykdéw ze swej spotecznosci,
potem stosowat kare grzywny i kare wygnania. Skoro dziatania te nie odniosty witasciwego
skutku — wobec wierzacych inaczej nalezy stosowac kare smierci. Na gruncie polskim poglady
wtoskiego kardynata wykorzystywat do zwalczania Konfederacji Warszawskiej Piotr Skarga.

»(...) Konfederacja gasi cnote mitosierdzia, a wielkg nieludzko$¢ ku blizniemu funduje.
Wszystko Pismo $w. mitosierdzie i uzalenie nad nedzg ludzkg nam zaleca. Kto moze by¢
nedzniejszy nad tego, ktéry w $lepocie heretyckiej chodzi (...) i wieczng na sie $mier¢ w mocy
szatanskiej (...) przywodzi. Jakiego taki godny jest pozatowania i ptakania (...) Wolno kazdemu
zging¢ i dusze swoje czartu oddaé, Boga bluzni¢ i dusze ludzkie zaraza¢. By wzdy sam tylko
zginat, ale i inne jezykiem szkodliwym jako ostrym mieczem (...) zabija. O przekleta taka
wolnosci, o niemitosierne prawo takie" [20].

W tej sytuacji odpowiedz Crella musiata zmieni¢ ptaszczyzne prowadzonego sporu. Crell
probuje ustawi¢ zagadnienie na innej ptaszczyznie, ujgé¢ je w kategoriach racjonalnych,
humanistycznych i pozawyznaniowych. Pisarz formutuje swe wnioski nie w imie
pozaziemskiego szczescia jednostki, lecz w trosce o losy cztowieka tu, na ziemi. Wnioski i
postulaty moralne opiera autor apelujac do autorytetu sumienia i rozum. Glosi, ze
dochowywanie umow i przysiag jest niezbednym warunkiem istnienia i rozwoju zorganizowanej



spotecznosci ludzkiej. Zagadnienie to mysliciel arianski stara sie rozwigza¢ nie w oparciu o
kryteria biblijne. Wiedziat z doswiadczenia, ze cytat mozna odparowac cytatem, a wiekszos¢
ustepéw Pisma Sw. mozna interpretowaé, w zaleznosci od a priori zajetego stanowiska.
Apelowat wiec do sumienia i godnosci jednostki ludzkiej, powotywat sie na prawo natury. W
imie uzasadnienia bezsprzecznych racji etycznych ksiega Objawienia musiata zosta¢ zastgpiona
przez ,Ksiege Natury".

Crell uzasadnia swoje stanowisko takze argumentem z zakresu filozofii politycznej. Jezeli
zawieramy umowe z kim$ o kim wiemy, ze jak tylko nadarzy sie okazja bedzie chciat jg
zerwac, wowczas samemu, haniebnego partnera umowy mozemy nawet pozbawic zycia. Crell
uwazat, ze zjawisko takie czesto miato miejsce w stosunkach miedzy panstwami ale prowadzi
ono do stanu permanentnej wrogosci.

Spory religijne i fanatyzm zakwestionowaty w Europie dotychczas obowigzujaca etyke
ufundowang na mysli Arystotelesa. Konieczno$¢ jej przywrdcenia u progu XVII stulecia
postulowat w swych koncepcjach politycznych Hobbes. W odniesieniu do réznic wyznaniowych
wsérod poddanych jednego monarchy podobnym argumentem postuzyt sie Crell.

~Umowy bowiem po to zostaty wynalezione, abysmy mogli by¢ spokojni o nasze interesy
rowniez i wtedy, kiedy ani sita zewnetrzna, ani obawa przed szkodg nie moze zmusi¢ drugiej
strony, aby powstrzymata sie od krzywdzacego postepku lub wyswiadczyta nam dobrodziejstwo
czy przystuge. Przymus bowiem ma by¢ zastgpiony przez zobowigzanie [...]. A ktoz z katolikow
chciatby, azeby heretycy, zmuszeni koniecznoscig do przyznania katolikom wolnosci w swych
krajach, pézniej — gdy juz nie byloby tej koniecznosci, wydarli im te wolno$¢ sitg? Czy nie
nazwaliby tego, i to stusznie, wiarotlomstwem? Dlaczego wiec sami postepujg tak wobec innych
albo uwazajg, ze nalezy tak postepowac?" [21]> .

Tradycyjne koscioty rozumiaty rodzine, wspdlnote terytorialng i stanowa oraz oparty na
podziale pracy trwaly system feudalny. Nie potrafity jednak pogodzi¢ sie z pierwszymi
koncepcjami nowoczesnego spoteczenstwa, ktorych istota zaktada wspodtprace autonomicznych,
myslacych jednostek dajacych wyraz swym rdéznorodnym przekonaniom takze w zakresie
religii. Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie jakiego rodzaju okolicznosci i zagrozenia
zewnetrzne powodujg, ze w relacjach miedzy ludzmi zaczyna dominowa¢ podwdjna miara i
towarzyszaca jej hipokryzja. Widac to szczegdlnie w reakcjach katolikow wobec niechrzescijan
przebywajacych w krajach katolickich:

LJesli zas trzeba by wzig¢ pod uwage, ze zabijajq oni dusze ludzkie, z czego zresztg sami
nie zdajq sobie sprawy, a nawet s przekonani, ze tego nie czynig, to zarzut ten mozna by
réwniez wysunaé przeciw niewiernym, np. przeciw Zydom, ktérych jednak katolicy znosza w
swych krajach, oraz przeciw mahometanom, ktérych w Polsce tu i dwdzie tolerujg. A jesliby
kto$ powiedziat, ze owi niewierni nie wsaczaja, tak jak heretycy, innym swej trucizny, to
dlaczegdz miatbym przemilczeé, ze i niewierni, gdyby mogli, chetnie przeciggaliby chrzescijan
na swojg strone i nie jest ich zastugg, ze tak sie nie dzieje, lecz przyczyng tego jest albo
mocna postawa chrzescijan, albo lekcewazenie i wzgarda, z jakg odnoszg sie w tych krajach do
Zydoéw oraz do mahometan; niemniej jednak niewierni karmig swoje dzieci tq trucizna. Czy
znidstby kto$ w swoim kraju Zyda czy jakiego$ innego niewiernego, ktdry by dzieci swoje
zabijat? A przeciez tolerujq ich katolicy, chociaz zabijajg oni dusze swoich dzieci" [22].>

Kilka stron dalej czytamy u Crella:

»Gdyby wzglad na to [zabijanie dusz] miat jakie$ znaczenie, nalezatoby zabija¢ wszystkie
nierzadnice. Bo czyz nie zabijajg one dusz innych ludzi, kiedy sktaniajg ich do nierzadu? (...) A
jednak witadcy katoliccy i panstwa Italii, Hiszpanii i inne tolerujg w swoich krajach obecnos$¢
tylu tysiecy nierzadnic i pobierajg od nich podatek. Nawet z Rzymu papiez ich nie wypedza,
mimo ze grzeszg one takze przeciw przyzwoitosci publicznej i przekraczajg prawa wstydliwosci
i skromnosci, wyryte przez nature w sercach wszystkich ludzi, a zwilaszcza w sercach
niewiescich. Czemuz wiec heretycy, ktérzy nie gwatcg ani praw natury, ani przyzwoitosci
publicznej i nie tak tatwo sktaniajg dusze innych ludzi do swych btednych pogladéw jak
nierzadnice do swej mitosci, majg by¢ gorzej traktowani, dlatego ze zabijajg dusze ludzkie?"
[23].

Czy fragment traktatu Crella, w ktérym zestawia ze soba szkody wyrzadzone przez
heretykow ze szkodami wyptywajacych z legalizacji nierzadu w dwczesnych krajach katolickich
nalezy potraktowac jako chwyt erystyczny czy intuicje znawcy natury ludzkiej?

Finat tych wywoddw tak oczywisty ze wspotczesnej perspektywy koriczy sie apelem o te
sama miare dla wszystkich ludzi jako nieodzowny fundament tolerancji. Jest faktem, ze
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heretycy postugujg sie jedynie orezem duchowym. Nie czyhajg na czyjes$ zycie lub mienie. Tq
sama bronig winien ich zwalczac¢ kosciot, a wiec argumentami, dowodami, rozumowaniem, w
ostatecznosci za$ wytaczeniem ze wspolnoty wiernych. Natomiast jezeli nawraca przy pomocy
nacisku zewnetrznego i uzywa sity, nie tylko nie chroni religii, lecz ja plugawi i hanbi [24]. Tak
wiec u Crella pojawia sie inna wizja religii:

.Zaiste, religie chrzescijanska poznajemy nie tyle po tym, ze dazy do prawdy, ile raczej
po tym, ze wpaja mitos¢, pokdj, tagodnos¢, ludzkosé, zyczliwosce i cierpliwosc” [25].

Wolnos¢ religijna oznacza dla Crella nie tylko swobode w wyznawaniu pogladéw przez
innych uznane za btedne czy heretyckie — wolnos¢ wyznania, ale takze na zezwoleniu
wykonywania odmiennych praktyk i obrzadkéw - wolno$¢ kultu, a ponadto na mozliwosci
szerzenia i propagowania swych pogladéw wszystkimi $srodkami, ktore nie wigzg sie z uzyciem
sity lub zewnetrznego przymusu. Jest wiec to wolnos$¢, jak na éwczesng sytuacje europejska,
stojacq na gruncie kompromisu augsburskiego — cuius regio eius rekligio — bardzo szeroka.
Dopiero zapewnienie takiej wolnos$ci mozna okresli¢ mianem toleranciji.

»Przyznanie heretykom wolnosci religijnej pocigga za sobg jedynie tylko zobowigzanie, ze
nie bedzie sie im nigdy sitg zakazywato zajmowac sie ich religiaq, przestrzegac jej przepisoéw,
wyznawac jq, broni¢ jej i starad sie jg szerzy¢ nie uciekajgc sie do gwattu (...)". Koscidt zas
katolicki moze, a nawet powinien heretykéw zwalczaé, ale "(...) orezem duchowym, ktéry
stanowi gtdwng jego moc, za pomocg cudéw czy tez dowoddw lub argumentéw. A nawet, jezeli
taka jego wola, niech skarci ich prawdziwie koscielnym upomnieniem, prawdziwie, powiadam,
koscielnym, a nie $wieckim, bez nastawania przy tym na ich zycie, mienie czy dobre imie"
[26].

Znaczng czesc¢ tekstu zajmujg rozwazania natury filozoficzno-moralnej i psychologicznej.
Tematem ich jest problem ludzkich przekonan, zgodnos$¢ wyznawanych przekonan ze stowami i
czynami. Nade wszystko rozwazania Crella przepojone sg troskg o okreslenie moralnych
fundamentéw spoteczenstwa, fundamentu umozliwiajacego wzajemne wspotzycie ludzi pod
jedng wiadzg polityczng, pomimo istnienia religijnych podziatow.

W drugiej i trzeciej czesci traktatu pojawia sie jeszcze jeden dos$¢ wazny watek
polemiczny zwigzany z powotywaniem sie przez przedstawicieli ortodoksji na te fragmenty
Starego Testamentu, w ktérych jest mowa o koniecznosci zabijania fatszywych prorokéw czy
odszczepiencéw narodu wybranego, ktorzy oddawali cze$¢ obcym bogom. Crell prébuje radzi¢
sobie z tym trudnym argumentem na dwa sposoby: po pierwsze podziat religijny Europy
oznacza spor w obrebie chrzescijanstwa (heretycy i katolicy wierzg w jednego Boga), a po
drugie Nowy Testament podnidst standardy moralne odrywajac religie od praw obowigzujacych
wspolnoty rodowo-plemienne.

Pismo Crella powoli ale konsekwentnie i ze stale rosnacq sitq zaczeto oddziatywac na
$wiadomos¢ europejska. Wydawany byt kilkakrotnie w Holandii i Anglii, a w XVIII wieku we
Francji. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze nie tylko problematyka tolerancji tak wszechstronnie
analizowana w dziele Crella zdecydowata o sukcesie tego traktatu. Wyktadowca akademii
Rakowskiej znakomicie wyczut pojawienie sie w wyniku wojen religijnych i nadciggajacego
kryzysu ideowego w Europie dwdch nader istotnych tendencji. Bedg to tendencje, ktéore w
nastepnym stuleciu przyniosg trwate konsekwencje ,zaréwno pozytywne jak i negatywne dla
dalszego rozwoju mysli europejskiej. Pierwsza z tych tendencji polega na daleko idacej
emancypacji etyki i problematyki moralnej od kontekstu religijnego. Druga natomiast polega
na skierowaniu gtownie przez mistykéw i pietystow refleksji nad religia w strone petnego
subiektywizmu [27].

Napisana pod koniec zycia przez wyktadowce etyki w Rakowie praca w catej rozciggtosci
antycypuje obie te tendencje. Czyni to zwtaszcza wtedy, gdy uzywajac cytatéw o poteznym
przestaniu etycznym gtéwnie z Dziejow Apostolskich uzasadnia twierdzenie, ze o tym czy kto$
jest, czy nie jest heretykiem, decydujg jedynie intencje wierzacego, a wiec czynnik catkowicie
subiektywny i nie podlegajacy sprawdzeniu.

Traktat Crella zajmuje w literaturze socynianskiej miejsce szczegdlne, gdyz to wiasnie na
jego kartach wysunieto po raz pierwszy w Polsce jednoznacznie i w sposob przejrzysty postulat
powszechnej tolerancji, tolerancji zawierajacej wolnos$¢ wyznania oraz prawo do propagowania
i obrony odmiennych pogladéw. W zwigzku z tym postulatem sformutowana zostata teza o
catkowitej odmiennosci celdw ideowych kosciota i panstwa. Autor, jednak odmiennie, niz to
miato miejsce w poczatkowym okresie aktywnosci Braci Polskich, nie akceptuje juz pogladu o
trwatej i niemozliwej do pogodzenia sprzecznosci celéw wiladzy panstwowej i autorytetu
kosciota.



Gdyby traktat Crella nie zostat napisany, socynianie nie wypracowaliby zasady
wspotdziatania na odmiennych ptaszczyznach wiadzy swieckiej i duchowej. Wyrazi to kilka lat
pozniej Samuel Przypkowski [28]:

.Stad tez w temsamem spoteczenstwie chrzescijanskim moze istnie¢ i rzeczywiscie
istnieje dwojaki uktad, odmienny i pozornie sprzeczny; jeden oparty na réwnosci 0sob i
nieobecnosci wiadzy zniewalajacej, drugi na rdznicy osob i istnieniu przymusu; jeden uktad
koscielny, drugi panstwowy. Kosciot panstwa nie zastgpit, ale je umocnit. Powstanie wiadzy
koscielnej nie usuneto wiadzy politycznej, ale spowodowato ustalenie takich granic
wzajemnych, izby jedna nie wtrgcata sie do zakresu drugiej". [29]

X %k Xk

Akt Konfederacji Warszawskiej zostat w 2005 roku wpisany na liste $wiatowego
dziedzictwa UNESCO. Wszyscy autorzy piszacy o Rzeczypospolitej konca XVI i i pierwszej
potowy XVII stulecia sg zgodni, ze ten szczytny dokument z wielkim trudem zabezpieczyt
srodowiskom réznowierczym w Polsce minimum tolerancji, a praktyka spoteczna w wielu
przypadkach byfa niechlubna i wiele pozostawiata do zyczenia. Ugrupowaniem religijnym, ktore
wykorzystato te szczegdlng, jak na owczesng Europe przestrzen tolerancji byli wiasnie
socynianie.

Czy Bracia Polscy wspottworzyli i czy nadal moga wspottworzy¢ tozsamosc historyczng
Polakéw? Na pewno byli $rodowiskiem ludzi najlepiej wyksztalconych w Pierwszej
Rzeczpospolitej. Konflikt wyznaniowy i trudna miedzynarodowa sytuacja wplynety na przebieg
wydarzen, ktéry doprowadzit do eliminacji tego $rodowiska z obszaru I RP. Réznorodne
okolicznosci spowodowaty, ze Bracia Polscy na okres dwoch stuleci znikneli ze $wiadomosci
historycznej Polakéw [30]. Apogeum zainteresowania Braémi Polskimi w Europie Zachodniej
miato miejsce w czasach Oswiecenia. W Polsce natomiast dopiero sytuacja wielkiej emigracji
po Powstaniu Listopadowym i nieche¢ 6wczesnej inteligencji polskiej do prorosyjskiej postawy
papieza, odnowita sympatie do tej siedemnastowiecznej elitarnej grupy religijnej.

Dwie fundamentalne idee wypracowane przez Braci Polskich w XVII wieku stanowig o
trwatosci wktadu tego ruchu religijnego do historii naszego kontynentu. Pierwsza z nich gtosi
konsekwentne i petne rozdzielenie sfery wiadzy politycznej od sfery religijnej — ,oddac
cesarzowi co cesarskie, Bogu, co boskie". Zatozenie to wyptywa w pierwszym rzedzie z
szacunku dla religii, ktéra nie powinna by¢ instrumentem walki politycznej, ale takze z
powodow merytorycznych dotyczacych samej polityki, ktéra powinna odwotywaé sie do
ludzkiego rozumu, a nie do sfery emocjonalno-religijnej. Druga zasada przedktada dialog jako
metode rozwigzywania probleméw nad innymi typami rozstrzygnie¢ we wszystkich sytuacjach,
nawet woéwczas, gdy wiele sSrodowisk bedzie bardzo sceptyczna wobec szans powodzenia
dialogu.

Zobacz takze te strony:
Wspolnota Braci Polskich

Bracia polscy w XVI-XVII w.
Jednota Braci Polskich

Dzieje przesladowania Arian

Przypisy:

[1] Wprawdzie niektorzy badacze rozszerzajq dziatalnos$¢ arianizmu na okres stulecia:
od pierwszego synodu z roku 1562 do ostatniego odbytego nielegalnie na terenie
Rzeczpospolitej w roku 1662, to okresy poczatkowy i koncowy wymagajq szczegotowej
i odrebnej charakterystyki.

[2] J. Tazbir, Piotr Skarga, Szermierz kontrreformacji, Warszawa 1978, s. 164.

[3] J.T. Maciuszko, Konfederacja Warszawska 1573 roku, Warszawa 1984 s. s.
190-191.

[4] "Protestantom nie udato sie bowiem uzyskac "obwarowania konfederacji",
jedynym wynikiem ich staran byto tylko parokrotne uchwalenie "konstytucji o
tumultach", waznej za kazdym razem na okres paru miesiecy (1593, 1595, 1598), J.
Tazbir, dz. cyt. s. 166.
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[5]1 S. Salmonowicz, O sytuacji prawnej protestantéow w Polsce (XVI -XVIII wiek),
1974, t. XXVI, z. 1.

[6] J. Tazbir, dz. cyt. s. 173-174.

[7] L. Szczucki, Michat Servet, Warszawa, 1967. Badania nad zyciem i twdrczoscig M.
Serveta w Europie zach. i St. Zjednoczonych ukazaty znaczacy wptyw tego mysliciela
na rozwdj réznych nauk na przetomie XVI i XVII wieku. W teologii, a zwlaszcza w
biblistyce, przyczynity sie do egzegezy Pisma Swietego w oparciu o zrédta hebrajskie,
por. Hillar M., The Case of Michael Servetus: The Turning Point in the Struggle for
Freedom of Conscience, Houston 1997.

[8] "Na sejmie 1601 r. notujemy jego wystgpienie w obronie dysydentéw, bo postawit
wtedy sprawe konfederacji i pokoju miedzy "rozréznionymi w wierze" oraz zagrozit, ze
gdy ta kwestia nie zostanie omdwiona, nie wyrazi zgody na uchwalenie poboréw. W
roku 1602, w krétkim pismie Urazy Polskie ostro wystapit przeciw klerowi o odbieranie
zbordw réznowiercom, o zakaz przywozu ksiaqg do Korony i kazania, w ktérych ksieza
nawotujg do tumultéw. Juz w roku 1605 przedstawit w punktach swoje postulaty
naprawy Rzeczypospolitej. Domagat sie stuzby wojskowej wéjtow, sottysdw i
wybraficow, tak z dobr krélewskich, jak i koscielnych. Zadat przytaczenia annat do
kwarty. Jego zdaniem, obowigzek wojskowy i pobory winny by¢ naznaczone po
przeprowadzeniu pomiaru gruntéw. Co wiecej, zadat, aby dobra duchowne zakupione
po sejmie 1562 r. zostaty kosciotowi odebrane. Jako marszatek na sejmiku
opatowskim przed sejmem 1606 r. wysunat mysl, ze naprawe Rzeczypospolitej mozna
przeprowadzi¢ tylko na rokoszu (...). Juz wczes$niej porozumiat sie z wojewodqg
krakowskim Mikotajem Zebrzydowskim i 23.2.1606 ztozyt swéj podpis na Uniwersale
Korczynskim, wyznaczajacym zjazd w Stezycy na 9.6.1606. Siemienski utrzymywat
Scisty kontakt z wojewoda, a list tegoz z 18 kwietnia wreczyt mu postaniec
Zebrzydowskiego w czasie obrad sejmowych". Stanistaw Cynarski, Dziatalnos¢
polityczna i zborowa Jakuba Siemieniskiego (w:) zbiorze studidéw Rakdéw, ognisko
arianizmu, pod red. St. Cynarskiego, Warszawa 168, s. 178 -179.

[9] Na podstawie listu bp. Herberta do St. Hozjusza S. Kot podaje: "Tymczasem w
maju 1566 w Lubinie podczas sejmu opowiedziano w senacie, ze w ogrodach
podmiejskich anabaptysci wygtaszajg wobec pospdlstwa 'kazania, w ktorych jawnie
uczy sie wzgardy urzedu, ze chrzescijanie uznawaé¢ moga tylko jednego kréla,
ozdobionego korong cierniowg'; 2. To znow straszono kréla wypadkiem z pod
Sochaczewa, gdzie poddani mieli zamordowacd szlachcica Obierskiego, spikngwszy sie
przeciwko panu z argumentem, ze 'Chrystus za nas cierpiat i chciat, abysmy wolni
byli'; 3. Senatorowie nalegali na kréla o wygnanie trydeistow i anabaptystéw zaréwno
przybyszow, jak rodzimych bez wzgledu na stan. Nawet czes$¢ izby poselskiej godzita
sie na wygnanie kaznodziejow, ktorzy 'wzgardziwszy prawa pospolite i zwierzchnos¢,
pomieszanie wszystkich standw w rzeczpospolitej uczyni¢ chca a ztosliwg nauka,
postuszenstwo poddanych przeciwko panom psujq'; 4. Sprzeciwili sie temu biskupi,
aby przez potepienie jednych sekt nie nastgpito prawne uznanie innych. Krél oburzony
na anabaptystow, 'nie z powodu krzywdy bozej - co podkreslajg relacje kleru - ale w
obronie wtadzy, aby jej w opinii ludu z czasem nie podkopali', ogtosit w dniu 13
czerwca deklaracje ustng naktadajaca na nich kare wygnania, wzglednie banicji i
$mierci. Grozba kary zawista nawet nad wybitnym ziemianinem, postem krakowskim
Hieronim Filipowskim, ktéry 'odwazyt sie jawnie broni¢ anabaptystéw'; 6 i bronigc sie
o$wiadczyt nieostroznie, ze nadejdzie czas, kiedy inny krél sadzi¢ bedzie, ktéry
wezmie swoich w opieke. Ten zwrot, odnoszacy sie do Kréla niebieskiego przeciwnicy,
zwtaszcza mtody Jan Zamoyski, wyttumaczyli krélowi jako buntowniczy. Dopiero
marszatek izby poselskiej, sam antytrynitarjanin Mikotaj Sienicki, wyjednat u kréla
taske dla Filipowskiego. To wstawiennictwo jak i dalszy opér biskupéw spowodowaty
zaniechanie sprawy, do formalnego edyktu nie doszto". St. Kot Ideologia polityczna i
spoteczna Braci Polskich zwanych Arianami, Warszawa 1932, s. 19.

[10] Chodzito m. in. o udziat w bitwie pod Byczyng, w ktdrej wojska Rzeczypospolitej



pod dowddztwem J. Zamoyskiego zatrzymali pochdd wojsk arcyksiecia Maksymiliana
Habsburga niezadowolonego z powodu przegranej elekcji. ]

[11] Dziatalnos$¢ Braci Polskich w potozonym na terenie Wielkopolski Smiglu byta
mozliwa z powodu istnienia obok licznych gmin wyznania post-husyckiego Braci
Czeskich. Zob. J. Dworczaczkowa Bracia Czescy w Wielkopolsce w XVI i XVII wieku,
Warszawa 1997.

[12] Zobacz na ten temat obszerne studium A. Kawecka-Gryczowa Prasy Krakowa i
Rakowa w stuzbie antytrynitaryzmu, [w:] Studia nad arianizmem, pod red. L. Chmaja,
Warszawa 1959, s. 288 i nast.

[13] Bezposrednim powodem tego przejawu nienawisci wyznaniowej ttumow byto
zabicie przez zaciezne wojska niemieckie bedace na stuzbie Rafata Leszczynskiego
jednego z ucznidw kolegium jezuickiego. Woéwczas to agresja zrewoltowanego plebsu
skierowata sie przeciw Braciom Polskim doszczetnie niszczac wszelkie ich
zabudowania.

[14] J. Tazbir, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformaciji,
Warszawa 1987, s. 169-170.

[15] Diariusz konwokacji odprawionej pod Laska ks. Krzysztofa Radziwitta (...) roku
1632 przez Imci Pana Jakuba Sobieskiego, przedrukowany w Sprawach wojennych i
politycznych K. Radziwitta, Paryz 1859, s. 662-666. Zob. tez Pamietniki Albrechta
Stan. Radziwitta., Poznan 1839, t. I, s. 24-28.

[16] St. Tworek Rakéw - osrodkiem radykalizmu arianskiego 1569-1572, [w:] Rakow
ognisko arianizmu, pod redakcjg Stanistawa Cynarskiego, Krakéw 1968, s. 80.

[17] Radek Sikorski, Cztowiek z zewngtrz, Rozmmowa z Normanem Daviesem, Zeszyty
Historyczne, z. 68, Paryz 1984, s. 9.

[18] Arminianie, remonstranci, umiarkowany odtam kalwinizmu w Holandii, zatozony
przez J. Arminiusa; podkreslali zaleznos¢ zbawienia od uczynkow; potepieni przez
kalwinskg ortodoksje, 1795 oficjalnie uznani.

[19] Cytat za Z. Ogonowski, Z zagadnien tolerancji w Polsce XVII wieku, Warszawa
1958, s. 273.

[20] P. Skarga Kazania przygodne, Krakéw 1910, s. 441.

[21] Jan Crell, O wolnosci sumienia, przet. 1. Lichonska, wstep i przypisy Z.
Ogonowski, 1957, s. 4-5.

[22] Ibidem, s. 10-11.

[23] Ibidem, s. 11.

[24] Ibidem, s. 26-27.

[25] Ibidem, s. 27.

[26] Ibidem, s. 14-15.

[27] Niektorzy, taczac te poglady z pierwiastkami panteizmu jak np. W. Weigel,
formutowali koncowe wnioski; twierdzili, ze wobec istnienia w samym cziowieku
prawdy wewnetrznej, zbyteczne jest w ogdle objawienie w postaci Biblii.

[28] Chodzi o traktat S. Przypkowskiego Animadversiones in libellum, cui titulus De
qualitate Regni Dom. n. Jesu Christi, an Christiano sive Regni eius subdito terrenae
dominationes conveniant.

[29] Tekst Przypkowskiego przytaczam za: St. Kot, Ideologia polityczna i spoteczna
Braci Polskich zwanych arjanami, Warszawa 1932, s. 125.

[30] J. Tazbir, Bracia Polscy w opinii potomnych, [w:] Arianie i katolicy, Warszawa,
1971.

Jerzy Kolarzowski

Doktor, adiunkt w Instytucie Historyczno-Prawnym Uniwersytetu
Warszawskiego (Wydziat Prawa i Administracji). Wspotzatozyciel i rzecznik
prasowy PPS (1987 - luty 1988), zwolniony z pracy w IPiP PAN (styczen
1987), wspodtredagowat Biuletyn Informacyjny Ruchu Wolnos$c¢ i Pokdj (1986-
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1987), sygnatariusz platformy Wolnos¢ i Pokoj (1985), przekazywat i organizowat
przesytanie m.in. do Poznania, Krakowa, Gdanska, Lublina i Putaw wielu wydawnictw
podziemnych. Posiada certyfikat , pokrzywdzonego” wystawiony przez IPN w 2003 r.
Master of Art of NLP. Pisze rozprawe habilitacyjna "U podstaw europejskiej filozofii praw
cztowieka. Narodziny jednostki w sferze publicznej i prywatnej w pismach Braci Polskich".
Zainteresowania: historia instytucji zycia publicznego i prywatnego, mysl etyczna i
religijna Europy (zwtaszcza okresu reformacji). Bada nieoficjalne nurty i idee inspirujace
kulture europejska. Hobby: muzyka powazna, fotografia krajobrazowa. Autor ksigzki
Filozofowie i mistycy
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