Zjawisko kulturowego unionizmu w literaturze polsko-ruskiego pogranicza
Autor tekstu: Dawid Szymczak

Druga potowa XVI — poczatek XVII wieku

Nim w roku 1569 aktem unii lubelskiej ostatecznie przypieczetowano inkorporacje

wojewddztw ruskich do Korony, problematyka polsko-ruskich stosunkéw kulturowych od co najmniej
stu kilkudziesieciu lat nalezata do najzywiej dyskutowanych w praktyce zycia codziennego. Nie
bedzie jednak krzywdzacym uproszczeniem nadanie owym kontaktom charakteru gtéwnie
religijnego. Jakkolwiek bowiem juz druga potowa XIV wieku znamionowata sie zacie$nieniem
stosunkéw politycznych pomiedzy ludnoscig polska i ruska (inkorporacja Rusi Halickiej przez
Kazimierza Wielkiego, unia w Krewie), to jeszcze przez kilka kolejnych dekad, az do unii lubelskiej,
interes Rusi jako narodu w znacznej mierze utozsamiano z problematyka funkcjonowania obrzadku
wschodniego wewnatrz granic Rzeczypospolitej. [11

Na ,lokalny" charakter polsko-ruskich relacji nakfadat sie szerszy, europejski punkt widzenia.
Z perspektywy Rusi ozywienie kontaktéw z cywilizacja Zachodu odbywac¢ sie mogto przede
wszystkim po uprzednim zacie$nieniu stosunkéw z Kosciotem facinskim. Starania te, rzecz jasna,
datowa¢ mozna na dtugo przed inkorporacjq terenéw ruskich do Korony w 1569 roku, o czym
$wiadczy chocby poselstwo metropolity kijowskiego Misaela do papieza Sykstusa IV (1476). Fakt
ten, dokonany ponad sto lat przed synodem brzeskim, bynajmniej nie pozostaje obojetny, jesli wzigé¢
pod uwage, ze juz w drugiej pofowie XV wieku w przekonaniu ruskich oredownikow religijnego
pojednania Rzym stanowit zaréwno stolice Piotrowa, jak i centrum catego $wiata chrzescijanskiego.
Autorzy listu-poselstwa pisali do papieza, wyrazajac zyczenia:

~Ale my wierzymy najswietszej Waszej i wielce rozumnej, dobrze rozsadzajacej madrosci, iz
[...] nie odmodwisz blogostawienstwa Twego swietego, nasladujac Chrystusa, ktéry idacych do siebie
[...] przyjmuje od wschodu do zachodu, od poétnocy i do morza, aby w Nim ubfogostawione byly
wszelakie pokolenia ziemskie i wszytkie narody aby Go chwality". [21

«[...] aby sie i nad nami pokazata taska Boza zbawienna wszytkim ludziom, poczawszy od
Waszej Swigtobliwej Swietosci z przestawnego Rzymu az do ostatnich krain ziemie i 6wdzie, gdzie
my mieszkamy [...]". [3]

Nie chodzi tu o wyznaczenie faktycznej granicy kulturowej pomiedzy Wschodem i Zachodem —
te bowiem ustali¢ trudno. Spér tacinnikow z prawostawnymi miat podtoze gtéwnie teologiczne, cho¢
dla pordznionych stron odnosit sie w zasadzie do catego dziedzictwa duchowego. Ewangeliczny
i patrystyczny dezyderat ut unum sint tyczyt sie nie tylko przywrdcenia jednosci wiary, ale tez
jednoéci rodzaju ludzkiego w znaczeniu cywilizacyjnym. 141 W praktyce jednak niemalze catoéé
dazen do zjednoczenia (wytaczajac moze niektore sobory powszechne) przebiegata w sferze
abstrakcji, poboznych zyczen, lub co najwyzej pisemnych deklaracji pojednania. Chociaz bowiem
podejmowano proby powrotu do chrzescijanstwa z pierwszych stuleci istnienia, chrzescijanstwa
niepodzielonego, to ich rzeczywiste cele pozostawaty niespetnione, za$ ewentualne rezultaty badz
skromne, badz odwrotne wzgledem pierwotnych zamiaréw, czego wyraznym przyktadem stata sie
miedzy innymi autokefalia w Kosciele prawostawnym. Analiza okolicznosci, ktore doprowadzity do
takiego stanu rzeczy, w tym miejscu wydaje sie niecelowa. Trzeba jednak zasygnalizowaé rzecz
pozornie oczywistg, cho¢ uchwytng dopiero poprzez konfrontacje. Z punktu widzenia samego Rzymu
wieksze zagrozenie — bo realne — stanowita reformacja, wyrosta w granicach papieskiej wtadzy, niz
dalekie i obce prawostawie, w dodatku opanowane przez tureckich ,pogan". Ponadto stwierdzi¢
mozna, ze w kulturowych kontaktach ze Wschodem niekiedy czesciej zwracano uwage na
nieprzystepnos$¢ cywilizacyjng, stanowiacq nierzadko nieprzekraczalng bariere, niz na aspekt
religijny. 121 Tu zarazem uwidacznia sie pewna rozbieznoé¢ projektéw ekumeniczno-unionistycznych
reprezentowanych przez papiestwo z pogladami obecnymi w zyciu spotecznym i religijnym
Rzeczypospolitej. W jej granicach kontakty Wschodu z Zachodem uwarunkowane bylty w takim
samym stopniu historycznie, co geograficznie. Specyficzny charakter tej zréznicowanej narodowo,
politycznie i religijnie przestrzeni wynikat ze wspofistnienia na jednym pograniczu dwéch odmiennych
Swiatéw. Jak trafnie stwierdza Marek Melnyk:

~Takie spotkania byty konfrontacjq tego, co wspdlne dla obu chrzescijanskich wspdlnot,
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a jednoczesnie uswiadomieniem réznic w interpretacji wartosci fundamentalnych. Granica kultur byta
wiec wowczas jednoczesnie otwarta i zamknieta, taczyta i dzielila zarazem, pokazywata to, co
wspdline, i to, co rozne". [&1

W sferze duchowego dziedzictwa Polska (Korona) wcigz pozostawata pod silnymi wptywami
Potudnia (Rzym jako kolebka cywilizacji). Mimo tego jednak gtdwnym kierunkiem polityczno-
gospodarczym staty sie tereny wschodnie. 121 Szczegdlne zaé natezenie przybraty one od czasu
wcielenia wojewodztw ruskich do panstwa polsko-litewskiego w 1569 roku. Odtad procesy
unifikacyjne na terenach inkorporowanych miaty znaczenie niejako podwdjne. Po pierwsze, otwieraty
Rusi droge na zachdd (co mozna zaobserwowac m. in. na przyktadzie tamtejszych reform kulturalno-
oswiatowych), po drugie za$, istotnie rozciggaty wplywy panstwa w kierunku przeciwnym. Realne
posuniecia gospodarcze i militarne, o ktorych wiadomosci rozpowszechniane m.in. w dynamicznie
rozwijajagcym sie pismiennictwie okolicznosciowym, miaty decydujacy wptyw na ksztattowanie sie
mentalnosci elit intelektualnych. W $wiadomosci éwczesnych mieszkancow wschodnie granice
polityczne Rzeczypospolitej byly jednoczesnie granicami kultury chrzescijanskiej. Obsadzanie
granicznych fortec zotnierzami musiato szczegodlnie silnie przemawia¢ do wyobrazni i nastrojow
spotecznych z tego choc¢by powodu, ze przynosito dowdd wrecz namacalny na istnienie mitycznego

antemurale christianitatis. 181 Upatrywanie we wschodnich terenach panstwa, owych ,ukrainach",
ostatnich bastionéw chrzescijanstwa dostarczato propagatorom unii religijnej wazkiego argumentu za
ich polonocentryczng orientacjg. W warunkach wewnetrznego roztamu prawostawia ratunkiem byla
jego reforma o charakterze unii partykularnej — w tym wypadku Kosciotdow ruskiego z polskim,
w dodatku ograniczonego do terendw Rzeczypospolitej. By¢ moze w tym wiasnie znaczeniu
nalezatoby odczytywac stowa Benedykta Herbesta — jednego z pierwszych oredownikdéw unii na
ziemiach polskich:

»,Wzgardzili Zydowie wiara, Pan Bdg obrat pogany. Wzgardzili papiezem Grekowie, na miejsce
mysmy wstgpili. Odstali zasie teraz Niemcy od Piotra Rzymskiego, jako w Indyjej, tak tez w naszej
Rusi. Moze Pan Bdg z nami Rus zjednoczy¢ — trzeba by nam o to Pana Boga prosi¢, a pasterzom
i panom o tym chodzi¢, jako bysmy by¢ mogli z sobg pod jednym pasterzem w jednej owczarni.
Wiele moze by¢ pozwolono Grekom, gdy jedna wiara i jedno postuszenstwo bedzie. Pozwolito im
konsylijum florentskie wszystkich ich ceremonii tak, jako tez Ormianom [...] ByliSmy tez przy ruskiej
mszy, w monasterzu $w. Spasa — stuzg wedtug liturgijej, ktorg $w. Chryzostom i Bazylyjusz napisat
[...] Panie Boze, daj to [...] aby my do ruskiego, Ru$ do naszego kosciola w jednosci wiary
i postuszenstwa moglibyémy chodzi¢". [21

Wypada zarazem przy tej okazji zwrdci¢ uwage na jeden z fundamentalnych argumentéw
obecnych w utworach skierowanych do przeciwnikéw unii. Dotyczyt on problemu legalnosci hierarchii
prawostawnej. Dla wiekszosci polemistow — od Piotra Skargi, przez Benedykta Herbesta, Adama
Hipacego Pocieja, Teofila Rutke, az do Jana Alojzego Kuleszy i Leona Kiszki — niezbitym dowodem
apostazji ,schizmatykow" byto jarzmo natozone na nich przez Imperium Osmanskie po zdobyciu
Konstantynopola. To wiasnie odszczepienstwo od Kosciota tacinskiego — przekonywali — przyniosto
kare w postaci mahometan. O wiele wymowniejsze jednak wydaje sie podkreslanie nierozerwalnosci
spraw zwierzchnictwa religijnego i $wieckiego. ,Herezja" prawostawia polegata nie tylko na tym, ze
pozostawato ono pod wplywami wiary ,poganskiej", ale takze dlatego, ze nie miato realnego
przetozenia w postaci politycznej suwerennosci:

.B0o wszytek grecki Kosciot, i owszem: wszytek wschodny, od Mahometa pozarty jest. Zaz nie
widzim, iz wszyscy patryjarchowie i biskupi, i kaptani w moc przyszli Mahometowe i od niego na
kaptanstwo dozwolenia prosza, i do ndg jego przypadajg, i zan sie poniewolnie modlg? Na ktérymze
miejscu potozysz, iz bramy piekielne, to jest usta heretyckie przeciw Kosciotowi Chrystusowemu nie
przemogq? Izali na tym miejscu, gdzie nie tylo usta heretyckie panuja, ale tez i niezbozni i obcy
panstwo trzymajg?". 1101

Znaczenie unii lubelskiej dla pdzniejszego o niespetna trzydziesci lat synodu brzeskiego byto
wiec donioste nie tylko z religijnego punktu widzenia (pojednanie z wiarg rzymska), ale w ogromnej
czesci réwniez z politycznego. W $wiadomosci dwczesnych zwolennikow unii ich Kosciét nie mogt
istnie¢ bez oparcia panstwa polskiego - skazywatoby to bowiem ich na jeszcze gtebsza izolacje
wzgledem reszty prawostawia niz ta, do ktdrej doprowadzita kleska postanowien synodu florenckiego
(ograniczenie hegemonii metropolii kijowskiej na rzecz Moskwy, upadek Konstantynopola). Nadto,
w duzym stopniu zamknetoby droge Rusi ku reformie kulturalno-oswiatowej, do ktérej dazyli. Trzeba

tez pamietac¢ o silnych wptywach reformacji na terenach wschodnich panstwa (m. in. dziatalnos¢

Radziwittéw i Jana Kiszki), ktéra masowo wrecz wyzuwata Rusindw z wiary swych przodkéw. 111

Krotko méwiac, dla strony unickiej wazne bylo to, ze unia religijna z Rzymem umocni zaréwno status



Kosciota ruskiego w Rzeczypospolitej, jak i przyczyni sie do poprawy pozycji wyznawcow obrzadku
wschodniego w zyciu politycznym kraju. Niezaleznie od rzeczywistych rezultatéw, a zatem tego, jak
postulaty unijne wdrazane byty w praktyke zycia codziennego, gtdwne dezyderaty propagatoréw
pojednania pozostawaty zasadniczo niezmienne, cho¢ w przewazajacej czesci wylacznie w sferze
idei.

Jednym z podstawowych zatozen tak rozumianych zaleznosci spraw wiary i szeroko rozumianej
polityki jest teza o wytworzeniu sie i obecnosci wspolnego dziedzictwa religijnego i kulturowego

w obrebie panstwa polsko-litewsko-ruskiego. 121 Wyrazem za$ i owocem tego dziedzictwa jest
zjawisko  tzw. unionizmu kulturowego. Pojecie pojawito sie w pracach historykéw

zachodnioeuropejskich (np. u George’a Tavarda [13), a przejeli je takze autorzy polscy — z tych

nalezy wymieni¢ przede wszystkim Augusta Fenczaka. 1141 W ich badaniach zjawisko utozsamione
zostato z ,wszelkimi przedsiewzieciami zjednoczeniowymi podejmowanymi przed powstaniem

nowoczesnego ruchu ekumenicznego". [15] Chcac dostosowac problematyke unionistyczng do
realiow Rzeczypospolitej nalezy jednak przyja¢ odmienny punkt wyjscia, rozciggajac zjawisko takze
na szereg innych dziedzin zycia publicznego, chocby takich jak: prawa i przywileje spoteczne,
kwestia jezyka, zréznicowanie stanowe, stosunek do historii, wzorce osobowe itd. Znajduje to swe
uzasadnienie w samych uwarunkowaniach politycznych o6wczesnego panstwa. Rozpatrywanie
tendencji unionistycznych wylacznie pod katem problematyki religijnej byloby znacznym,
krzywdzacym wrecz uproszczeniem. Podporzadkowanie ztozonego i dtugotrwatego procesu sprawom
wiary, nawet jesli w okreslonych warunkach rzeczywiscie stanowita ona w stosunkach polsko-ruskich
aspekt dominujacy (np. unia brzeska), zacieratoby pozostate, réwnie istotne zjawiska spoteczne.
W warunkach historycznych Rzeczypospolitej nalezy potozy¢ nacisk na szczegélny charakter
zaleznosci miedzy sprawami religii i szeroko rozumianej polityki. Wewnatrz zréznicowanego pod
wieloma wzgledami spofeczenstwa obydwie dziedziny zycia w zasadniczy sposdb oddziatywaty na
siebie. Dla zilustrowania warto postuzy¢ sie statutem krola Wiadystawa Jagietty z 1413 roku,
ograniczajacym przywileje polityczne wylgcznie do tych Rusinow, ktorzy uznali zwierzchnos$¢ Kosciofa
katolickiego, utozsamiajgc w ten sposdb sprawy obrzadku z interesem Rusi jako narodu:

"[...] godnosci, stolice iurzedy na ksztatt Krélestwa Polskiego beda sporzadzone
i postanowione w Wilnie, to jest wojewodztwo kasztelania wilenska, a po tym w Trokach i po innych
miejscach, gdzie sie nam najsposobniej zda¢ bedzie podtug naszej wolej i podobania, na wieczne
czasy trwajacego. A takowi dygnitarze i urzednicy nie maja by¢ obierani, jedno wiary
katolickiej i Swietemu Rzymskiemu Kosciotowi postuszni [podkr. — D. Sz.]. Urzedy lepak
ziem naszych dozywotne i wieczne, jako sg godnosci kasztelanstwa, samym katolickiej wiary
ludziom majg by¢ podawane i oni sami do rad naszych majg by¢ przypuszczani i by¢ obecnemi, gdy
o dobrym Rzeczyposp[olitej] radzi¢ bedziemy. Gdyz czesto réznos¢ wiar réznos¢ przynosi umystow
i rady tajemne takim powierzone do skrytoéci, bywajg wydawane i rozgtoszone". [161

Statut powtdrzyli takze inni wiadcy: Aleksander Jagiellonczyk, Zygmunt I oraz Zygmunt II,
uzasadniajgc go, podobnie jak Jagietto, racjg stanu (,Aby Rzeczpospolita jakiej szkody nie podjeta").
Mozna na tej podstawie bez wiekszego ryzyka wnioskowaé, ze az do roku 1569 wyznawca obrzadku
wschodniego nie byt uznawany jako petnoprawny obywatel Rzeczypospolitej. Gdy jednak unia realna
statla sie faktem dokonanym, spoteczenstwo ruskie szczegdlnie silnie zaczelo sie dopominac
o nadane im przywileje. 171 Dla poréwnania warto zaznaczy¢, ze nawet papieski projekt unii
z prawostawiem, ktérego realizatorem miat by¢ nuncjusz Possevino, nie zakladat tak radykalnego
uzaleznienia $wieckich przywilejow od spraw wiary, jakkolwiek tutaj do gtosu dochodzity zgofa
odmienne okolicznosci i cele. Réznica pomiedzy unionizmem polskim i papieskim uwidacznia sie
w trakcie lektury pismiennictwa religijnego. O ile w przypadku oficjalnych pism Kosciota (dokumenty
soborowe, bulle papieskie) realizacja unii polegata przede wszystkim na uznaniu prymatu Rzymu (co,
rzecz jasna, taczyto sie z koniecznoscig przyjecia kilku kluczowych dogmatoéw, jak chocby stynnego
filioque), dazac tym samym do wdrozenia w zycie ewangelicznego ut unum sint, o tyle w warunkach
Rzeczypospolitej problematyka religijna nie byla sporem wytacznie doktrynalnym czy teologicznym -
miata bowiem realne przetozenie na model zycia politycznego i spotecznego. Wyznanie w znacznym
stopniu determinowato charakter wspdtistnienia naroddéw polskiego i ruskiego w obrebie jednego
organizmu politycznego. Mimo oczywistych przejawow dyskryminacji ludnosci prawostawnej ze
strony katolikdéw nieobce i nierzadkie byty deklaracje lojalnosci wyznawcdéw obrzadku wschodniego
pod adresem katolickiego wiadcy. Charakterystycznym przyktadem jest Czytelnika do Kassyjana
[Sakowicza] elogium Piotra Mohyty, w ktérym autor stwierdza:
Krolowi tez polskiemu, jako swemu panu,

Racjonalista.pl Strona 3z 8



Ru$ sa wierni poddani z duchownego stanu. [181

Chociaz tendencje unionistyczne w Rzeczypospolitej Obojga Naroddw, przynajmniej
w wymiarze religijnym, byly zasadniczo zbiezne z postulatami wysuwanymi przez Rzym, to jednak
ich propagatorzy stopniowo coraz bardziej uswiadamiali sobie konieczno$¢ dostosowania ideatéw do
potrzeb i ducha narodu. Piszac zatem o polsko-ruskim unionizmie jako aspekcie unionizmu
europejskiego trzeba zaznaczy¢, ze wykraczat on znacznie poza ramy nadane przez hierarchie
koscielng — zardwno w sferze dogmatow (uniwersalizm przeciwstawiony partykularyzmowi
unijnemu, zachowanie elementéw wilasnej liturgii itd.), jak i zakresu (uzaleznienie spraw wiary od
spraw panstwa). W unionizmie polskim ogniskowaty sie bowiem w takim samym stopniu kwestie
religijne, co $wieckie. Zarowno ascetyczny, radykalne poglady Jana Sacranusa (Elucidiarus errorum
ritus Ruthenici), jak i projekty unii powszechnej Stanistawa Orzechowskiego nie mogly przyjac sie
cho¢by w tych diecezjach, gdzie wyznawcy prawostawia posiadali znaczng przewage liczebng nad
katolikami. Propagatorzy reform zjednoczeniowych z drugiej potowy XVI wieku (Piotr Skarga, Adam
Hipacy Pociej, Jozef Wereszczynski) zdawali sobie z tego sprawe, dlatego przywigzywali tak duzg
wage do kwestii narodowych i spofecznych.

Unionizm, jako problem ideowy, stat sie dezyderatem dla obydwu stron: katolicko-polskiej
i prawostawno-ruskiej, przy czym pierwsza z nich dazyla do unifikacji wszystkich sfer zycia
w panstwie, druga za$ do zachowania pierwiastkdw wiasnej odrebnosci. Nalezy w tym miejscu
wyraznie zaznaczy¢, ze tendencje unionistyczne w Rzeczypospolitej nie byty negacjg syntezy kultur,

jej negatywnym obrazem, czy wrecz destrukcjg - jak widzi to m.in. Akeksander Naumow. [19]
Wprost przeciwnie, z obopdlnych staran elit intelektualnych uformowat sie zupetnie nowy i trwaty
model funkcjonowania w panstwie polsko-litewsko-ruskim, swego rodzaju ,$wiadomos$¢ cziowieka
pogranicza". 201 Niezaleznie od trudnosci natury ideologicznej, religijnej, zréznicowania
spotecznego, stereotypow, czy wreszcie rozkladu sit politycznych w wielonarodowym panstwie,
obydwie strony podejmowaty inicjatywy majace na celu zacies$nienie i poprawe relacji. We
wspotczesnych badaniach nad historig kulturowych stosunkdéw polsko-ruskich zbyt czesto pomija sie
fakt, iz dazen strony ruskiej do obrony wiasnej odrebnosci nie hamowaty wptywy polskie.
Wymownym na to przyktadem jest dziatalnos¢ Piotra Mohyty, ktory w przyjmowaniu wartosci kultury
zachodniej za posrednictwem Polski upatrywat szansy na duchowa odnowe pograzonej w marazmie

Rusi. [-21] postawa metropolity kijowskiego ukazuje, ze nawet w przekonaniu strony prawostawnej
— najczesciej nastawionej negatywnie wobec wszystkiego, co polskie — reforma niemal wszystkich
sfer zycia musiata dokonywac sie nie tylko dzieki wptywom $wiata zachodnio-facinskiego, lecz
W znacznej mierze wiasnie poprzez niego. Tym bardziej wiec wybdr kierunku orientacji przez strone
unickg staje sie uzasadniony. W zwrocie ku Zachodowi upatrywano bowiem nie tylko niejako
naturalnej konsekwencji wspétistnienia w obrebie jednego panstwa, ale rowniez proby wzmocnienia
swej odrebnosci wyznaniowej. Dla przedstawicieli religijnego nurtu unionizmu pojednanie z Rzymem
byto bowiem w takim samym stopniu zacie$nieniem kulturowych i narodowych stosunkéw
z Rzeczpospolita, co umocnieniem swej pozycji wzgledem patriarchatu w Konstantynopolu oraz
opozycyjnego prawostawia moskiewskiego. Wobec tego zarzuty pod adresem unitéw o wtornosé,
ulegtos¢ wobec kultury polskiej, czy wreszcie o proby zniszczenia dziedzictwa bizantyjskiego poprzez
roztam z resztg prawostawia okazujg sie tylez stronnicze, co nieuzasadnione. Nalezy wyraznie
zaznaczy¢, ze nurt unionizmu, ktéry wytworzyt sie na polsko-ruskim pograniczu, nie wynikat — jak
czesto zarzucali sobie owczesni polemisci — z pobudek czysto szowinistycznych, lecz z silnej
potrzeby dostosowania ,ducha narodu" do uwarunkowan historycznych. Tak rozumiany proces
widzie¢ zatem nalezy nie poprzez pryzmat ekspansji jednej strony i bezwolnego przejmowania
obcych mitdéw i wartosci przez drugq, lecz w kategoriach dialogu majacego swe zrédfa w Biblii (Rdz
11), podjetego i rozwijanego przez tradycje patrystyczng, a kontynuowanego w warunkach realnego
wspotistnienia narodéw w obrebie jednego organizmu politycznego.

W zwigzku z tym nalezy przyjaé, ze charakter omawianego zjawiska jest wieloptaszczyznowy —
zarowno pod wzgledem ksztattujacych go czynnikéw (wyznanie, przynaleznos¢ polityczna, stanowa
etc.), jak tez projektdw unionizmu powstajacych w réznych warunkach i z ré6znych pobudek. Nasuwa
sie zarazem pytanie, majgce swe zrodto w specyfice piSmiennictwa dawnej Rzeczypospolitej. Jak
bowiem okresli¢ ksztattujacg sie na pograniczu polsko-ruskim literackg tradycje unionizmu?
A konkretnie: ktéremu narodowi przyporzadkowac formujacy sie wéwczas model tworczosci, majac
na uwadze zrdznicowanie etniczne, a w pewnym stopniu takze jezykowe, pisarzy-unionistow?
Ograniczanie doboru zrédet do jednej tylko proweniencji (polskiej badz ruskiej) grozitoby
niebezpieczenstwem pewnego rodzaju arbitralnosci saddéw, nie wspominajac o trudnosciach
w odpowiedzi na pytanie, co wiasciwie rozumie sie pod pojeciem ,literatury ruskiej". Mozna pdjs¢
jeszcze dalej ispytaé, co wilasciwie decyduje o tym, Ze danego autora czy dzieto nalezy



zaklasyfikowac do konkretnej literatury narodowej? Przyktadowo, przyjecie jezyka utworu za gtdwne
kryterium okazatoby sie niewystarczajace, a bardzo czesto w ogdle mylne. Ci sami autorzy nierzadko
przeciez tworzyli w dwoch, a nawet kilku jezykach. A zatem Traktat o duszy Kasjana Sakowicza (nb.
unionisty) nalezatoby wpisa¢ w poczet piSmiennictwa polskiego, ale juz choéby ruskojezyczny utwor
tego autora zatytutowany Wirsz na zatosnyj pogrjeb Pietra Konaszewicza Sagajdacznogo nie mogtby
by¢ wiaczony do tego dorobku. Badacze dawnego pismiennictwa polsko-ruskiego uznaja, ze o wiele
lepszym kryterium wydaje sie swego rodzaju wybidrczo$¢, a zatem nacisk na warstwe tresciowo-

ideowa, niezaleznie od jezykowego ksztattu dzieta. [-22-] Przemawiataby za tym specyfika polsko-
ruskich kontaktéw kulturowych, ktore zasadniczo nalezy rozpatrywac¢ z dwéch réznych stron. Po
pierwsze, w kategoriach heterogenicznoéci, a zatem pewnej wspélnoty 1-231; po drugie — przeciwnie
— z punktu widzenia pisSmiennictwa ruskiego jako bytu autonomicznego, osobnej literatury
narodowej.

W tym miejscu nie chodzi jednak o udzielenie odpowiedzi na postawione wyzej pytania, lecz
0 zwrdcenie uwagi na problem, ktory do chwili obecnej nie zostat rozstrzygniety w nauce

o literaturze. 1241 Problem — powtdrzyé¢ trzeba — fundamentalny dla kulturowego unionizmu na
pograniczu polsko-ruskim w XVI-XVII wieku. Scierajg sie tu bowiem dwie, niejako sprzeczne,
tendencje. Jedng z nich jest wielostronno$¢ zjawiska, manifestujaca sie poprzez zrodla o réznym
charakterze (piSmiennictwo religijne, traktaty polityczne etc.) i w osobach autoréw wywodzgcych sie
z odrebnych srodowisk. Tego rodzaju ztozonos$¢ problemu zakfada konfrontacje réznych, a nierzadko
sprzecznych wizji unionizmu w twdrczosci poszczegdlnych pisarzy. Rownoczesnie jednak specyfika
zjawiska zmierza ku uchwyceniu tego, co stanowito sygnat kulturowej wspdlnoty — pewnego rodzaju
syntezy wartosci wywodzacych sie z dwdch odmiennych $wiatow.

Szczegotowa analiza problemu postawionego w tytule powinna zatem opierac sie na zrédtach
bedacych owocami refleksji kilku autoréw, nie zas jednego konkretnego. Po pierwsze dlatego, ze
pozwoli to unikng¢ pewnego rodzaju fragmentarycznosci, zaktadajac jednoczesnie konfrontacje
réznych postaw w celu mozliwie petnego naswietlenia zjawiska w danym odcinku czasu. Po drugie,
ukaze to problematyke unionistyczng w perspektywie procesu catosciowego, tj. obejmujgacego swym
zakresem ogot czynnikdw ksztattujgcych osobowosci propagatoréw tendencji zjednoczeniowych.
Stanowisko takie cechuje sie zarazem pewng ambiwalentnoscig wzgledem dotychczasowej tradycji
badawczej. Nie kwestionujgc bowiem jej ustalen, rozcigga spektrum podejmowanych zagadnien
o dodatkowe, ktore zasadniczo nie byty obiektem analiz w literaturze przedmiotu. Wynika to
z odgornie przyjetych zatozen. Po trzecie wreszcie, dobdr tekstdw rdéznych autorédw utatwi
uchwycenie problematyki unionizmu, ktory uwidacznia i manifestuje sie kontekstualnie, nie jest zas
przejawem jednostkowym i zawieszonym w prozni.

Przypisy:

[ 1 ] Co znamienne, widac to wyraznie w piSmiennictwie unickim, m.in. w twdrczosci
Adama Hipacego Pocieja, na podstawie gromadzonych i drukowanych przez niego
dokumentéw historycznych.

[ 2 ] Cyt. za: A. H. Pociej, Poselstwo do papieza rzymskiego Syksta IV od
duchowieristwa i od ksiqzat i panow ruskich w roku 1476, Wilno 1605, k. Cr, C, v.

[ 3 ] Ibidem, k. Dy v.

[ 4 ] Warto zauwazy¢ pewng réznice w recepcji fragmentu Biblii dotyczacego wiezy
Babel (Rdz 11) pomiedzy niektdérymi historiografami (np. Maciejem Stryjkowskim) i w
literaturze poswieconej unii religijnej. Dla pierwszych moment pomieszania jezykow
stat sie zrédtem genealogii Stowian, podczas gdy w drugim przypadku eksponowano
przede wszystkim aspekt roztamu religijnego i cywilizacyjnego, jaki sie w ten sposdb
dokonat.

[ 5 ] Mozna tak wnioskowa¢ na podstawie listdw papieskiego nuncjusza Antoniego
Possevino, ktory swe relacje z poselstwa do cara Iwana IV Groznego wzbogacit o
szczego6towgq analize réznic kulturowych pomiedzy cywilizacjami chrzescijanstwa
zachodniego i wschodniego (zob. A. Possevino, Moscovia, ttum. ks. A. Warkotsch,
Warszawa 1988).

[ 6 1 M. Melnyk, Spdr o zbawienie. Zagadnienia soteriologiczne w Swietle
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prawostawnych projektow unijnych powstatych w Rzeczypospolitej (koniec XV -
potowa XVII wieku), Olsztyn 2001, s. 14.

[ 7 ] Zwraca na to uwage Jan Okon w artykule: Wschdd na Zachodzie? (Obraz
Orientu w teatrze szkolnym doby baroku), [w:] Unia brzeska. Geneza, dzieje i
konsekwencje w kulturze naroddéw stowiarnskich, pod red. R. tuznego, F. Ziejki i A.
Kepinskiego, Krakéw 1994 s. 203.

[ 8 ] Por. P. Borek, Ukraina w staropolskich diariuszach i pamietnikach. Bohaterowie,
fortece, tradycja, Krakéw 2001, s. 159,

[ 9 ] B. Herbest, Wypisanie drogi, [przedruk w:] M. Wiszniewski, Historia literatury
polskiej, t. 7, Krakow 1845, s. 577-578.

[ 10 ] Kazania przygodne i inne drobniejsze prace wielebnego ksiedza Piotra Skargi
Soc. Jesu teologa na dwie czesci rozdzielone, Czes¢ wtora: O jednosci Kosciota Bozego
pod jednym pasterzem i o greckim, i ruskim od tej jednosci odstgpieniu, Wilno 1738,
s. 101.

[ 11 ] Przyktad "zgubnej" roli reformacji w duchowym zyciu Rusi podat Piotr Skarga:
"Wielkie z nich [protestantéw - dop. D. Sz.] macie przyjacioty, ktérzy wam w samym
nowogrodzkim wojewddztwie, jako wiadomosc jest, szescset i piecdziesigt cerkiew i
stuzbe Bozg w nich spustoszyli, gdzie od szesci set i dalej domdw szlacheckich religii
greckiej, ledwie szesnascie abo co$ mniej zostato [podkr. - D. Sz.], ktérzy
heretyckiej nowochrzczenskiej zarazy uszli" (op. cit., s. 87-88).

[ 12 ] Por. S. Kozak, Polsko-ukrainiskie kulturowe pogranicze, "Warszawskie Zeszyty
Ukrainoznawcze" 1998, nr 6-7, s. 7-23.

[ 13 ] G. H. Tavard, Powotanie ekumeniczne, [w:] Idem, Ekumenizm, ttum. S. Pacuta,
Warszawa 1967, s. 148.

[ 14 ] A. S. Fenczak, Kosciot greckokatolicki w Polsce do roku 1772 jako dzieto swojej
epoki (w poszukiwaniu szerszych perspektyw badawczych); idem, Ziemia przemyska
a polski nurt unionizmu katolickiego w XVI wieku, [w:] Polska - Ukraina. 1000 lat
sgsiedztwa, t. 2: Studia z dziejow chrzescijanistwa na pograniczu kulturowym i
etnicznym, pod red. S. Stepnia, Przemysl 1994, s. 33-59, 85-108.

[ 15 ] Ibidem, s. 87.

[ 16 ] Cyt. za: O przywilejach nadanych od najjasniejszych krdléw polskich i
przedniejszych niektérych dowodach, ktdore swietg unie zalecajg i potwierdzajg. Przez
Jasnie Oswieconego i Najwielebniejszego Hipatyjego [Pocieja], b. m. r., strony bez
numeracji. Zob. takze: Akta unii Polski z Litwg 1385-1791, wydali S. Kutrzeba i W.
Semkowicz, Krakéw 1932, s. 60.

[ 17 ] Na ten temat zob. K. Mazur, W strone integracji z Korong. Sejmiki Wotynia i
Ukrainy w latach 1569-1648, Warszawa 2006. Tamze obszerny wykaz literatury
przedmiotu. )

[ 18 ] P. Mohyia, Litos abo kamien z procy prawdy Cerkwie Swietej Prawostawnej
Ruskiej, Kijow 1644, strony poza numeracja.

[ 19 ] Zob. A. Naumow, Wiara i historia. Z dziejow literatury cerkiewnostowianskiej
na ziemiach polsko-litewskich, Krakdw 1996, s. 16; idem, Unia religijna jako rozdarcie
kultury, "Slavia Orientalis", R. XLII (1993), nr 2, s. 203-209.

[ 20 ] Zob. R. ktuzny, Melecjusz Smotrycki, Kasjan Sakowicz i inni: zjawisko
kulturowego "proteizmu" w dobie polsko-ruskiego baroku, [w:] W kregu kultury
ukrainskiej, pod red. W. Pitata, Olsztyn 1995.

[ 21 ] R. Radyszewskyj, Poezja polskojezyczna na Ukrainie w XVII wieku, Krakow
1996, s. 13.

[ 22 ] Problem kryteridw klasyfikacji dawnego piSmiennictwa polsko-ruskiego
rozwazat m. in. Ryszard tuzny. Zob. Pisarze polscy, pisarze ruscy? Z problemoéw
jezykowo-etniczno-kulturowych pogranicza, [w:] Dzieje Lubelszczyzny, t. 6, cz. 2,
Miedzy Wschodem a Zachodem. Pismiennictwo pogranicza, pod red. R. tuznego i S.
Nieznanowskiego, Warszawa 1991, s. 113-121.

[ 23 ] Jak stwierdzit Ryszard tuzny: "zwigzki z polszczyzng rozpatrywac nalezy [...]



jako forme oddziatywania i wptywu [...] a zarazem jako przejaw wspolnoty, czerpania
wspolnych wartosci z tejze samej skarbnicy historycznej" (Pisarze kregu Akademii
Kijowsko-Mohylarskiej a literatura polska. Z dziejow zwigzkdéw kulturalnych polsko-
wschodnioslowianskich w XVII-XVIII w., Krakéw 1966, s. 106).

[ 24 ] Zastanawiajace jest to, ze postulaty wysuwane przez autoréw
dziewietnastowiecznych (m.in. Michata Wiszniewskiego) i z pierwszych dziesiecioleci
XX wieku (Aleksander Briickner), dotyczace kwestii narodowej przynaleznosci

piSmiennictwa polsko-ruskiego, do chwili obecnej nie znajdujg realnego przetozenia w
dyskursie historycznoliterackim.
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