Koncepcja chrzescijanstwa w filozofii Dymitra Merezkowskiego
Autor tekstu: Konrad Szocik

Dymitr Merezkowski jest niezwykle interesujaca osobowoscig rosyjskiego renesansu

religijnego. Idegq przewodnig, wokodt ktérej koncentrujg sie jego rozwazania, jest
chrzescijanstwo. Dlatego Merezkowskiego mozna potraktowac jako filozofa kultury i analizowac
jego poglady na tle tworczosci innych filozofow XIX i poczatku XX wieku, dla ktérych
problematyka chrzescijanstwa byta wiodgcym motywem. Pogtebiona refleksja filozoficzna nad
fenomenem chrzescijanstwa jako zjawiska kulturowego pojawita sie dopiero w wieku XIX. W
filozofii zachodniej (postugujac sie tradycyjnym dla mysli rosyjskiej rozréznieniem na filozofie
Zachodu i Wschodu) prekursorami tego nurtu sa Kierkegaard i Nietzsche. Wprawdzie
wspodiczesny im Feuerbach cate dzieto (O istocie chrzescijaristwa) poswiecit tej religii, niemniej
jego poglady maja charakter analityczny, pozytywistyczny i stuza zdekonstruowaniu
metafizycznych mitéw, na ktérych opiera sie chrzescijanstwo. Natomiast stanowisko
reprezentowane m. in. przez Merezkowskiego ustosunkowuje sie do chrzescijanstwa jako
fundamentalnego z punktu widzenia kultury i spoteczenstwa fenomenu. Ta orientacja duzag
popularnos¢ zyskata w filozofii rosyjskiej. Obok Merezkowskiego chrzescijanstwo byto centrum
refleksji filozoficznej dla m. in. Totstoja, Rozanowa, Szestowa. Kwestia realnego istnienia bytu
boskiego nie zajmowata tych myslicieli. Natomiast zagadnienie kluczowe stanowit stosunek
jednostki i spoteczenstwa do chrzescijanstwa, rola tej religii w zyciu spotecznym i
indywidualnym. Stad zabarwienie egzystencjalne i personalistyczne, cechujace ten nurt
filozoficzny. Kierkegaard, uwazany za prekursora filozofii egzystencjalnej, chcac ukazac
wzajemne relacje miedzy cziowiekiem a Bogiem oraz opisa¢ kulture chrzescijanskg, musiat
zastgpi¢ abstrakcyjng idee osoby ludzkiej konkretnym, pojedynczym, egzystujgcym w
okreslonych warunkach cztowiekiem.

Podstawowym postulatem Merezkowskiego jest podkreslanie koniecznosci hellenizacji
chrzescijanstwa. Ten proces, w ogdlnych zarysach, wigze sie z radykalnym przeksztatceniem
chrzescijanstwa historycznego. Tradycyjnie rozumiane, chrzescijanstwo stanowi religie ducha;
charakterystyczne dla chrzescijanstwa historycznego postawy egzystencjalne oraz stany
emocjonalne majg wydzwiek pesymistyczny — cierpienie, wyrzeczenie, asceza, ubdstwo, itp.
Merezkowski dostrzega marginalizacje aspektu cielesnego w doktrynie chrzescijanskiej oraz w
codziennym 2zyciu przynajmniej niektorych jej wyznawcow. Niektdrych, bowiem w historii
chrzescijanstwa to zazwyczaj ,,szeregowi" chrzescijanie z wielkg skrupulatnoscig troszczyli sie o
wierng realizacje ewangelicznych nakazow, podczas gdy duchowni, zaabsorbowani sporami
dogmatycznymi i administracyjnymi, marginalizowali aspekt etyczny. Oczywiscie, postulat
zaszczepienia na gruncie chrzescijaistwa greckiego kultu ciata i zycia nie jest nowatorskg
propozycjq. Merezkowski wskazuje Nietzschego jako swojego poprzednika, niemniej Nietzsche
dazy nie tyle do syntezy tych dwdch nurtdw, co do zastgpienia stabych chrzescijan przez
stanowczych, silnych, odwaznych ludzi obdarzonych ,wolg mocy".

Uwazam, Ze zadanie podjete przez Merezkowskiego odznacza sie oryginalnoscig jedynie
w formie, natomiast istota problemu siega korzeniami samych poczatkéw chrzescijanstwa. Juz
wtedy dostrzezono maksymalizm etyki chrzescijanskiej, ktérej wykfadnie stanowig cztery
Ewangelie, i jej niewatpliwg nieprzystawalnos$¢ do ludzkiej kondycji psychofizycznej, dalekiej od
mysli o dobrowolnej ofierze czy samowyrzeczeniu. Dlatego, na przestrzeni dziejow, dostrzec
mozna wiele prob dostosowania wymogdw chrzescijanstwa do naturalnych skionnosci
cztowieka. Aby jednak wprowadzi¢ i ustanowic¢ liberalne zmiany w dziedzinie etyki, nalezy
analogiczne  modyfikacje = przeprowadzi¢ w  dziedzinie  doktryny. Interpretowanie
wprowadzanych zmian jako zgodnych z boskg wolg moze stanowic jedyng uzasadniong
legitymizacje dla wprowadzanych udogodnien. Wydaje sie jednak, ze stanowi to kompromis
niezwykle trudny do osiggniecia, bowiem minimalizowanie etycznych wymogéw zwigzane jest z
modyfikacjg pierwotnej doktryny. Trudnos$¢ tego zadania poteguje dogmat o niezmiennosci
Boga, implikujacy niezmiennos$¢ jego postanowien. Inng kwestig jest forma interpretacji Pisma
Sw., wuznajaca wiele wypowiedzi Chrystusa za jedynie metaforyczne, symboliczne.
Wynikajgcemu stad zagrozeniu dla czystosci doktryny i wiernosci dostownie odczytywanym
wezwaniom Chrystusa postanowili przeciwstawic¢ sie Kierkegaard i Totstoj.

Kierkegaard ubolewat nad sfatszowaniem przestania Nowego Testamentu, obarczajac
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wing za ten stan rzeczy tzw. koscidt tryumfujacy, tozsamy ze Swiatem, pragnacy pogodzic¢
zbawcze oredzie Chrystusa z hedonistycznymi sktonnosciami rodzaju ludzkiego. Opozycyjnym
wobec niego byt tzw. kosciot walczacy, reprezentujacy chrzescijanstwo nowotestamentalne,
ktérego istote stanowi dostowna interpretacja Nowego Testamentu i wierne nasladowanie
Chrystusa. [1]

Chrzescijanie wspotczesni stanowig jedynie stowarzyszenie ,admiratorow", ktorzy,

podziwiajgc Chrystusa, nie majg zamiaru go nasladowaé. Kierkegaard byt szczegodlnie
przeciwny obiektywizacji chrzescijanstwa, polegajacej na dopasowywaniu chrzescijanstwa do
naturalnych wymogow cziowieka oraz na legitymizowaniu kultury przez doktryne
chrzescijanska. [2]
] Kierkegaardowi wtorowat Totstoj, ktéry zrédet kryzysu dopatrywat sie juz w dziatalnosci
Sw. Pawfa. Jego zdaniem, ten apostot rozpoczat trwajace do dzisiaj w Kosciele eksponowanie
aspektéw doktrynalnych i metafizycznych nad etycznymi. Kierkegaarda i Totstoja tgczy zatem
wskazywanie na koniecznos¢ powrotu do zrodet i bezkompromisowej wiernosci oredziu Nowego
Testamentu.

Oczywiscie, to stanowisko byto obce mysli Merezkowskiego. W sposéb negatywny odnosit
sie do ascetycznej postawy Toitstoja, ktdéremu zarzucat niwelowanie wymiaru ludzkiej
cielesnosci. Historyczne, ascetyczne chrzescijanistwo wydaje sie zjawiskiem sprzecznym z
przyroda i ludzkoscia.

Bardziej radykalnie swoj sprzeciw wobec chrzescijanstwa wyrazit Rozanow. Ten drugi,
obok Merezkowskiego, reprezentant ,Nowej Swiadomosci Religijnej", w identyczny jak
Merezkowski sposdéb spogladat na chrzescijanstwo. Istotng réznicq byta zmiana wzorca, do
jakiego winno zmierza¢ chrzescijanstwo - Rozanow takiego wzorca kulturowego dopatrywat sie
nie w hellenizmie, lecz w judaizmie. Cechg charakterystyczng jest niezwykle wrogi stosunek
Rozanowa do postaci Chrystusa, kulminujacy w traktowaniu Chrystusa jako samozwanca
przeciwstawiajacego sie S$wiatu Bozemu [3]. Zarzuty formulowane przez Rozanowa pod
adresem chrzescijan wykazujg zbiezno$¢ z uwagami Nietzschego. Zdaniem Rozanowa,
chrzescijan cechuje obojetnos¢ wobec codziennego zycia. Nie sposéb nie przyznac racji tej
uwadze. Wydaje sie bowiem, ze realizacja dostownie rozumianych zasad ewangelicznych
implikowataby spoteczny kwietyzm czy wrecz alienacje chrzescijan. Inng cechg ludzi
~Ksiezycowej poswiaty" jest bezsilno$é. Jest ona do tego stopnia reprezentatywna dla
chrzescijanstwa, iz umozliwita Rozanowowi postrzeganie Chrystusa jako proroka Niemocy,
ktory stracit zycie wtasnie z powodu bezsilnosci. W interpretacji Rozanowa Chrystus jawi sie
jako ,tajemniczy cien", ktéremu towarzyszg wiodacy petne trudu i cierpienia zycie ,ludzie w
cieniu". O ile jednak powyzsze uwagi mozemy uznac za uniwersalne w krytyce chrzescijanstwa,
o tyle dwie nastepne bez watpienia sg oryginalne. Wedtug Rozanowa, chrzescijanstwo jest
areligijne. Te zaskakujacg prima facie teze ma uzasadnia¢ dostrzezenie przez Rozanowa w
dziatalnosci Chrystusa wylgcznie aspektdw spotecznych, reformatorskich, itp. Podkresla
natomiast, ze Chrystus nie nauczat modlitw ani nie modlit sie z ludem. Inng interesujacq
uwagaq, zaczerpnietg z , Antychrzescijanina" Nietzschego, jest postrzeganie chrzescijanstwa
jako antycypacji rewolucyjnego socjalizmu, a Chrystusa jako twdércy. Fragmentem ewangelii
przemawiajacym za stusznosciaq tego zarzutu miatyby by¢ m. in. stowa ,ostatni bedq
pierwszymi". Nie nalezy jednak utozsamiaé treSciowego podobienstwa z rzeczywistymi,
historycznymi przyczynami zaistnienia ruchu socjalistycznego. Wydaje mi sie, ze takiej
antycypacji nalezatoby doszukiwac sie raczej w oswieceniowych ideach wolnosci i rownosci,
koncepcji woli powszechnej Rousseau, itp., niz dopatrywac sie ich w nauce Chrystusa.

Rozanow nieustannie podkresla nieprzystawalnos$¢ i odmiennos$¢ od s$wiata Chrystusa.
Postrzega go jako uzurpatora, ktéory dokonat by¢ moze najwiekszego fatszu religijnego
(Rozanow wskazuje na stowa ,ja i ojciec jestesmy jedno"). Chrystus to takze twdrca wielkiego
zametu w dziedzinie moralno-obyczajowej. Przyczyng wprowadzenia ,Chrystusowego zametu"
miatoby byc¢ zastgpienie zasady ,oko za oko" wezwaniem do nadstawienia drugiego policzka.
Tytutowa apokalipsa (powyzsze uwagi Rozanow zawart w ,,Apokalipsie naszych czasow") winna
by¢ rozumiana jako zagtada S$wiata chrzescijanskiego, spowodowana uzasadnionym Bozym
gniewem na chrzescijanstwo, ktére zbezczescito Bozy $wiat. Oczekiwaniu na nastanie nowego
porzadku odpowiada u obu myslicieli koncepcja historiozoficzna. Zburzony przez pojawienie sie
chrzescijanstwa Bozy porzadek Starego Testamentu powrdci po apokalipsie w postaci Kosciota
Sw. Jana — zreformowanego prawostawia.

Merezkowski, gtoszgc pochwate politeistycznej kultury Grecji i Rzymu, dazyt jednoczesnie
do rehabilitacji poczucia piekna Swiata, dostrzezenia majestatu i potegi przyrody. Wskazuje na



specyfike politeistycznych uroczystosci, hotdujacych pieknu, mtodosci, przyjemnosciom.
Przyktadem odrodzenia zmystu estetycznego w poczatkach chrzescijanstwa jest osoba cesarza
Juliana Apostaty, ktéry piecdziesigt lat po ustanowieniu tolerancji dla religii chrzescijanskiej
przez cesarza Konstantyna I Wielkiego postanowit powrdci¢ do panujgcej wczesniej religii
politeistycznej. [4] Merezkowski na przyktadzie tego niezwyktego cesarza wskazat na zgodnosc¢
poganskich religii z porzadkiem przyrody i naturalnymi sktonnosciami cziowieka. [5] Tym
samym ukazat nienaturalno$¢ i obco$¢ chrzescijanistwa. W walce Juliana Apostaty z
chrzescijanstwem dostrzec mozemy motywy Kierkegaardowskie. Mianowicie, Kierkegaard
wskazywat na zafatszowywanie chrzescijaristwa nowotestamentalnego na przestrzeni dziejow
przez duchowienstwo, znieksztatcajgce oredzie Chrystusa stosownie do swoich potrzeb. [6] Na
ten fakt zwracat chrzescijanom uwage réwniez Julian Apostata. Sadze, Ze wskazywanie
niekonsekwencji w postawie chrzescijan przez Juliana Apostate jest skuteczniejszym
rozwigzaniem niz filozoficzne préoby wywodzenia genealogii chrzescijanstwa z materialnych i
psychicznych wiasnosci.

Podsumowujac, propozycja filozoficzna przedstawiona przez Merezkowskiego, jak réwniez
zblizona do niej koncepcja Rozanowa, wpisuje sie w popularny w tamtym okresie, szczegdlnie
w mys$li rosyjskiej, nurt filozofii kultury. Merezkowski zaakcentowat kilka istotnych zjawisk,
niemniej zadna z tych uwag nie jest nowatorska. Przede wszystkim, zwrécit uwage na
ascetyczny, afizykalny wymiar chrzescijanstwa. To spostrzezenie jest trafne w odniesieniu do
aspektu teoretycznego, szczegdlnie do Ewangelii. Nie wydaje sie jednak, aby codzienna
egzystencja chrzescijan naznaczona byta cierpieniem. Jezeli jest ono obecne, to z pewnoscig
nie jest rezultatem nasladowania Chrystusa. Zatem uwagi Merezkowskiego, podobnie jak
Rozanowa, dotyczg stanu wyidealizowanego, zaktadajacego catkowitg wierno$¢ nauce
Chrystusa. Merezkowski postuluje potaczenie doktryny chrzescijanskiej z poganskim kultem
cielesnosci i zycia. Poza hedonistycznymi, nie dostrzegam innych motywdw uzasadniajacych to
stanowisko. Chrzescijanstwo, szczegdlnie na tle innych koncepcji religijnych, moze jawi¢ sie
jako nieprzyjazne zyciu; trudno nie odnies¢ takiego wrazenia podczas lektury Nowego
Testamentu. Niemalze kazdy rozdziat Ewangelii stanowi opis cierpienia, wyrzeczenia,
przesladowania, itp. Stosujgc metode wytacznie fenomenologiczng i abstrahujac od kwestii
istnienia badz nie istnienia przedmiotu aktu religijnego, wyktadnia chrzescijanstwa zawarta na
kartach Ewangelii zaktada cierpienie doczesne jako warunek szczescia wiecznego. Jest to
motyw obcy zaréwno dla judaizmu, jak i politeizmu hellefiskiego. Rozumiem tendencje
Merezkowskiego do zlagodzenia doktryny chrzescijanskiej, skoncentrowanej wytacznie na
sferze ducha. Uwazam jednak, ze radykalna modernizacja religii nie jest wiasciwym
rozwigzaniem. Natomiast rozsadnym wyjsciem jest przyjecie innej religii badz zaniechanie
jakiejkolwiek. Natomiast tak gruntowna modernizacja, jakg proponuje Merezkowski, wigze sie
z przeksztatceniem samej istoty chrzescijanstwa i, zrealizowana, stanowitaby zupetnie nowg
religie, przy zachowaniu jedynie dotychczasowej nazwy. Przypuszczam, ze intencji zmian w
etyce chrzescijanskiej u Merezkowskiego odpowiada specyfika reform zainaugurowanych przez
Sobdr Watykanski II. Niemniej, kwestig problematyczng jest zgodnosé postulowanych czy
wprowadzanych zmian z pierwotng doktryng, ,depozytem wiary". Uwazam, ze stanowiska
filozoficzne zaréwno Merezkowskiego i Rozanowa, jak Kierkegaarda i Totstoja, okazujq sie
niezwykle cenng pomocag w refleksji nad trwatoscig i zmiang idei w ramach chrzescijanstwa.
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