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Tematyka zwigzkdw wierzen, religii, organizacji religijnych z wladzg, polityka,

spoteczenstwem i podejmowanymi przez ludzi decyzjami jest tak rozlegta zaréwno w czasie jak
i przestrzeni, iz niemozliwym bytoby nawet przegladowe spojrzenie na powstate na ten temat teorie,
hipotezy i koncepcje. Juz samo zdefiniowanie religii, a takze religijnosci przysparza licznych
trudnosci, a nawet kontrowersji, zwazywszy na fakt, ze tematyka ta dotyka bardzo osobistej sfery
znacznej czesci spoteczenstwa. Na potrzeby tego krotkiego opracowania proponuje odwotanie sie do
definicji zaprezentowanej przez Irene Borowik: ,Przez religijnosc (...) bedziemy rozumiec réznorodne
tresci i formy manifestowania sie podstawowego, subiektywnego przekonania, ze sens ludzkiego
Zycia nie wyczerpuje sie w jego biologicznym istnieniu. Przez tre$¢ rozumie sie zaréwno kulturowo
dziedziczone, jak inabyte na drodze indywidualnych poszukiwan, dajace sie zwerbalizowac
przekonania na temat natury czlowieka i $wiata, celu i przeznaczenia, zasad moralnych, zwykle
okreslane mianem doktryny, $wiatopogladu lub ideologii. Przez formy rozumie sie dziatania
wynikajace z przyjetych przekonan, wyrazajace sie w posiadaniu i manifestowaniu przywigzania do
symboli, w sprawowaniu kultu i przynalezeniu do wspélnoty" [-1-1. w niniejszym opracowaniu,
dotyczacym problematyki postaw religijnych, kluczowg role beda odgrywaty, wyzej zdefiniowane
formy religijnosci, tak wiec przede wszystkim: autodeklaracja wiary, wyznanie, stosunek do wiary,
a takze relacji panstwo Kosciot.

Od sekularyzacji do desekularyzacji rzeczywistosci polityczno-
spotecznej

Truizmem bytoby stwierdzenie, Zze religia i wierzenia na przestrzeni wiekdw wptywaty na
ksztattowanie sie Swiadomosci oraz biezacej i dalekosieznej polityki panstw. Sita oddziatywania religii
i Kosciola na polityke panstw europejskich systematycznie malata, szczegdlnie od czaséw
Oswiecenia, przezywajac pozniej mniej lub bardziej wyrazne wzloty i upadki. U progu XX wieku,
teoria sekularyzacji zostata ugruntowana na ptaszczyznie socjologii przez dwdch klasykéw: Emile
Durkheima oraz Maxa Webera, ktdrzy zaktadali nieunikniong racjonalizacje mechanizmoéw zycia
spotecznego, a przez to marginalizowanie znaczenia wyobrazenia sacrum (stynne okreslenie Webera
~Enzauberung der Weld"). Jednym z bardziej znanych i poczytnych zwolennikéw radykalnej teorii
sekularyzacyjnej byt Peter Berger, ktory pisat: ,W tych czesciach $wiata zachodniego, gdzie
industrializm przyjat spoteczne formy organizacji, podleganie procesom produkcji przemystowej oraz
towarzyszace mu style zycia stajq sie gléwna determinantg procesu sekularyzacji" 121,

Jednym z pierwszych znanych socjologdéw, ktéry dostrzegat wady radykalnej teorii sekularyzacji
byt Thomas Luckmann, kwestionujacy redukcjonistyczny model paralelnosci proceséw modernizacji
i sekularyzacji. Luckmann stwierdza, iz religia jest niezbednym dla trwania spoteczenstwa jako
integralnej catosci elementem, stad niemozliwa jest jej permanentna marginalizacja -3, Dostrzega
jednak, iz wraz z rozwojem gospodarczym i nowoczesnych struktur ekonomicznych pozycja
instytucji religijnych ulega wyraznemu ostabieniu. Stawia jednak teze, iz proces éw nie musi byc
réwnolegty z procesem zaniku religii w zyciu spotecznym, ale ze prowadzi raczej do jej prywatyzacji.

Przetomowa na tym polu byla dziatalno$¢ naukowa Jose Casanovy, ktory dowiodt, ze
w warunkach wspotczesnosci mozliwe jest istnienie religijnosci publicznej oraz przejmowanie przez
organizacje religijne dziatan ze sfery spotecznej. Casanova w swojej pracy analizuje wplyw
religijnosci w procesie budowania struktur demokratycznych i spoteczenstwa obywatelskiego
w takich panstwach jak: Stany Zjednoczone, Niemcy, Meksyk, Brazylia, a takze Polska [41. Znaczny
wptyw religii na dtugofalowe procesy polityczne dostrzegat réwniez Patrick Michel, piszac m.in.:
~Niewatpliwie religia (czasami wraz z Kosciotem, czasami bez Kosciota, a czasami réwniez wbrew
Kosciotowi) miata duzy udziat w dlugim procesie wychodzenia z komunizmu krajow Europy
Wschodniej" >2-1. Dziato sie to réwnolegle z coraz silniejszym zaangazowaniem sie Kosciota
w zagadnienia spofeczne i gospodarcze, czego obrazem mogg by¢ postanowienia Soboru
Watykanskiego II oraz kolejne spoteczne encykliki papieskie: Populorum progressio, Laborem
exercens, Sollicitudo rei socialis, czy Centesimus annus).
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Historia Polski, czyli splot religii 1 polityki

Na tle innych panstw europejskich polskie spoteczenstwo od lat wyrdzniato sie wysokim
poziomem religijnosci. Jezeli jest tak, jak pisze Pierre Bourdieu, ze ,kazde spoteczenstwo, w kazdym
momencie historycznym, wypracowuje sobie zestaw problemdéw spotecznych, uznawanych za
prawomocne, godne, aby o nich dyskutowac¢ (...), to z pewnoscig status religii i Kosciota we
wspdtczesnym spoteczenistwie polskim nalezy do takich probleméw spotecznych” [81,

Polska historia na przestrzeni wielu wiekéw byta bardzo silnie zwigzana z wiarg chrzescijanska,
pdzniej coraz bardziej z wyznaniem katolickim, przez co tozsamosci dzisiejszego Polaka nie mozna
analizowa¢ bez uwzglednienia wiary katolickiej. ,Zaréwno w $wiadomosci Polakéw, jak iw
wystgpieniach Kosciota, katolicyzm jest religia jednoznacznie zwigzang z polskoscia. Zwigzki
tozsamosci religijnej z narodowgq stanowig trwaty, na ogét bezrefleksyjny splot poczucia jednoczesnej
przynaleznosci do polskosci i katolicyzmu. Tego typu s$wiadomos$¢ zostata umocniona w wyniku
okolicznosci historycznych, przede wszystkim w wyniku rozbioréw" [-21,

Rowniez w okresie komunizmu Koscidt pozostawat jedyna ogdlnopolskg organizacjg niezalezng
od panstwa. Jan Zaryn pisze, ze w okresie ksztattowania sie opozycji, a wiec budowania
bezprecedensowego sojuszu robotnikéow, inteligencji i duchowienstwa, to wiasnie Kosciot katolicki
odgrywat role kluczowego posrednika. ,Swigtynia stawata sie nie tylko miejscem spotkan
duszpasterskich, ale takze bezpiecznym schronieniem dla ludzi zdecydowanych na zamanifestowanie
swych pogladéw politycznych" [-8-1, Ponadto niezaprzeczalnym bodzcem powodujacym wzrost
religijnosci, a takze przywigzania do Kosciota bylo wybranie na papieza metropolity krakowskiego,
Karola Wojtyly, oraz jego pdzniejsze poparcie dla dazen wolnosciowych i niepodlegtosciowych
w kraju. Jedng z konsekwencji tego wyboru, jak réwniez pierwszej pielgrzymki papieskiej do Polski
byto to, ze ludzie ujrzeli w sobie site, zobaczyli ze podobnie myslacych sa setki tysiecy, a nawet
miliony innych [21. Owocem tego byt m.in. sukces strajku stoczniowcéw gdariskich w sierpniu 1980
r., oraz dynamiczny rozwdj struktur NSZZ ,Solidarnos¢". ,Wszystkie wazniejsze, a poprzedzone
napieciem w stosunkach NSZZ TSolidarno$ét — wiadza, wydarzenia byty wieficzone w tym okresie
uroczystosciami religijnymi. Uczestnicy licznych strajkédw, marszy glodowych i manifestacii
rozpoznawali sie wzajemnie dzieki symbolom religijnym" [10]

Ten okres owocnej symbiozy religii i fundamentdw spoteczenstwa obywatelskiego zamyka
dramat stanu wojennego. Ireneusz Krzeminski zauwaza, ze prowadzone badania dowodza, iz po
okresie stosunkowo krotkiego ozywienia postaw obywatelskich i prospotecznych na poczatku lat 80.,
zwigzanego nieodiacznie z powstaniem i dziatalnosciag NSZZ ,,Solidarnos¢", nastgpito ich gwattowne
zatamanie i ponowna ucieczka w krag rodzinno-towarzyski z jednej strony i retoryke narodowo-
religijng z drugiej strony 111, Polskie spoteczeristwo wchodzac na droge transformacji systemowej
charakteryzowato sie zatem silnym utozsamianiem religii katolickiej z polska narodowoscig [12]
Podsumowujac pozycje religijnosci i Kosciota w Polsce u schytku okresu PRL mozna powiedzie¢, ze:
»Proby sttumienia religii zainicjowane przez Sowietow przyniosty skutki odwrotne od zamierzonych,
doprowadzajac do tego, ze Polacy podkreslajac swoje przywigzanie do religii, probowali tym samym
zachowac¢ swa polska tozsamoéé" 13,

Opinie o roli Kosciota w zyciu publicznym po 1989 r.

Wyznacznikiem duzego spotecznego zaufania do Kosciota w Polsce u progu transformacji byt
fakt, ze w momencie wyborow czerwcowych strona solidarnosciowa w znacznej mierze oparta swojg
kampanie wyborczg o pomoc i wsparcie duchowienstwa i Kosciofa. Czesto zdarzato sie, ze punkty
informacyjne Komitetu Obywatelskiego Solidarnosci byty organizowane przy parafiach, ogromna
pomoc Kosciota, wydawnictw katolickich, a takze KUL, przy drukowaniu afiszy wyborczych;
wspotpraca duchownych i swieckich blisko zwigzanych z lokalnymi parafiami przy projektowaniu
haset wyborczych dostosowanych do lokalnych spotecznosci, posrednictwo w kontaktach pomiedzy
kandydatami a potencjalnym elektoratem, pomoc w zbieraniu podpiséw; instruowanie wiernych
o tym w jaki sposdb gtosowa¢ 141,

Inng formg wsparcia ze strony duchowienstwa byty dokumenty koscielne, jak chocby
LInstrukcja o aktualnych zadaniach spoteczno-koscielnych Duchowienstwa diecezji szczecinsko-
pomorskiej", w ktorej znajdujg sie nastepujace stowa: ,Nalezy zatroszczy¢ sie o to, by ludzie
wybierani do stuzby spotecznej i politycznej dawali $wiadectwo wartosciom ludzkim i ewangelicznym
(...). Nie nalezy wiec uwazac, ze postawa obojetnosci religijnej, agnostycyzm i ateizm moze nie by¢
brana pod uwage przy wysuwaniu kandydatéw i gtosowaniu na nich. Tylko ludzie pewnego sumienia



moga dobrze stuzy¢ wspéinocie" 1121,

Publiczna  aktywno$¢ Kosciota i duchownych (szczegdlnie w kontekécie  wyboréow
parlamentarnych z 1991 r., ktérych swoistym symbolem stata sie stynna wypowiedz biskupa Jézefa
Michalika: , Katolik ma obowigzek gtosowac na katolika, chrzescijanin na chrzescijanina, muzutmanin
na muzutmanina, zyd na zyda" [16]), a przede wszystkim wiaczenie sie w kwestie legislacyjne, byto
przez pewne kregi odbierane jako przejaw klerykalizacji zycia publicznego, a co wiecej prowadzito do
powstania podziatdbw w tonie samej spotecznosci wierzacych. ,Na poczatku lat dziewiecdziesigtych
stato sie swoistg moda wyolbrzymianie spotecznych i politycznych wplywow Kosciota, podkreslanie
jakiej$ ofensywy instytucji koscielnych i o0séb z nimi zwigzanych, zwilaszcza w zakresie spraw
legislacyjnych, a takze dostrzeganie niebezpieczenstwa katolickiego fundamentalizmu w naszym
kraju" 1171, W potowie lat 90. ,ciagle mozna byto ustyszeé ostrzezenia przed prébami zbudowania
w Polsce panstwa wyznaniowego. Jedni swoje leki wyrazali bez dbatosci o forme, wskazujac na
ofensywe ciemnogrodu, powrot inkwizycji, wole proboszczéw do zagladania ludziom pod kotdry
i klerykalne zamachy na wolnos$¢ stowa. Inni bardziej oglednie dawali wyraz swojemu zaniepokojeniu
teokracjg" M8,

Przektadato sie to na ksztattowanie sie dwdch rownolegtych tendencji, ktére mozna
zaobserwowac w realizowanych systematycznie badaniach opinii spotecznej. Po pierwsze, jak wynika
z badan CBOS, jeszcze w 1988 r. twierdzenie o duzym lub bardzo duzym wplywie Kosciota na zycie
publiczne w Polsce podzielato 40% ankietowanych, natomiast w 1999 r., ten odsetek wzrdst do
68%. Drugi proces to stosunek do tego jak powinien ksztattowac¢ sie wplyw Kosciota na zycie
publiczne i tutaj rowniez mozna zaobserwowac¢ podobng tendencje (odsetek osob podzielajacych
poglad o tym, ze Kosciét powinien mie¢ raczej mniejszy oraz zdecydowanie mniejszy wptyw na zycie
publiczne wzrést od 1988 r. do 1999 r. z 14% az do az 61% [12]),

Jednak juz od konca lat 90., ta tendencja zostata zahamowana, a co wiecej, wbrew opiniom
wielu zwolennikéw tezy o réwnolegtosci proceséw modernizacji i sekularyzacji, poziom religijnosci
spoteczenstwa polskiego utrzymat sie na stabilnym poziomie, i co wiecej, wzrosta pozycja Kosciota
jako instytucji, a takze zmalata liczba i intensywnos¢ atakéw na obecno$¢ Kosciota a zyciu
publicznym [-201.  uchwalenie nowej konstytucji w 1997 roku i podpisanie konkordatu przez
prezydenta zamknety proces formalnego okreslania wzajemnych stosunkow panstwa polskiego
i Kosciota katolickiego w Polsce. Rozmowy z lokalnymi politykami (...) pokazujg stan umystéw
w czasie, gdy Tzimna wojna religijnat w Polsce zaczeta wygasa¢" 2L,

Kolejne badania realizowane przez Instytut Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego oraz PGSW,
$éwiadczq o spadku deklarowanej dezaprobaty w pewnych wymiarach Zzycia publicznego
i spotecznego, szczegdlnie w stosunku do kwestii nauczania religii w szkotach, oraz ksiezy
wystepujacych w telewizji. Utrzymat sie jednak wysoki poziom dezaprobaty dla takich kwestii jak
zajmowanie przez Kosciot wiasnego stanowiska w sprawie ustaw sejmowych i przede wszystkim
ksieza mowiacy ludziom jak gtosowac. Z badan, na ktére powotuje sie Irena Borowik wynika, ze:
~Wiekszo$¢ ogotu, bo 65,3%, sadzi, ze gtdwne religie nie powinny mie¢ wptywu na polityke.
Zdecydowanie niewielki odsetek respondentéw prezentuje odmienng opinie" 1221,

Ostabieniu opinii o zbyt silnym wplywie Kosciota i religii na zycie publiczne, towarzyszy
utrzymanie sie rzeczywistego wplywu religijnosci na partycypacje wyborcza oraz preferencje
polityczne. We wnioskach z wynikéw badan prowadzonych w kontekscie wyboréw prezydenckich
i parlamentarnych w 2005 r. Andrzej Ochocki wskazuje, iz kluczowymi elementami decydujacymi
o stosunku do wyboréw parlamentarnych i prezydenckich bylo wyksztatcenie, pozycja zawodowa
oraz wiasnie praktyki religijne 1231, Z kolei badania prowadzone przez PGSW informuja, ze ,podziat
ideologiczno-kulturowy nie zniknat, a stanowigca jego korelat religijno$¢ nadal silnie wigze sie
z poparciem dla  pokomunistycznego  Sojuszu  Lewicy = Demokratycznej  (negatywnie)
i antykomunistycznych partii postsolidarnosciowych: Akcji Wyborczej Solidarno$¢ Prawicy, Prawa
i Sprawiedliwosci, Platformy Obywatelskiej i Ligi Polskich Rodzin (pozytywnie)" [24] podobne wyniki
zaobserwowaé mozna w badaniach prezentowanych przez Irene Borowik 221,

Generalnie zatem, na poczatku XXI wieku odczuwalna jest tendencja do przychylniejszego
postrzegania Kosciofa jako uczestnika zycia publicznego. Potwierdzajg to, obok wyzej wymienionych
badan i analiz rowniez systematyczne badania realizowane przez CBOS, z ktérych wynika, ze
odsetek 0sd6b deklarujgcych przekonanie o bardzo duzym i duzym wptywie Kosciota na zycie
publiczne zmalat z 68% w 1999 roku do 62% w 2007 roku. Rownolegle spadt odsetek oséb
uwazajacych, ze wptyw Kosciota na zycie publiczne w Polsce powinien by¢ zdecydowanie mniejszy
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lub tez raczej mniejszy z 61% w 1999 roku do 51% w 2007 roku 1261, Mirostawa Grabowska taka
sytuacje w stosunkach miedzy panstwem a KosSciotem nazywa ,obecnoscig religii i Kosciota w sferze

publicznej w ramach rozdziatu Koéciota od panstwa" [27],

Zachowania wyborcze a postawy religijne

Na potrzeby niniejszego opracowania wykorzystane zostaty materiaty udostepnione na stronie

internetowej Archiwum Danych Spotecznych [-28-1 pochodzace z badan realizowanych, w ramach
programu Polskiego Generalnego Studium Wyborczego, pod kierownictwem Radostawa
Markowskiego. Wykorzystane materialy dotycza okresu 1997-2005, jako ze wyniki dotyczace
ostatnich wyboréw parlamentarnych jeszcze nie zostaty udostepnione.

Zachowania wyborcze najogodlniej mozna okresli¢ jako ,kategoria politologiczna odnoszaca sie
do relacji zachodzacych pomiedzy elektoratem a partiami politycznymi, wyrazonych w akcie

glosowania" 1221, Zwraca sie uwage na fakt, iz badanie zachowarn wyborczych jest skutecznym
narzedziem zbierania informacji nie tylko o biezacej charakterystyce elektoratu oraz partii
politycznych, ale rowniez na temat zachodzacych przemian, aktualnych tendencji, co jest szczegolnie
waznym w przypadku miodych systemoéw politycznych, wiasnie takich jakim jest polski system
polityczny po 1989 roku. Podstawowa zaleta ,zachowan wyborczych" jako wskaznika postaw
politycznych jest prostota i ich operacjonalizacja oraz czytelno$¢ uzyskiwanych wynikow. W tej pracy
uwaga skupiona jest na dwoch podstawowych wskaznikach zachowan wyborczych, mianowicie:
partycypacji wyborczej (udziat w gtosowaniu) oraz preferencji politycznej (na kogo oddano gtos
w wyborach).

Partycypacja wyborcza

Jak wynika ze wspomnianych danych PGSW partycypacja wyborcza byla w sposdb wyrazny
i czytelny warunkowana poprzez deklarowane postawy religijne i stosunek do Kosciota w zyciu
publicznym. Specyfika Polski, jako panstwa jednolitego zaréowno narodowosciowo jak i wyznaniowo
sugeruje pominiecie analizy wplywu deklarowanego wyznania na postawy polityczne, oraz
jednoczesne skupienie wiekszej uwagi na stopniu deklarowanej wiary. W przypadku badan z 1997
i 2001 r. trudno odnalez¢ wyrazne partycypacji wyborczej ateistdw oraz oséb gteboko wierzacych,
natomiast w wyborach parlamentarnych w 2005 r. osoby niewierzace wyraznie mniej licznie
stawily sie przy urnach wyborczych. Mozna to wigza¢ z prawdziwie katastrofalnym wynikiem
SLD oraz ogolnym zatamaniem sie polskiej lewicy, elektoratu ktorej podstawowy i stabilny trzon
stanowili wiasnie osoby deklarujgce mniejszy poziom religijnosci. Rozktad wskaznika partycypacji dla
0s6b gteboko wierzacych pozostat natomiast niezmienny (61,3% deklarowato udziat w wyborach).

W sposdb bardziej czytelny przedstawiajg sie zaleznosci pomiedzy czestotliwoscig uczestnictwa
w praktykach religijnych a udziatem w poszczegdlnych wyborach parlamentarnych. Jak wynika
z Wykresu 1 okazuje sie, ze gidwng cezurg rdznicujgcq znaczenie tego wskaznika religijnosci jest
uczestnictwo przynajmniej w cotygodniowych praktykach. Osoby praktykujace rzadziej réwniez
wyraznie rzadziej uczestniczg w wyborach (partycypacja ksztattuje sie na poziomie 40-50%),
natomiast okofo 65-70% o0sob praktykujacych regularnie uczestniczy réwniez w wyborach
parlamentarnych.

W badaniach realizowanych przez PGSW byty réwniez stosowane pytania, odnoszace sie do
tego czy rézne symbole religijne badz przejawy aktywnosci duchowienstwa, wywotujg negatywne
reakcje respondentéw czy tez nie. We wszystkich sposrdd trzech uwzglednionych badan padaty dwa
te same pytania, mianowicie stosunek do krzyzy wiszgacych w budynkach publicznych oraz stosunku
do nauczania religii w szkotach. Szerszy zasdb stosowanych pytan posiadaty natomiast badania
PGSW 1997 i PGSW 2005.

Odnoszac sie do jednak tylko do dwdch wymienionych kwestii mozna zauwazyé, ze nie
wystepuja tu az tak bardzo razace rdznice w partycypacji wyborczej. Ponownie okazuje sie, ze
przychylnos$¢ dla symboli religijnych w sferze publicznej jest pozytywnie zwigzana z uczestnictwem
w wyborach parlamentarnych. Wyjatkowe sg tu wybory 2001 r., w ktérych nieznacznie wiekszy
wskaznik partycypacji wyborczej osiggnely te osoby, ktére raza symbole religijne w miejscach
publicznych. Nalezy jednak pamietaé, ze w tych wyborach druzgocacy sukces odniosta lewica na
czele z SLD, ktore zdobylo przeszto 40% gtosow. Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze ustosunkowanie sie
do kwestii obecnosci nauczania religii w szkotach nieco silniej wptywa na partycypacje wyborczg niz
stosunek do obecnosci krzyzy w miejscach publicznych.

Jak wyraznie wida¢ na Wykresie 3, partycypacja wyborcza byta tym wyzZsza im mniejsza byta



aprobata dla stanowiska o zbyt duzym wplywie Kosciota na zycie publiczne w Polsce. Z drugiej
strony osoby postrzegajace wpltyw Kosciota jako zdecydowanie zbyt duzy jednoczesnie najrzadziej
deklarowali udziat w wyborach parlamentarnych 1997 r.

W sondazu realizowanym w kontekscie wyboréw parlamentarnych 2001 r. nie umieszczono
podobnego pytania, natomiast w badaniu z 2005 r., zastosowano inng forme pytania, ktére odnosito
sie do postulowanego przez respondentow wptywu Kosciota na zycie publiczne. W tym przypadku
réznice partycypacji wyborczej nie byty az tak silne jak w badaniu z 1997 r., niemniej jednak byly
nadal czytelne. Jak wynika z badan w wyborach parlamentarnych wzieto udziat 47,5% o0sdb
deklarujgcych catkowite oddzielenie panstwa od Kosciola, a z drugiej strony 57,1% osbb
deklarujgcych potrzebe znacznego wptywu Kosciota na zycie publiczne.

Preferencje polityczne

Podobnie jak zostato to zaobserwowane na przyktadzie wskaznika partycypacji wyborczej tak
i kontekscie konkretnych preferencji politycznych mozna mowic o istnieniu dosy¢ silnego wptywu
postaw religijnych na ich ksztattowanie sie. W celu uproszczenia i bardziej czytelnego zobrazowania
wynikow ograniczytem sie wytacznie do poréwnywania partii, ktore w wyniku wybordéw przekroczyty
wymagany prog wyborczy i wprowadzity swoich przedstawicieli do Sejmu. Nalezy jednak pamietac,
ze rozkfad poszczegdinych kategorii odpowiedzi jest uzalezniony od ogdlnej struktury uzyskiwanych
wynikdéw, stad trzeba uwzglednia¢ czy w wyniku wybordéw uksztattowat sie parlament z jedng partig
dominujacq, z dwoma, czy moze spluralizowany.

Analizujac podstawowy wskaznik religijnosci, mianowicie autodeklaracje wiary, wida¢ wyraznie,
ze niektére partie byly wybierane czesciej przez osoby niewierzace inne przez osoby deklarujgce
wyzszy poziom wskaznika wiary. W przypadku wyboréw z 1997 r. mozna moéwié o istnieniu dwoch
partii dominujacych, stanowigcych wyrazne bieguny kontinuum biegngcego od postaw laickich do
religijnych. Pierwsza partig jest oczywiscie SLD, ktore najczesciej wybierane byto przez osoby
niewierzace, a najrzadziej przez osoby wierzace, natomiast druga, przeciwstawng AWS.
W przypadku elektoratu UW oraz PSL trudno wyznaczy¢ jednoznaczne tendencje, natomiast
odnosnie elektoratu ROP wiekszg jego czesc stanowity osoby wierzace.

W wyborach parlamentarnych w 2001 r. doszto do sytuacji zdominowania Sejmu przez
przedstawicieli SLD, ktére mimo zagarniecia powaznej czesci elektoratu partii prawicowych
zachowato swoéj wyraznie laicki charakter. Wybory przyniosty réwniez rozpad AWS oraz UW, jednak
stosunkowo tatwo oceni¢ jak potoczyty sie dalsze drogi elektoratow tych partii. Znaczna czesé
wyborcow UW przeszta do nowopowstatej PO, co przyczynito sie do utrzymania neutralnego
charakteru tej partii w kontekscie autodeklaracji religijnosci jej elektoratu. Z kolei AWS rozpadajac
sie zasilito przede wszystkim poparcie PiS, ale rowniez PO oraz w mniejszym stopniu LPR. Elektorat
PiS odznaczat sie w 2001 r. wyzszym poziomem deklarowanej religijnosci niz PO, a na krancu tego
kontinuum znalazta sie LPR, do ktdérej przeszta réwniez znaczna cze$¢ wyborcéw ROP. Partie
odwotujace sie do elektoratu wiejskiego, a wiec PSL oraz Samoobrona odznaczaty sie neutralnym
oraz nieznacznie religijnym elektoratem.

Interesujaca sytuacja powstata po wyborach 2005 r. W znacznej mierze mozna mowic
o rekonstrukcji systemu partyjnego z 1997 r. SLD w niemal niezmienionym ksztatcie powrdcito do
rozktadu procentowego z 1997 r., za$ miejsce AWS zajat w sposdb wyrazny PiS, natomiast role ROP
odgrywata LPR. Rozkfad procentowy elektoratu pod wzgledem deklarowanej religijnosci w przypadku
PO, bardzo przypomina ten jaki posiadata UW w 1997 r., z tg réznicg ze ogdlne poparcie jakim
cieszyta sie PO w 2005 r. byto zdecydowanie wieksze. Elektorat PSL oraz Samoobrony okazat sie
nieco bardziej religijnym niz w przypadku poprzednich wyboréw.

Wyzej opisanym wynikom w znacznej mierze odpowiadajq relacje zachodzace pomiedzy
czestotliwoscig praktyk religijnych a deklarowanymi preferencjami politycznymi. Ponownie ukazuje
sie obraz wybordw roku 2001 jako swoistego zaburzenia polskiego systemu politycznego,
w nastepstwie zdominowania sceny politycznej przez SLD. Natomiast wybory 1997 oraz 2005 r.
ponownie ukazujg podobny rozktad, przy oczywistym uwzglednieniu zmiany szyldow partyjnych oraz
wprowadzenia kolejnego aktora politycznego jakim byta Samoobrona. Uzyskane wyniki zostaty
przedstawione na wykresach umieszczonych w zatgczniku do pracy.

Podsumowanie

Konczac tq krotkg analize relacji wybranych postaw religijnych i zachowan wyborczych, na
przyktadzie polskich wyboréw ostatnich lat, nalezy postawi¢ ogdlny wniosek, ze deklarowana
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religijnos¢ jest silnie i pozytywnie zwigzana z partycypacja wyborcza. Drugim waznym wnioskiem

jest stwierdzenie istnienia wyraznych powigzan miedzy wiarg i praktykami religijnymi a checig
gtosowania na poszczegdlne partie polityczne.

Zalaczniki

Wykres 1. Czestotliwosc uczestnictwa w praktykach religijnveh a partyeypacja wyboreza
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ﬁ‘.'}'kres 5. Poziom autodeklaracji wiary a preferencje polityvczne w 2001 r.
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Wykres 6. Poziom autodeklaracji wiary a preferencje polityezne w 2005 r.
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Wrykres 7. Czestotliwosc prakiyvk religijnych a preferencje politvezne w 1997 r.
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Wrykres 9. Czestotliwose praktyk religijnych a preferencje politvezne w 2005 r.
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