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1. Epoka konca jednosci chrzescijanskiego Zachodu

Spory i wojny religijne w okresie pdéznej Reformacji zaczety wywieraé wplyw na postawy
i zachowania wielu mieszkancéw kontynentu europejskiego 11 i istotnie zmieniaty $wiadomosé
mieszkancdw naszego kontynentu. Rdznice w wychowaniu religijnym, odmiennie ksztattowaty
mentalnos¢ ludzi z wdrazanymi od wczesnej mitodosci schematami myslenia i postepowania.
Stosunek do tradycji zaczat roznic miedzy sobg Europejczykdw. Wypracowywana przez cate
Sredniowiecze chrzescijanska jednoé¢ kultury Zachodu ulegata daleko idacej destabilizacji. Walczace
ze sobg réznorodne koscioly w konsekwencji przyniosty odnowienie i przeformutowanie wielu idei
znanych od Starozytnosci ale nie uswiadamianych z takg przejrzystoscia w wiekach $rednich.
Znaczacy wplyw na myslenie, religijnos¢ a nawet styl zycia nowozytnej Europy wywarli z jednej
strony Erazm z Rotterdamu a z drugiej Marcin Luter, mimo, Ze nie byto to gtdwnym motywem ich
postepowania. Erazm z Rotterdamu wyniést na najwyzszy piedestat poszukujaca i studiujacg

jednostke, postawit ja nawet wyzej, niz wszelkie kontrowersje konfesyjne [2], socynianie dokonali
swoistej syntezy protestanckiej praktyki zycia codziennego z najdalej idgcym szacunkiem dla nauki
i humanizmu traktowanych w duchu Erazma .

Poszczegdlne konfesje religijne wytaniajgc sie w dynamice proceséw politycznych w zakresie
religiinym w wiekszym lub mniejszym stopniu dazyty do odbudowy chrzescijanskiej jednosci
Zachodu. Oczywiscie réznity sie miedzy sobg, wskazujac na odmienne elementy prowadzace do
mozliwosci odzyskania tadu i jednolitego obrazu $wiata. Wszystkie konfesje ugruntowywaty zapat
religijny i wiare swoich wyznawcéw, a koscioty protestanckie poszukiwaty wiasciwych form wyrazu
dla prowadzonej dziatalnosci misyjnej.

Przedtuzajacy sie konflikt u jednych wywotywatl postawy fundamentalistyczne, u innych
natomiast powodowat odwrdt od zainteresowania nierozstrzygalnymi sporami teologicznymi. Wsrod
uczonych poszukiwania prawd pewnych i wartosci trwatych, niezaleznych od przynaleznosci do
takiego czy innego kosciota, zrodzito zapat dla filozofii i nauk Scistych. Zaczeli wiec z jednej strony
ksztattowa¢ fundamenty myslenia naukowego, z drugiej zas zgtebia¢ jako ponadczasowe, bo
siegajace czaséw antyku idee praw naturalnych. Te zupeinie przeciwstawne w swym dazeniu
kierunki poszukiwan na przetomie Renesansu i Baroku stawaty sie punktem wyjscia do budowania
nowych systemoéw filozoficznych. Przemiany te w znaczacym stopniu oddziataty na kazda z gatezi
tworczosci filozoficznej, a w stopniu znaczacym na etyke i teorie polityki.

Z pradéw reformacji wytonity sie zatem pojecia o istotnym znaczeniu moralnym: pojecie
bezwarunkowych regut moralnych nie posiadajace racjonalnego uzasadnienia, pojecie sprawcy
czynow moralnych, jako istoty suwerennej (z przestanek tych bedzie korzysta¢ odnowione prawo
natury) oraz pojecie $wieckiej wtadzy, ktora zaczyna kierowac sie w swych poczynaniach wiasnymi
normami i ich uzasadnieniem 13,

Dla socynian ich odrebna religia miata podobnie wazkie znaczenie jak dla innych odlaméw
protestantyzmu luteran czy kalwinistdw. Na ich uksztalttowang religie skfadat sie system
podstawowych tresci, formujacy wszechobejmujace trwate nastroje i motywacje, ktérym nadano
status takiej faktycznosci, ze nastroje te i motywacje stawaly sie rzeczywiste. Socynianie
akceptowali cywilizacyjno-kulturowe zdobycze zaréwno Renesansu jak i Reformacji i uwazali, ze nie
mozna ich od siebie oddzieli€. W imie przysztosci z tradycji chrzescijafiskiej pozostawili zaledwie kilka
koniecznych prawd do wierzenia i Pismo Swiete traktowane jako wytaczny fundament ich religijnosci.

Utrzymywali oni, ze w prawidlowo zorganizowanym kosciele, winny jednoczesnie istniec¢
wolno$¢ poszukiwan intelektualnych i wysokie kryteria moralne. Ich zdaniem w tak zbudowanej
Wspolnocie bedzie mozliwe osiggniecie zbawienia i wykreowanie pozadanego tadu spotecznego na
ziemi. Socynianie chcieli by¢ ludzmi wolnymi i nauczali ,,Dobrej Nowiny", budujac jej obraz w oparciu
0 nauki Sciste. Z perspektywy ich ideologii, nacechowanej gtebokim humanizmem, niemozliwe do
zaakceptowania byly przede wszystkim te postawy i ideologie religijne, ktére w swym postepowaniu
nie wyrzekly sie stosowania przemocy czyli papiestwo i ortodoksja kalwinska.

Socynianie i intelektualiéci przetomu szesnastego i siedemnastego stulecia zdawali sobie
sprawe z dalekosieznych konsekwencji i znaczacej skali uruchomionych proceséw i zmian, ktore
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wywotata Reformacja. Niemniej nie byli w stanie, zanurzeni w skonfliktowanej rzeczywistosci
religijno-politycznej, oceni¢, ktore z nich odegrajg role kluczowg, a ktére moga by¢ uznane za
incydentalne.

Przyktadowo w obozie protestanckim tendencje racjonalizacji przekonan religijnych wychodzity
na przeciw rozumowemu analizowaniu Pisma Swigtego, jednak wynikajace z nich spory starano sie
W sposob istotny ograniczy¢, a mimo to nie uniknieto sporéw o interpretacje Pisma Swietego. Chcac
im zapobiec Luter i Kalwin wytacznie sobie uzurpowali prawo do interpretacji stowa Bozego.

Poza-teologiczne kwestie wygladaty réznie w kosciotach oddzielonych. Luteranizm czerpiac
z nominalizmu Wilhelma Ockhama w wiekszym stopniu, niz czynit to Kosciét rzymski oddzielit

sacrum od profanum 141, Sferg profanum stato sie zycie rodzinne i inne przejawy zycia potocznego

ale tez kwestie rzadzenia ludzmi, sprawy wiadzy i polityki Lo Luter korzystat z poparcia
przychylnych mu ksigzat niemieckich ale kwestie zycia religijnego i Kosciofa traktowat jako sfere dla
nich niedostepna, narzucajac parafii luteranskiej daleko idgcg autonomiczno$é. Ponadto spoér
pomiedzy luteranami a socynianami dotyczyt istotnych tresci eschatologicznych iich zakresu
w warunkach epoki Odrodzenia. Luter, ktdry przejat sie zapisem z apokalipsy $w. Jana, interpretowat
go w ten sposob, ze liczba zbawionych nie przekroczy stu czterdziestu czterech tysiecy. Gdy inni
luteranie jak Ph. Melanchton czy U. Zwingli probowali mu ten poglad wyperswadowac, twierdzac, ze
na tamtym swiecie spotkamy wielu ludzi dobrej woli, ktorzy chrzescijanami nie byli, np. wybitnych
filozofdw czasow przedchrzescijanskich: np. Sokratesa, Platona iinnych, zywo zaprotestowat
i zareagowat z charakterystycznym dla siebie lekiem i oburzeniem. Owo trwozliwe przekonanie Lutra
stato sie powodem wielu zarzutéow, wskazujgcych na fakt, ze reformator ten niewolniczo tkwit przy
wasko — éredniowiecznej koncepcji zbawienia 164,

Odwrotnie socynianie, ktérzy dopuszczali zbawienie wszystkich ludzi dobrej woli oczywiscie
takze tych, ktérzy z oredziem Ewangelii nigdy sie nie zetkneli. Ponadto pod wptywem
renesansowego uczonego hiemieckiego E. Sonera ale takze z inspiracji samego F. Socyna catkowicie
odrzucili idee piekta jako kary niemozliwej, gdyz niewspdtmiernej wobec wszelkich wykroczen
stabego i btadzacego ducha ludzkiego.

Inaczej natomiast Kalwin, ktéry prébowat dokonac¢ symbiozy tego, co potaczyto by praktyke

zycia spofecznego i politycznego z religijnoscia wspolnotowa 2. Ziemskie bogactwo uwazat za
przestanke do osiggniecia zbawienia po $mierci. Kalwin odstepcéw od doktryny religijnej gnebit
i krwawo przesladowat.

Socynianie uwazali postepowanie luteran za niewystarczajace, a rozstrzygniecia Kalwina za
skandaliczne i niemozliwe do przyjecia. Postulowali gtebokg religijnos¢ na poziomie wspdlinoty —
gminy i jednoczesnie odcinali sie od istotnych zwigzkéw ze strukturami panstwa. Jednoczesnie
socynianie twierdzili, ze prawo do indywidualnego dociekania prawdy takze w obrebie religii moze
sta¢ sie zrodtem innych praw i wolnosci cztowieka. Takie stanowisko powodowato silny opdr
srodowisk protestanckich. Socynianie spotykali sie z czesta krytyka, gdyz na podtozu racjonalizmu
i logicznych interpretacji Pisma Swietego w pierwszej kolejnosci odrzucili dogmat Trdjcy Sw. iw
nowatorski sposéb interpretowali wiele fragmentéw Ewangelii [-8-1, Musieli zmierzy¢ sie z polemika
wielu teologéw, w pierwszym rzedzie z zarzutami teologéw kalwinskich, gdyz wielu socynian
w pierwszym okresie Reformacji bylo zwolennikami Kalwina. Obawiali sie kalwindw gdyz prezna
organizacja kosciota ewangelikdw reformowanych zdazyta szybko wyksztatci¢ liczng grupe pastoréw
i teologéw, bronigcych religijnych tajemnic. Chociaz obawiali sie, ze w tych debatach mogg nie
odnies¢ zwyciestwa nie chcieli zrezygnowa¢ ze swego antydogmatycznego credo, gtdwnie ze
wzgledu na postulat wolnosci cziowieka w dochodzeniu do prawdy, w tym prawdy ostatecznej.
Prawdy ostateczne byty dla nich zawarte przede wszystkim w Biblii. Czego w Biblii nie znajdowali
uwazali za naleciato$¢ z historii zdeprawowanej kurii rzymskiej , ktore to naleciatosci od czasow
antyku rozprzestrzenity sie w kosciele rzymskim. Tak wiec polemika z teologami innych kosciotow
w pierwszym rzedzie dotyczyta sporu o granice wolnosci cztowieka w zakresie kwestionowania
zastanych prawd religijnych.

2. Religia jako obszar sporow u schytku Odrodzenia

Fundamentalne pytanie powracajace w prowadzonych sporach z innymi grupami protestantow
dotyczyto istotnej dla religijnosci cztowieka hierarchii poznawania prawd. Inaczej moéwiac jakiego
rodzaju prawdg jest prawda religijna? Czy jest to prawda, ktora nalezy do tego samego rodzaju
prawd, ktére moze rozpoznawaé¢ rozum ludzki? Czy tez jest to prawda ponadnaturalna,
przekraczajgca wszystkie inne, a zatem usytuowana w porzadku nadprzyrodzonym? Czy wiedze



o religii mozemy czerpac jedynie z Objawienia, czy tez w jej przyswajaniu a takze tworzeniu, istotng
role moze odgrywac ludzki rozum. Socynianie w zasadzie opowiadali sie za te drugg koncepcjg ale
ich stanowisko nie byto do konca jednoznaczne. Niejednoznacznos¢ tej kwestii wida¢ szczegdlnie
w pogladach samego F. Socyna, ktéry twierdzit, ze jesli religia jest prawdziwa, musi by¢ zgodna
z rozumem. Rozum zatem staje sie gwarantem prawdy religijnej i ludzkie myslenie dostarcza jej
uprawomocnienia. Jednoczesnie wypowiadat dobitnie tez inng teze, ze rozum ludzki nie jest w stanie
samodzielnie doj$¢ do poznania podstawowych prawd dotyczacych religii, samego Boga, w tym
takze prawdy o Jego istnieniu. Religia nie istnieje jako prawda naturalna. Wiedza religijna i wiara nie
majg charakteru wiedzy wrodzonej. Nie pochodzg one takze wytacznie z refleksji nad Swiatem.
Wszystko, czego ludzie dowiadujg sie na temat religii, pochodzi z objawienia zawartego w PiSmie
Swietym. Spisane Stowo Boze nie moze by¢ sedzig, jak tego chcg na przykiad ewangelicy, lecz jest
tylko normg wiary. Podobnie jest w prawie karnym, gdzie kodeks nie wydaje sam orzeczen, lecz na
jego podstawie wydaje je kto$ inny, mianowicie sedzia [-2-1. Jedli wiec Pismo Sw. jest norma wiary,
to musi by¢ ktos, kto ttumaczy jego prawdziwy sens. W ttumaczeniu Pisma nie nalezy powotywac sie
na natchnienie Ducha Sw. ani na autorytet instytucji religijnych. W przypadku natchnienia
duchowego, jakie mozna znalez¢ w mistycznych watkach obecnych w innych kosciotow
protestanckich, mozemy ulega¢ ztudzeniu wilasciwego rozumienia. Takie rozumienie nie posiada
jednak kryterium weryfikujacego prawdziwos¢ wizji pochodzacych z natchnienia.

Socynianie nie negowali faktu, ze Bdg jest niezgtebiony i ze cztowiek nigdy nie bedzie w stanie
w pemni poja¢ Boga. Zwracali jednak uwage, ze argument niemoznosci ogarniecia Boga i jego
zamierzen jest przez ich przeciwnikdw naduzywany. Biblia rzeczywiscie mowi, ze Bog jest niepojety
w swej madrosci, w swej wszechmocy, w swej zdolnosci przewidywania wydarzen, w swej zdolnosci
przenikania ludzkich mysli i uczu¢, w swej wiecznosci, dzieki ktdrej istnieje bez poczatku. Niemniej
uwazali, ze gtdwnie rozum ludzki musi orzekaé, czy Pismo Sw. naprawde pochodzi od Boga,
a sposob jego interpretacji jest wyfacznie kwestiq rozumowa. Skoro zatem w Pismie Sw. nie
znajdujemy zadnego ustepu dotyczacego Trojcy Swietej czy obcowania $wietych nalezy te kwestie
uznac za niepotrzebne, nieprawdziwe naleciatosci hellenistycznego Antyku czy zwyczajow poganskich
i w konsekwencji odrzucic.

Godnym wyjasnienia moze by¢ zjawisko polegajace na stygmatyzacji obozu radykalnego
w koncowej fazie Reformacji. Stygmatyzacja ta polegata na diametralnym rozdzieleniu ,litery" Pisma
Swietego od historii Kosciota. Socynianie wprowadzili linig graniczng pomiedzy Bibliq a zastang
tradycja. Po jednej stronie tej linii znalazto sie Pismo Swiete — Zrodto wszelkiej prawdy pochodzacej
z Objawienia, po drugiej zas — historia Kosciota — tradycja postrzegana przez obdz reformacyjny
jako zatruta i niezgodna z objawieniem. Trojca Swieta nalezata do tego drugiego, ,zatrutego"
obszaru wiedzy. Uwazali, ze rozstrzygniecie cesarza Konstantyna, ktdre ten wowczas jeszcze
poganin podyktowat soborowi nicejskiemu z 325 roku jest skandalicznym btedem. Wskazywali
ponadto na niezdrowy sojusz taczacy papiestwo z wiadzg $wieckg od czasow pdzno-rzymskich.
Wiadza polityczna uznata religie za najwlasciwsze zrédlo zardwno historycznej jak i ponad-
historycznej legitymizacji. Religia zas stata sie czescig polityki jako sztuki rzadzenia ludzmi. To
w pierwszej kolejnosci M. Servetowi, a nastepnie niektérym przedstawicielom $rodowiska socynian,
zwlaszcza S. Lubienieckiemu, zawdzieczamy rozpoczecie naukowych studidw nad historig
chrzescijanstwa, etapéw jego rozwoju oraz mniej lub bardziej niechlubnych przejawéw aktywnosci
w historii powszechnej [0

W ten oto sposdb socynianie wpisywali sie w nurt chrzescijanstwa, negujacy ustalenia okresu
patrystycznego i pozniejszych soboréw. Anty-katolicyzm byt postawg catej Reformacji, niemniej
anty-katolicyzm i anty-papizm socynian szedt bardzo daleko. Wprawdzie nie nazywali papieza jak
Luter L1121 w swoich kazaniach antychrystem, ale odmawiali Kosciotowi Katolickiemu prawa do
Swietosci, gloszac ze ci ktdérzy dobrze nie postepuja, nie majg podstaw by innym zabraniaé
swobodnego myslenia. Atakowali takze katolikéw za zawezenie nauki o Duchu Swietym, gdyz byli
prze$wiadczeni, Zze duch przejawia sie w cztowieku za sprawg jego umystowosci. A umystowi
ludzkiemu przyznawali petng autonomie, takze w bardzo wielu kwestiach wiary. Tego rodzaju
stanowisko socynian wykopywato przepas¢ wobec gtownych skonfliktowanych ze sobg obozéw
katolickiej Kontrreformacji i Reformacji. W sporach i dysputach rodzito sie ponadto wiele ciekawych
problemoéw. Czy da sie przeprowadzi¢ Sciste rozgraniczenie, nawet opierajac sie na literalnym
odczytaniu Biblii, ktore elementy tradycji sg zdecydowanie zte, a ktore obojetne czy pozytywne? Czy
koscidt jezeli przetrwa i rozbuduje swoje struktury nie wytworzy wilasnej alternatywnej tradycji, do
ktdrej bedzie przywigzany W sposob nie licujacy z zatozonym stanowiskiem
antytradycjonalistycznym i popierajacym ferment religijny jako istotny przejaw duchowosci
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cztowieka? Idac dalej w tej ekstrapolacji nalezato by zapyta¢, czy kazdy wchodzacy w obreb zycia
religijnego swojej wspdlnoty nie powinien przejawia¢ postawy wyrazonej symbolicznymi stowami
Jezusa ,Zburzcie te Swigtynie a ja w trzy dni ja odbuduje". Na tak postawione pytania zadna ze
stron sporu nie znajdowata wystarczajaco przekonujacych odpowiedzi. Socynianie twierdzili, ze
wprawdzie zto pojedynczego cztowieka moze zaszkodzi¢ wielu, to mimo wszystko jest ograniczone.
Dopiero, gdy jednostka ludzka wiaczy sie w zycie religijne i polityczne jej mozliwosci czynienia zta
w okreslonych uwarunkowaniach moga by¢ naprawde znaczace. A wiasnie takie mozliwosci uzyskali
dostojnicy papiestwa i niektorzy przedstawiciele kosciota ewangelicko-reformowanego. Socynianie
zatem wskazywali na te wspdlnoty koscielne, ktore w swej dziatalnosci nie wyrzekly sie przemocy
a nawet uzywaly Swieckiego ramienia sprawiedliwosci w stosunku do oskarzonych o herezje,
uwazajac taka aktywnos¢ za jak najbardziej stuszng forme dziatalnosci koscielnej. Zdaniem socynian
nastepstwem jednostronnej radykalizacji — fundamentalizm wiary prowadzi do zanegowania mitosci
blizniego w stosunku do odmiennie wierzgcych i catkowity zanik tolerancji, prowadzacy do zbrodni
dokonywanych w majestacie wtadzy duchownej i $wieckiej.

3. Przyczynek do semantyki historycznej

Zmiana znaczenia stow jest jednym z ciekawszych zjawisk, ktére moze by¢ poddane badaniom
w ramach historii idei. Tego rodzaju zmiany dotyczg tozsamosci podmiotow ich wzajemnej
identyfikacji i relacji z otoczeniem. Takie zmiany sytuujg sie na linii epigenetycznej przemiany :
w swej istocie zostawiajg podobny gtebszy sens aksjologiczny ale kontekst uzycia danego stowa
z powodu zmienionych warunkow historycznych jest zupetnie odmienny.

Najlepszym przyktadem zwigzanym z tematykq tego studium jest stowo dysydent. W XVI
i XVII — wiecznej Polsce okreslano nim osobe nie przynalezacg do kosciota katolickiego.
Dysydentami byli wiec wszyscy protestanci z obu gtownych odtamdw kosciota ewangelicko-
augsburskiego i ewangelicko-reformowanego a takze Bracia Polscy i Bracia Czescy. Stowo to
o facinskim rodowodzie oznaczajgce osobe nie zasiadajaca tam gdzie wszyscy bylo uzywane
w stosunku do réznowiercéw zarowno w debatach publicznych jak i w dokumentach panstwowych.
W XX stuleciu termin ten stracit kontekst wyznaniowy i zaczat by¢ stosowany wobec opozycjonistow,
walczacych z panstwem totalnym realnego socjalizmu. Ewolucja ta jest nader interesujgca.

Angielski mysliciel, historyk idei i teoretyk liberalizmu Isaiah Berlin piszac o intelektualistach
popierajacych wiadze komunistyczng uzyt w stosunku do nich okreslenia ,$wiecki kler". Okreslit tym
terminem  komunistycznych intelektualistdw  stojacych na strazy religi  panstwowej

i usprawiedliwiajacych zbrodnie wiadz [12] Bylo o okreélenie pejoratywne ale takze intelektualnie
trafnie uzyte. Ideologia komunistyczna odwotywata sie do wiary w utopijng przysztos¢ i wymagata
jednomyslnosci. George Orwel, apelowat by okreslenie to stosowac¢ do wszystkich schlebiajgcych

wiladzy bez wzgledu na orientacje polityczng i gloszong ideologie [ 13 1 Orwell twierdzit, ze
odpowiednikdw ,$wieckiego kleru" mozna znalez¢ wsrdd ludzi otaczajacych wiadze takze w ,,wolnych
spoteczenstwach". Oczywiscie w panstwach o autorytarnych systemach rzadéw termin ten w sposéb
jaskrawy przynalezy dygnitarzom stojgcym na strazy jednomyslnosci: funkcjonariuszom partyjnym,
komisarzom, ideologom. Kiedy w Zwigzku Radzieckim i innych panstwach realnego socjalizmu
pojawili sie intelektualisci, ktorzy pomimo grozacym im represjom zaczeli otwarcie i jawnie domagac
sie zmian, poszanowania praw cztowieka, wytykajac wtadzy zbrodnie i niegodziwosci, zaczeto wobec
nich uzywa¢ okreslenia dysydenci. W miedzynarodowej debacie, skierowanej przeciw
niepokonanemu militarnie blokowi panstw komunistycznych, zaczeto ideologéw i komisarzy
partyjnych przeciwstawia¢ dysydentom. To w postawie dysydentdw odwaga nieprawomysinego
myslenia szta w parze z odwagg cywilng, wyrazajaca sie w wystawieniu samych siebie na szykany
i czesto powazne represje ze strony reziméw totalitarnych.

Badajacy w XX wieku historie wolnosci libertarianie wskazali na Stary Testament, jako
najstarsze zrodto pisane, $wiadczace o istnieniu konfliktdw we wzajemnych relacjach miedzy wiadza
a depozytariuszami prawdziwej madroéci 1141, To wtaénie w Starym Testamencie prawdziwi prorocy
przeprowadzali analize sytuacji geopolitycznej, dokonywali ocen moralnych wiadcéw i udzielali rad.
Ksiegi historyczne Biblii niejednokrotnie wskazujg na pozostajacych na ustugach wiadcow
pochlebcdéw, jako ,prorokéw fatszywych". Mozna zatem ukazac historie ludzkosci jako spér miedzy
tymi, ktorzy odgrywali role mniej lub bardziej doraznie doceniang poczynajac od prorokdéw
fatszywych az po komisarzy ludowych a tymi,, ktdrzy czesto pogardzani i niejednokrotnie karani
odegrali role prawdziwych prorokéw — dysydentow.

Na réznych etapach dziejdow podejmowano pokojowa walke o poszerzenie wolnosci
i zagwarantowanie praw stojacych na strazy tej wolnosci. Réznowiercy polscy wraz z najbardziej



wyemancypowang, intelektualnie grupg socynian w sporze o poszerzanie zakresu praw i wolnosci
odegrali role, ktora winna zostac zastuzenie doceniona.

Przypisy:

[ 1 ] Spory o charakterze partykularnym sg mozliwe do odczytania jedynie z
perspektywy po wniknieciu w mentalnos¢ wspolnot narodowo-religijnych. Postulaty
uwzglednienia prawd "wewnetrznych" prowadzity do réznic w rozumieniu i
interpretacji zjawisk. Znaczacy mysliciel wystepuje w kilku rolach: w roli krytyka
spoteczenstwa, w roli reformatora, roli propagatora okreslonych idei
(wykorzystywanych pézniej w Swiecie petnym partykularnych politycznych i
Swiatopogladowych sporéw), a dla potomnych, czasem nieomal, w roli proroka:
"btedem jest jednak wychwalanie prorokéw za uniwersalistyczne przestanie. Tym, co
zastuguje na najwyzszy podziw jest ich udziat w sporze o charakterze partykularnym
[...], to w ten spor angazujq caty swdj gniew i poetycki geniusz". M. Walzer, Prorok w
roli krytyka spoteczenstwa, [w:] tenze Interpretacja i krytyka spoteczna, Warszawa,
2002, s.111.

[ 2 ] Te postawe Erazma dobrze ocenit Luter, ktéry zarzucat niderlandzkiemu
humaniscie, ze blizsze mu sg sprawy ludzkie, niz boskie.

[ 3 1 A. MacIntyre, Krotka historia etyki. Zarys historii moralnosci od czaséw Homera
po wiek XX, Warszawa,1995, s. 173.

[ 4 ] Niezwyktos¢ krytycznego racjonalizmu Ockhama polega na tym, ze czyni on
przykazania Boga arbitralnymi edyktami, ktére wymagajq postuszenstwa
irracjonalnego. Marcin Luter natomiast nauczat: ze wzgledu na to bowiem, ze w
kazdym czynie jesteSmy zupetnymi grzesznikami i jesteSmy zarazem catkowicie
zbawieni i usprawiedliwieni przez Chrystusa, nie ma znaczenia natura takiego czy
innego czynu. Zatozenie, ze jaki$ czyn moze by¢ lepszy od innego, oznacza, ze nadal
postugujemy sie wzorcami prawa, od ktérego wiezéw Chrystus nas wyzwolit.

[ 5 ] "Mocng strong Lutra byt niewatpliwie fakt, iz w swej argumentacji teoretycznej
uzywat pojeé¢ w aspekcie dynamicznym, by zaréwno przez ulubiong przez siebie
metode reductio ad absurdum, jak i przez badanie catego pola znaczeniowego dojs¢
do zastosowania ich w praktyce. Wykorzystujgc w petni dialektyke "zgorszenia", jak i
"odrzucenia uczynkéw" doprowadzit swe rozumowanie do konkluzji, ktére zatozyt sobie
w sposOb nieco aprioryczny". S. Michalski, Protestanci a sztuka. Spor o obrazy w
Europie nowozytnej, s. 73-74.

[ 6 ] Erik von Kuechnelt-Leddihn, Przeciw duchowi czasu, Wroctaw, 2008, s. 84 i nast.
[ 7 ] "Kalwin nie odrzucat réwniez pojecia "Kosciota widzialnego". Jest to skadinad -
zwtaszcza na ptaszczyznie instytucjonalno-praktycznej - oczywiste, co wazniejsze,
Kalwin stworzyt réwniez dla tego pogladu podbudowe teoretyczng. Odnidst on
zasadniczo ostrze pytania "wiary w Kosciét" do "Kosciota nieznanego" - incognitam
ecclesiam, tym samym pozostawiajgc na uboczu problem teologicznej prawomocnosci
"Kosciota widzialnego", ale wyraznie stwierdzit, Zze pojecie to powinno zostad
utrzymane". S. Michalski, Protestanci a sztuka, wyd. cyt. s. 118.

[ 8 ] "Naprzdd trzech Bogow (ktdre Trdjcg nazwat) sobie zmyslit [Antychryst-
papiestwo], potem, aby ich trzema Bogami nie zwano, wynalazt Esencyje, ktora by je
w jednego Boga klijita (...) i nazwat tego Boga Esencyja, Istnoscig, czasem Trdjcq, a
czasem Trojakim." , Grzegorz Pawet z Brzezin, Rozdziat Starego Testamentu do
Nowego, b. m. w., 1568.

[ 9] Z. Ogonowski, Wstep, Mysl ariariska w Polsce XVII wieku Antologia tekstow.
Wroctaw, Warszawa, Krakéow, 1991, s. 19-20.

[ 10 ] S. Lubieniecki Historia Reformationis Polonicae, Warszawa, 1971. Tekst polski:
Historia Reformacji w Polsce [w:] "Rocznik Teologiczny" t. 4 i 5, Warszawa 1938,1939.
[ 11 ] M. Luter, Kazania nieekumeniczne, Warszawa, 1998.
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[ 12 ] Ten historyczny wielogtos referuje N. Chomsky w swoim eseju "Swiecki kler i
zagrozenia demokracji" ;[w:] tegoz, O naturze i jezyku, Poznan 2005, s. 157 i nast.

[ 13 ] Temat ten podjat w niewydanej za zycia przedmowie do stynnej powiesci
satyrycznej Folwarku zwierzecego (publikacja angielska 1945). Tekst ten odnaleziono i
opublikowano dopiero w roku1990 w czterdziesci lat po $mierci autora.

[ 14 ] M. Walzer, Prorok jako krytyk spoteczny [w:] tegoz, Interpretacja i krytyka,
Warszawa, 2002.
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