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Jesli Boga by nie bylo, to trzeba bytoby go wymysli¢ — stynne powiedzenie Volter'a doskonale
przeciwstawia sie pogladom Ludwika Feuerbacha dotyczacym religii. Stanowisko filozofa mozna
krotko stresci¢ w jednym zdaniu: jesli Boga juz wymyslono, a co gorsza uznano go za realnie
istniejagcego — niezaleznie od wyobrazni cztowieka — to nalezy, czym predzej obudzi¢ ludzkos¢ ze
snu i usuna¢ fantazmat. Nie da sie ukry¢ faktu, ze ludzie od czaséw najdawniejszych odwotywali sie
do bostw, demondw, bozkdéw, aby ttumaczy¢ zjawiska, ktérych nie byli zdolni zrozumie¢, wyjasnic,
W oparciu o swojg wiedze, aby zrzuci¢ wine za niepowodzenia, aby wreszcie mie¢ powiernika swego
szczescia i nieszczescia.

Owa sfera metafizyczna okazuje sie by¢ — w mniemaniu takich ludzi — fundamentem,
przyczyng celowg isprawczg sfery zmystowej, w ktorej zyjemy. Demiurg Platona, Pierwszy
Poruszyciel Arystotelesa, Bdg chrzescijanski $w. Augustyna is$w. Tomasza, wszechobejmujacy
absolutny obserwator Berkeleya, gwarant prawdziwosci poznania Kartezjusza czy wreszcie Absolut
wspottworzacy tozsamoéé cziowieka wg Kierkegaarda H — to tylko kilku z wielkiej rzeszy filozoféw,
ktérzy odwotywali sie w swoich doktrynach do sity wyzszej, do Swiata idealnego, niezmiennego,
ktéry miat uzasadnia¢ sensownos$¢ i prawdziwos¢ tego, z czym obcujemy, na co dzien — tutaj na
padole ziemskim. Ten ostatni wprost nazywat cztowieka syntezg skonczonosci i nieskonczonosci,
twierdzit, ze wtasnie dzieki Bogu cztowiek jest cztowiekiem.

Nietzsche takg optyke patrzenia na s$wiat brutalnie odrzucit i zdecydowanie dat asumpt do
dalszych rozwazan na temat potrzeby wiary, budowania wartosci cztowieka i Swiata przez odwotanie
sie do istoty wyzszej. Nie wierzyt, ze istota cztowieka lezy w Bogu, ze jaki$ byt Absolutny, ktory
ponoc istnieje, w istocie ma by¢ podstawg naszego cztowieczenstwa.

Drugim obok Nietzschego tak zdecydowanym krytykiem religii — szczegdlnie chrzescijanskiej -
byt Feuerbach, wspétczesny Nietzschemu. Feuerbach nie gtosit $mierci Boga, nie $cierat widnokregu [

21 ani nie powotywat do istnienia nadcziowieka. Jego nadrzednym celem byto zbadanie fenomenu
religii, odkrycie jej prawdziwej istoty, ale takze odstoniecie wszystkich nieprawidtowosci i klamstw
Z nig zwiazanych. Pragnat odnalez¢ "tylko prawde, jawna, nagq prawde" 3. Nie pietnuje on religii
uzywajac argumentu ,bo tak", ale podchodzi do niej racjonalnie, z nastawieniem badawczym. Ma
$swiadomos¢, ze wiara w transcendentne bdstwo jest wazna w zyciu jednostki ludzkiej, ktora jest
$miertelna i ograniczona. Co wiecej religijnos¢ ma duzy wptyw na rozwoj kultury i cztowieka.
Feuerbach tratuje religie jako ludzki artefakt i w konsekwencji chce znalez¢ odpowiedz na pytanie:
Dlaczego ludzie sobie tworzg te doskonalq istote, ktdrej w nastepstwie sktadajg poktony i sie do niej
gorliwie modla.

Pierwszym i zarazem najwazniejszym punktem feuerbachowskiej doktryny jest humanizm —
filozof uznaje czlowieka za warto$¢ najwyzsza i cel sam w sobie. Znaczy to tyle, ze kazdy z nas ma
prawo do samorealizacji, rozwijania swoich talentdéw i potencjalnosci w sobie zawartej. Co wiecej,
traktuje cztowieka jako istote spoteczng. Ludzie sie wzajemnie uzupetniaja, pomagajac sobie, ta
wspotpraca jest podstawg ich cztowieczenstwa, a zarazem godnosci i sity. Bez owego wspotzycia nie
jest mozliwa ani kultura ani rozwdéj indywidualnosci. "Samotnos¢ jest skoriczonoscig i ograniczeniem,
wspdlnota jest wolnosScig i nieskoriczonoscia. Cztowiek w sobie jest cztowiekiem (w zwyklym sensie);
cztowiek wespdt z czlowiekiem — jednoéé Ja i Ty — jest Bogiem" 141,

To uwielbienie cztowieka samego w sobie jest przyczyng negacji religii i zarazem apoteozg
ludzkosci, jej emancypacji. Pragnie odda¢ nam — Iludziom — wolnos¢, mozliwosé petnego
realizowania sie, zaspakajania wlasnych potrzeb. W konsekwencji moralnos¢, ktorg ludzie winni sie
kierowa¢ w zyciu jest budowana na humanistycznych zasadach, moralno$¢ ma byc
podporzadkowana cztowiekowi iod niego tez sie wywodzi¢; powinna dac¢ zados¢ ludzkim
sktonnosciom.

Skoro religia jest wytworem cztowieka zasadnym wydaje sie postawienie pytania: Dlaczego
tylko cztowiek posiada wyimaginowang postaé, w ktdrg wierzy, ainne zwierzeta L5 ] pie?
"Najprostsza, najogdlniejsza, a najbardziej utarta odpowiedz na to pytanie brzmi: $wiadomoéé." 161
Tylko cziowiek jg posiada. Jednakze nie $wiadomos$¢ rozumiana jako poczucie samego siebie, ale
jako umiejetnos¢ uprzedmiotowienia wiasnej istoty, wtasnego rodzaju. Jak sie okazuje ta rdznica
gatunkowa stata sie podstawg religii i jej przedmiotem. "Religia jest, bowiem Swiadomoscia tego, co
nieskonczone, jest i nie moze by¢ niczym innym, jak tylko uswiadomieniem sobie przez cztowieka
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swej wilasnej istoty, i to nie istoty skoriczonej, ograniczonej, lecz nieskoriczonej. Istota naprawde
skoniczona nie ma najmniejszego nawet przeczucia nieskoriczonej istoty, nie mdwigc juz
o $wiadomosci, gdyz granica istoty jest rowniez granica $wiadomosci.” 21 Jako jednostka cziowiek
jest oczywiscie skonczonoscig, ale jako rodzaj, do ktérego przynalezy — i zdaje sobie z tego sprawe
dzieki $wiadomosci — sytuuje go w porzadku nieskoniczonosci. Niestety w akcie samopoznania
wilasnej istoty czlowiek nie uswiadamia sobie bezposrednio, ze tak jest. To jest powodem tzw.
Swiadomosci religijnej, tzn. przekonania, ze wilasna istota cztowieka jest wzgledem niego czyms$
zewnetrznym, prymarnym, czyli po prostu Bogiem. Dzieje sie tak, gdyz indywiduum ludzkie sadzi, ze
wlada nim co$ potezniejszego niz tylko jego jazn; cziowiek jako podmiot kochajacy, myslacy,
dziafajacy czuje sie kierowany. Religia bedac tylko iluzja wptywa , niestychanie zgubnie na ludzkosc,
zabija [...] zaréwno site zycia rzeczywistego, jak i poczucie prawdy i cnoty" L8]

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze osoba ludzka to nie tylko jazi dajaca jej poczucie tozsamosci, ale
takze ciato, do ktorego dochodza liczne impulsy wpltywajace na zachowanie. Ta natura jest
nieswiadomga istotg czlowieka. Tutaj wyraznie widaé, ze Feuerbach stat na stanowisko sensualizmu,
jego celem bylo przywrdcenie do task cielesnosci. "Jezeli stara filozofia miata za punkt wyjscia
zdanie: jestem istota abstrakcyjna, jestem tylko istota myslaca, ciato nie nalezy do mej istoty, nowa
filozofia, przeciwnie, zaczyna od zdania: jestem istotq rzeczywista, zmystowg, ciato nalezy do mojej
istoty [...]; nowy filozof mysli w zgodzie i pokoju ze zmystami [...]; nowa filozofia natomiast uznaje
prawde zmysfowosci z radoécia, $wiadomie; jest filozofig otwarcie zmystowa." 121

Tylko cztowiek rozumiany jako synteza cielesnosci i duchowosci moze w petni ujac
rzeczywistos¢ 1] Ujmujac cztowieka jako istote cielesng tym bardziej Feuerbach zdat jg na ,taske"
drugiego, aby pomdc mu w przetrwaniu, ale takze, by upewnic¢ go, co do prawdy swojego poznania.
Pewnos$¢ mozna zdobyc¢ tylko i wylgcznie przez pordwnanie swojej wiedzy z wiedzg innych, ich
doswiadczeniem. "Prawda nie istnieje w mysleniu, w wiedzy samej w sobie. Prawda jest tylko catos¢
ludzkiego zycia i ludzkiej istoty." [11]

Zdanie na innych oznacza takze, iz "pojedynczy cztowiek sam w sobie nie posiada w sobie
istoty cztowieka ani jako istoty moralnej, ani jako myslacej. Istota czlowieka zawarta jest tylko we
wspdlnosci, w jednoéci cztowieka z cztowiekiem [...]." [12] Sfera niedwiadomego, czyli sfera natury
jest jednoczesnie pierwotnym zrédtem transcendencji. "Cztowiek transponuje swgq istote najpierw
poza siebie, zanim jq odnajdzie w sobie. Wiasng istote uprzedmiotawia sobie najpierw w postaci
innej istoty. Religia jest dzieciecg chorobg ludzkosci." [1—31Gdyby cztowiek posiadat tylko nature, to
nie réznitby sie niczym od innych zwierzat i nie miatby religii "Gdyby [...] byt tylko jaznia, wowczas
[takze, E.G.] nie posiadatby religii, bo sam bytby bogiem." 141

"Ale czymze jest ta uswiadamiana sobie przez cztowieka jego wilasna istota? Albo inaczej: co
jest w cztowieku czynnikiem rodzajowym, ogdinoludzkim? Rozum, wola, serce". [@Pragnienia,
ktore pochodzag z tych trzech ,wiadz" sg tak potezne, ze cziowiek ich stucha i zarazem dazy do
spetnienia oczekiwan; staje sie to celem cztowieka, a jego osiggniecie daje poczucie szczescia.
"Cztowiek istnieje, aby poznawal, aby kochac, aby pragnac. [...] Poznajemy, aby poznawac,
kochamy, aby kochaé, chcemy, aby chcieé [...]." 1161 Z uwagi na warto$¢ owych poteg, jednostka
ludzka je ubdstwia, przypisuje im boski walor. Wynika z tego jednoznacznie, ze tak naprawde
cztowiek od dawien dawna czcit siebie, to, co w sobie odkryt najcenniejszego, ale jednak ten
przedmiot uwielbienia uwazat za oddzielony od siebie, zewnetrzny, a nawet przeciwstawny.

Cztowiek ,oddat" Bogu to, co w nim najbardziej wartosciowe. Zatem osoba religijna to osoba
podporzadkowana i zniewolona, zyjaca w poczuciu ograniczonosci i stabosci, gdyz wszystko, co
najlepsze paradoksalnie sama przypisata istocie transcendentnej. "Poczucie zaleznosci jest, przeto
jedyng trafng nazwg i pojeciem ogélnym na okreSlenie albo wyjasnienie psychologicznego
i subiektywnego zrédta religii” 1171, ratwo dostrzec, ze wiara karmi sie podkreslaniem ludzkiej
marnosci, aby na bazie kontrastu ukazac¢ boska potege, wspaniatomysinosé, aby przedstawi¢ Boga
jako pocieszyciela, przyjaciela i dobroczynce. Rozum, wola i serce, czyli to, co wspdlne kazdemu
cztowiekowi znajduje sie poza nimi, tzn. czczone jest w postaci Boga. "Indywiduum rzuca siebie
Bogu, aby by¢ z powrotem odrzuconym przez Boga, upokarza sie przed Bogiem, aby ujrzel siebie
w jego zwierciadle, utrata siebie jest rozkoszowaniem sie soba, pokora samowyniesieniem [...].
Indywidua uznajg Boga nad sobg tylko po to, aby w nim zyskac nieskoriczong przestrzer, w ktdrej
ich ograniczona, jednostkowa Zatosna indywidualnos$¢ mogtaby nie krepujac i nie uszczuplajgac siebie
wzajemnie, bez zderzer i naciskow nieuniknionych w rzeczywistym Zzyciu, do woli rozciagac¢ sie
i rozszerza¢ az po samg wiecznos¢; ich Bog to nic innego jak atmosfera, w ktdrej indywidua, na
ksztatt ulotnych, unoszacych sie z Ziemi gazéw mogq wydziela¢ sie i rozprzestrzenia¢é w swej



interesujacej odmiennosci” 181, Konsekwencjg tego jest zwatpienie we wiasna dobrod,
w umiejetno$¢ dobrego postepowania. Jednostki nie widzg w sobie nawzajem wartosci nadrzednej,
celu samego w sobie — postugujac sie nomenklaturg Kanta — a tylko narzedzie. Kazdy staje sie
egoista, pracuje na wiasne zbawienie, wierzy nieodparcie, ze "BAg troszczy sie o mnie, ma na celu

moje szczescie, moje zbawienie” 121, Trudno jest takiemu cztowiekowi zauwazyé, ze "Bég chce,
bym byt szczesliwy,; ale tego samego pragne réowniez ja, moje witasne dobro, jest, wiec dobrem
Boga,; moja wtasna wola — wolg Boga, mdj cel — celem Boga: mitos¢ Boga do mnie niczym innym,
jak tylko deifikacja mojej wiasnej mitosci." 1201

Feuerbach postuguje sie oprécz kategorii ludzkiej natury, czyli istoty rodzajowej oraz
$swiadomosci, takze kategorig historii. Bardzo waznym wydaje sie by¢ ahistoryczne ujecie natury
czlowieka. Jest ona stafg, czyms, co zawsze w kazdej jednostce bylo, jest i bedzie obecne. Natura to
zespoOt pragnien domagajacych sie zaspokojenia, a z drugiej strony pewna potencjalnos¢, ktora
dopiero sie ujawnia w czasie rozwoju ludzkosci. W zaleznosci od tego, jaki stopien rozwoju
i samowiedzy w danym okresie historycznym osiggneli ludzie, taka byta ich religia.

Nie wydaje sig, zatem niczym dziwnym, ze cziowiek najpierw czcit zwierzeta — na takim
szczeblu rozwoju sie znajdowal. Jednakze postep sie dokonujacy prowadzit do zmiany form
Swiadomosci religijnej. Ma to zwigzek z poznaniem samego siebie. Religia, przedmiot wierzen jest
mianowicie lustrem, w ktorym odbija sie aktualny obraz cztowieka — wiedzac, w co ktos wierzy,
wiemy, jaki jest ten cztowiek, jaka jest jego hierarchia wartosci. , Tylko to, co posiada dla cztowieka
wartosc istotng, to, co uwaza za znakomite i doskonate, w czym znajduje prawdziwe upodobanie —
tylko to uwaza za boskie.[...] Wiara cztowieka jest swiadomoscig tego, co jest dlan Swiete; Swiete
zas jest dlan tylko to, co stanowi najbardziej wewnetrzng, najbardziej intymng, ostateczng
podstawe, istote jego indywidualnosci,” 1211

Zgodnie z tg tezg, jasnym jest, ze starozytni Grecy czy Rzymianie przede wszystkim cenili
sobie site fizyczng i dzielno$¢ ciata. To, co dla naszych przodkéw byto przedmiotem czci i wiary dla
nas moze sie wydawac czyms$ trywialnym, a nawet bluznierczym. Postep religijnej swiadomosci, to
powiekszanie sie samowiedzy cziowieka. Ze znajomosci historii wywnioskowac nalezy, ze ta
samowiedza polegata na przechodzeniu od przedstawien zmystowych, wyobrazenia bogdéw jako
wszechmocnych i posiadajacych cnoty fizyczne do Boga moralnego, cechujacego sie przede
wszystkim dobrocig, sprawiedliwoscig i rozumnoscig. Tak zdaniem Feuerbacha wygladato przejscie
od poganstwa do chrzescijanstwa. To drugie postrzegat jako religie ostatnig i najwyzsza; cztowiek
tym samym osiagnat szczyt samowiedzy. Pomimo jednak uznania chrzescijanstwa za religie
wyrozniong, to dostrzegat réwniez jej wady. Jest to — tak jak kazda inna — religia mistyfikacji
i tajemnicy, cztowiek wcigz pozostaje , poza sobg". Feuerbach odkrywajac istote religii, odstaniajac
prawde o wszystkich religiach, uwaza, ze nastgpi wreszcie przejécie do $wiadomosci niereligijnej,
czyli ludzkiej. Ale zanim to sie dokona, nalezy przyjrze¢ sie blizej tresciom, jakie niesie ze sobg
chrzescijanstwo, a raczej niosto.

Chrzescijanstwo narodzito sie jako produkt cziowieka, zatem przypisano Bogu
chrzescijanskiemu cechy wazne dla protoplastéw tej religii. Atrybuty przedmiotu czci chrzescijan, tak
jak atrybuty innych bogéw maja charakter antropomorficzny, czyli odnoszg sie do cztowieka.
Sledzac, jakie cechy sg przypisywane Bogu tych pierwszych wyloni sie nam obraz jego wyznawcow.
Przede wszystkim jest On dobrocig, jest mitosierny i sprawiedliwy; pragnie szczescia cztowieka,
odpuszcza nawet najciezsze grzechy. Wskazuje to na przyznanie mitosci wyjgtkowo wysokiego
miejsca w hierarchii wartosci.

Ludzie cenig sobie obdarzanie sie czutoscig, mitoscig, ale takze ocenianie sie sprawiedliwie,
zachowywanie porzadku w grupie, w ktorej sie zyje, czy w panstwie. Zas dla tych, ktdrzy przyczynig
sie w wiekszym badz mniejszym stopniu do zaktécenia owego spokoju nalezy sie kara, ale
i wybaczenie; w koncu cziowiek ma prawo do popetniania btedéw. Nadmieni¢ tutaj nalezy, ze
Feuerbach stosowat zabieg odwracania kolejnosci podmiotu i orzecznika w zdaniu stwierdzajacym,
czym Bég jest, chcac wskazaé na sakralizacje pewnej cechy, tzn. Bog jest mitoscig — mitos¢ jest
Bogiem, cziowiek szanuje uczucie jakim jest mitos¢ i tym samym je deifikuje. Ponadto Bdg jest
madrosciaq, co wskazuje na przypisywanie pozytywnych wartosci racjonalnosci. Po trzecie Bog jest
wszechmocny i nieograniczony. Znaczy to tyle, ze cztowiek bardzo sobie ceni swoje zdolnosci, site
i aktywnos$¢. Marzy o tym, aby moc jak najwiecej, aby nic go nie ograniczato, aby nigdy nie byt
chory, ani zmeczony. I wreszcie to, co moim zdaniem wydaje sie najistotniejsze — Bdg jest
niesmiertelny. Mimo, ze jednostka jest $miertelna, to ma Swiadomosé nieSmiertelnosci swojego
rodzaju. ,Skoriczono$¢ jest tylko eufemizmem bfahosci, marnosci. [...] Co dla rozumu jest
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skoriczone, to i biahe dla serca.” 1221

Niemniej nalezy zaznaczy¢, ze Bog — zgodnie z nauczaniem Kosciota oraz jego Ojcow —
posiada nieskonczenie wiele atrybutéw, oczywiscie samych pozytywnych, nie mniej jednak,
wymienione przeze mnie wyzej sg podawane najczesciej, co pozwala zbudowac obraz chrzescijanina.
"Religia zadawala sie tylko Bogiem catkowitym, bez zadnych ograniczeri” 123, gdyz sam cziowiek
marzyt zawsze i marzy¢ bedzie o wyzbyciu sie wszelkich granic. W Bogu umieszcza on zaréwno
swojq potege jak i swoje stabosci, rozterki i cierpienia, "Bdg jest {zg mitosci w najgtebszej skrytosci
wylang nad nedzg ludzka." '—22ICzlowiek nie potrzebuje Boga deistow czy bogdéw, ktdrych
postulowat Epikur, on potrzebuje Boga zywego, na ktérego pomoc moze liczy¢, do ktdérego
przemawiajg modlitwy, z ktérym mozna utworzy¢ wiez. Bog jest Bogiem cziowieka, istnieje dla niego
o tyle o ile on istnieje. Cztowiek w Bogu afirmuje sama siebie. Religia okazuje sie nie by¢ zwyklym
ztudzeniem, ale konieczng konsekwencjg bycia cztowiekiem i istnienia na padole ziemskim.

"Religia jest samorozdwojeniem cztowieka: cztowiek tworzy sobie Boga jako istote sobie
przeciwstawng. Bog nie jest tym, czym jest cztowiek — czfowiek nie jest tym, czym jest Bég. Bog
Jest istota nieskoriczona, cztowiek — skoriczong; Bog jest doskonaty, cztowiek — niedoskonaty; Bog
Jjest wieczny, cztowiek — przemijajacy; Bog jest wszechmocny, cztowiek — bezsilny; Bog jest Swiety,
cztowiek — grzeszny." [25]) ydzie wierzacy zdajq sobie z takiego stanu rzeczy sprawe, wielu z nich,
dlatego tez wierzy — boi sie Boga wszechmogacego, karzacego; inni dostrzegajg w Nim przede
wszystkim Ojca mitosiernego. Ateiéci réwniez o takim pojmowaniu istoty transcendentnej wiedzg
i sie przeciw temu buntujg, nie chcg by¢ przez nic i przez nikogo kierowanymi ani od nikogo zalezni.
Feuerbach jako dobry obserwator i wnikliwy analityk zauwazyt stabosci ludzkie, ale i takze ogromna,
wartos¢ jednostki i spoteczenstwa, wszystkie zalety cztowieka, na ktére ona sam (cztowiek) czesto
uwagi nie zwraca jako obecnych w nim samym, a czci je w Bogu. Odkryt jedng z — w moim ujeciu
bardziej kontrowersyjnych prawd dla osoby wierzacej — ze "miernikiem, kryterium boskosci, a tym
samym takze podstawa istnienia bogéw, tkwi [...] w samym czlowieku. Co odpowiada temu
kryterium, jest bogiem, co jest z nim sprzeczne, bogiem nie jest. Tym zas kryterium jest egoizm
[...]. Zwigzek jakiegos przedmiotu z cztowiekiem, zaspokojenie jakiejs potrzeby, nieodzownosé,
dobroczynnoéé — oto przyczyny, dla ktdrych czlowiek czyni z jakiego$ przedmiotu boga." 1261

Dla wielu jest to stwierdzenie nie do przyjecia, raczej powiedza oni, ze Bogu nalezy by¢
wdziecznym za stworzenie $wiata, ludzi, za wolnos¢, ktora takze jest przedmiotem wielu dyskusiji. Ja
nie zawsze zgadzam sie z Feuerbachem, nie podzielam jego opinii, jakoby cztowiek czczac pewne
cechy w Bogu o nich w samym sobie zapominat, ale zgodze sie w pelni, ze "czlowiek wierzy
w bogow nie tylko, dlatego, Ze posiada fantazje i uczucie, lecz takze dlatego, Zze posiada poped do
szczesliwosci. Cztowiek wierzy w istote szczesliwg nie tylko dlatego, ze posiada wyobrazenie
szczesliwosci, lecz takze, dlatego, ze sam chce by¢ szczesliwy,; wierzy w istote doskonata, gdyz sam
chce by¢ istotag doskonata, wierzy w istote nieSmiertelng, bo sam nie chce umieraé. To, czym nie
jest, a czym chciatby by¢, przedstawia sobie w postaci bogdw jako cos istniejacego."” [27 lpotrzeba
transcendencji jest wpisana w ludzkg nature 1281, wydaje sie nam czyms nie do przyjecia, uznanie,
ze tylko istnieje ten Swiat - skonczony i ograniczony, nie chcemy sie pogodzi¢ z tym, ze po smierci
nic nie ma, ze nasze czyny i dziefa pozostang w pamieci nastepnych pokolen, ktéra z resztg bywa
zawodna, a ocena ludzi nie zawsze trafna.

Pozostaje nadzieja, ze faktycznie nadejdzie ten czas niereligijnej Swiadomosci i nowej filozofii,
ktéra "jako filozofia cztowieka, jest takze, w swej istocie, filozofia dla cztowieka, bez ujmy dla
godnosci i samodzielnoSci teorii, a nawet w najscislejszym z niq zwigzku, ma ona w istocie
tendencje praktyczng i to praktyczng w sensie najwyzszym; wkracza na miejsce religii, zawiera

w sobie istote religii, sama jest naprawde religig." 221
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Ewelina Grambor

Studentka trzeciego roku filozofii na Uniwersytecie téddzkim. Gtownie interesuje sie
filozofig wieku XVII i XVIII. Poza filozofig takze interesuje sie teatrem, muzyka klasyczng
i beletrystyka.
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