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Wiara w wedrowke dusz wystepowata i wystepuje u odlegtych od siebie czasowo i

przestrzennie spotecznosciach (od pierwotnych po wspotczesne, w Azji, Australii, Afryce,
Ameryce oraz w przed- i niechrzescijanskiej Europie). Nie zawsze wierzenia te da sie
wyttumaczy¢ dyfuzjonizmem, wptywami idacymi z religii indyjskich lub greckich. Wiara w
~wedrowke dusz" jest zjawiskiem konwergentnym, ktérego zrodet nalezy szukac przede
wszystkim w sferze ludzkiej psychiki. Istniata ona juz w paleolicie, z uptywem czasu zmieniajac
sie i ewoluujac. Doktryna reinkarnacji jest stalym elementem szamanizmu, najstarszego
systemu religijnego, ktéry przez tysigce lat swego istnienia ,wypracowat" szereg skutecznych
technik penetracji nieswiadomosci.

Zakres szamanskich ,wedréwek wewnetrznych" dotyczyt tzw. doznan transpersonalnych,
takich jak eksterioryzacja, ,wedréwki w czasie i przestrzeni, transfer poczucia
samoidentyfikacji na inne osoby Iub zwierzeta, spotkania ze zmartymi i postaciami
mitologicznymi, wstrzasajace swa szczegotowoscig wglady w przesztos¢ dawnych kultur,
doznania jednosci z holistycznie odczuwang biosferg lub planetg Ziemig. "Moc" szamandéw (np.
Ameryki Potnocnej) zawsze pozwalata im przypomnie¢ sobie swoje dawne egzystencje.
Niektorzy twierdzili nawet, ze byli obecni przy poczatku swiata. Efektem tego typu doswiadczen
byto uformowanie nowego $wiatopogladu (,panpsychicznego" i teleologicznego), znikniecie
leku przed chorobg i $miercig oraz bezwzgledne ustalenie wiary w reinkarnacje .

Celem niniejszych rozwazan nie jest udowadnianie realnego istnienia zjawiska
reinkarnacji, o ktdrym Swiecie przekonanych byto (i jest!) wiele miliardow ludzi zyjacych na
planecie Ziemia. Nie mamy zamiaru réwniez mu zaprzeczac, jak to czynig np. oficjalna nauka
islamu, ortodoksyjne chrzescijanstwo i rozni intelektualisci chrzescijanscy. Interesuje nas ona
jako fenomen i fakt psychologiczny. Przekonanie o realnosci reinkarnacji nalezy bowiem do

kategorii wiary, totez pozostawiamy go kaptanom, teologom i ludziom w reinkarnacje
wierzacym.

Reinkarnacja (od pdzn. tacinskiego — incarnatio = wcielenie, re- = z powrotem, znowu,
incarnare = ucielesnia¢) oznacza przechodzenie duszy ludzkiej przez kolejne wcielenia,

odradzanie sie cziowieka po $mierci przez wstepowanie jego duszy w ciato innej istoty.
Uzywany bywa réwniez termin metempsychoza (od greckiego — metempsychozis, meta =
przyimek oznaczajacy przemiane, psyche = dusza, soma = ciato). Dawniej prébowano
zréznicowac te terminy stosujac nazwe ,reinkarnacja" na oznaczenie odradzania sie w ciele
ludzkim, zas$ ,metempsychoza" — na odradzanie sie w ciele rosliny, zwierzecia lub nawet w
postaci demondw lub bogdéw (ten podziat stosuje m.in. C.G.Jung, o czym nizej). Jednakze we
wspotczesnej literaturze naukowej i pieknej oraz mowie potocznej oba te terminy, tacznie z
nazwami ,transmigracja", ,transmigracja dusz", ,palingeneza", stosuje sie zamiennie na
oznaczenie tzw. ,wedréwki dusz". Problem uporzadkowania tych zagadnien nie jest prosty,
gdyz ten fenomen religijny jest rozmaicie rozumiany. Klopoty zaczynajq sie niejako juz ,na
wejsciu", przy probie zdefiniowania podstawowego pojecia ,duszy", ktéra ma ,wedrowac" i
~wcielac sie".

Pojecie ,duszy", co do ktérej wiekszos¢ ludzi jest przekonana, ze jg posiada, nalezy do
centralnych poje¢ mysli gatunku Homo sapiens sapiens. Jednakze kiedy przyjdzie nam
wyjasnic¢, co rozumiemy pod tym stowem, rozbieznosci sg znaczne. Spowodowane sg ono tym,
ze pojeciem duszy, zwanej w literaturze grecko-rzymskiej jako psyche, thymds, pneuma,
anima, spiritus, obejmuje sie zupetnie rézne wiasciwosci cztowieka, mianowicie pozadanie,
odczuwanie, uczucie, myslenie, chcenia, madros¢. Wiekszos¢ religioznawcéw jest zdania, ze
pierwotnie oznaczata ona tchnienie zycia a wiec oddech (stad duch). Podstawowa wrecz
obserwacja umierajgcego cztowieka, doprowadzita bowiem do wniosku, ze wraz z ostatnim
oddechem opuszcza go zyciowa sita tkwigcg w cztonkach. Zatem ona wilasnie jest zasade zycia,
odczuwania i my$lenia. Zasada ta dziata w sferze zewnetrznej i wewnetrznej i przynajmniej w
pojedynczych swych czesciach nie ginie w chwili $mierci.
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Gdy przesledzimy teksty filozoficzne zwigzane z teologiaq i patrystyka chrzescijanska
zdumiejmy sie zawitoscig i rdoznorodnoscig dociekan na temat duszy. Niektérzy bowiem
ojcowie, np. Tertulian i Arnobiusz, pojmujg dusze wrecz materialnie, inni natomiast powiadajq
o trzech elementach cziowieka (np. Apolinary z Laodycei nauczat o nous, psyche i somie) lub
preegzystencji duszy. Grzegorz z Nyssy uwaza dusze za prosta, niematerialng substancje.
Podobnie wypowiada sie $w. Augustyn. Ale juz w S$redniowieczu, gdy usitowano wyjasnic¢
substancjalng jednos$¢ duszy z ciatem, ktora uwazano za konieczng racje jednosci osoby i
niezbywalng podstawe zycia moralnego oraz ostatecznego losu cziowieka (Smieré i
zmartwychwstanie), wymyslono wzajemny zwigzek ciata i duszy, materii i formy
(hylemorfizm). W czasach nowozytnych stopniowo poczeto natomiast rozumieé¢ dusze jako
$wiadomos¢ (Mikotaj z Kuzy, Kartezjusz, Leibniz, Kant i Fichte). R. Kartezjusz wrecz upatrywat
w mysleniu nie tylko gwarancje swojej egzystencji (,,mysle, wiec jestem"), lecz takze nature
ducha. Nie mozna bowiem oddzieli¢ myslenia od ,ja". Mysl te rozwijali kolejni filozofowie,
tworzac swoje skomplikowane dla przecietnego czytelnika systemy. Rozwazano réwniez istote
ducha w réznych jego uwarunkowaniach i aspektach (m.in. Ch. Montesquieu, J.]J. Rousseau,
J.G. Herder, G.F.W. Hegel, W.D. Dilthey, i in.). Doszto réwniez do znamiennych zmian w
teologii, w ktérej odmiennie niz w tradycji zaczeto pojmowac niesmiertelno$é, podkreslajac
jednos$¢ cztowieka przeciw dualnosci ciata i duszy. Na podstawie Biblii, zwfaszcza Starego
Testamentu, radykalni teolodzy odrzucajg wyobrazenie o rozdzieleniu ciata od duszy. Ich
zdaniem, wedle nauki biblijnej w chwili $mierci cztowiek ginie co do ciata i duszy. Nazwa
~dusza" znikneta nawet z liturgii zmartych w Rituale Romanum (1970 r.). Juz z tych kilku
przytoczonych stanowisk wynika, ze w kulturze europejskiej pojecie duszy zmieniato sie, cho¢
zmiany te nastepowaty na gruncie jednej religii. Tym bardziej nie powinniSmy sie dziwi¢, ze w
obrebie niechrzescijanskich systemdow magiczno-religijnych istniato wiele wzajemnie
sprzecznych pojec.

Niektorzy archeolodzy i religioznawcy analizujac pochéwki prahistorycznych ludzi
twierdzg, ze metempsychoza byta jedng z najstarszych doktryn religijnych znang juz w epoce
kamienia. Swiadcza o tym m.in. utozenie zwiok w grobach, w naczyniach glinianych i
wszelkiego rodzaju trumnach. Zmarli uktadani byli w pozycji skurczonej, embrionalnej. Jama
grobowa lub naczynie gliniane symbolizowato tono 6wczesnego bostwa naczelnego — Wielkiej
Matki. Ptodnos$¢ ziemi byta utozsamiona z ptodnoscig kobiety, z kosmicznym pierwiastkiem
zenskim i z boginiami. Ziemie pojmowano jako matke (Tellus Mater) zycia i rodzaju ludzkiego.
Uwazano ja za najpotezniejszy zbiornik sakralnej mocy powodujgcy coroczng regeneracje
przyrody, Swiata roslinnego, a co za tym idzie, réwniez zwierzecego i ludzkiego. W mitach
wielu ludéw Swiata mowi sie o stworzeniu cztowieka z rozmaitych elementéw ziemi — z gliny,
mutu, skat, kamieni itp. My$l ta znana byta rowniez dawnym spotecznosciom indoeuropejskim
(poréwnaj: tac. homo = cziowiek, humus = ziemia, litewskie Zmogus = cztowiek, zeme =
ziemia, angielskie womb = tono i tomb = gréb, itd.). Cztowiek byt synem Ziemi, umierajagcym i
odradzajagcym sie ponownie badz to w zaswiatach, badZz tez w nowym wcieleniu w Swiecie
ziemskim.

U ludéw pierwotnych i starozytnych, wsréd ktorych dominowat animistyczny paradygmat
poznawczy, pojawita sie koncepcja wielu ,dusz", a wilasciwie wielu elementéw duchowych.
Reinkarnacja (metempsychoza, transmigracja dusz itp.) nie oznacza u tych ludow tego
samego. Wcieleniom podlega bowiem nie dusza (w chrzescijanskim jej rozumieniu), lecz
konkretny element duchowy umierajacego cziowieka, ktéry w poszczegdlnych systemach
magiczno- religijnych ma zgotfa inne znaczenie. Cztowiek w tych antropologiach nie sktada sie
bowiem tylko z ciata i duszy (i ewentualnie ducha), lecz z ciata i kilku a nawet wielu elementow
duchowych. Co najmniej jeden z nich kontynuowat swag egzystencje po $mierci danego
osobnika.

I tak, dla przyktadu, weditug starozytnych Egipcjan cztowiek miat sktadac sie z imienia,
ciata, serca, cienia oraz trzech ,dusz" — ka (ko, koi), ach i ba. Ta ostatnia mniej wiecej
odpowiada naszemu rozumieniu duszy. Egipska Ksiega Umartych moéwi o tak zwanych
przemianach, jakim moze podlega¢ ba zmartego zgodnie ze swym zyczeniem. Moze ona wcieli¢
sie w rozne istoty a nawet bogéw, aby dopomdc zmartemu w osiggnieciu jakich$ celéw. Zmarty
mogt sie przeobrazi¢ w jaskdtke, czaple, dudka, szarancze, lotos, a takze w kazdg z rozlicznych
form Wielkiego Boga, np. w weza o ludzkich nogach, skarabeusza a takze w wiatr i symbole
abstrakcyjne. Ma réwniez prawo powraca¢ w ciggu dnia do $wiata ludzi zywych. Z utworu Si-
Usire wynika, ze na wilasng prosbe dusza ba moze zosta¢ wcielona w nowonarodzone dziecko,
po to, aby wypetni¢ ziemskie zadanie, ktére tylko zmarty potrafi wykona¢. Ciato fizyczne



takiego dziecka jest jednak pozorne, gdyz po wykonaniu ziemskiej misji rozwiewato sie jak
mgta.

Inaczej rzecz pojmowano po drugiej stronie Morza Srédziemnego. Gdy w kulturze
greckiej w VII w. p.n.e. zaczeta upowszechnia¢ sie wiara w odptate za czyny ludzkie, zdano
sobie sprawe z zaleznosci duszy $wiadomej (thymds) od nieswiadomej (psyche). Wowczas
psyche stato sie pojeciem indywiduum, a wiec nosnika $wiadomych przezy¢é. Dalsze
rozmyslenia na ten temat doprowadzity do tego, ze w VI w. p.n.e. psyche zaczeta odgrywac juz
role gwaranta ciggtosci miedzy doczesnym a pozadoczesnym istnieniem. Wtedy, zdaniem
religioznawcow, pojawita sie wiara w wedréwke dusz.

Timajos z Lokri, jeden z medrcéw pitagorejskich, zyjacy w V w. p.n.e., gtosit, ze dusza
ludzka, jest astralng diadq. Znajduje sie ona na Ksiezycu w trakcie zstepowania w ciafa
ziemskie podczas przesilenia jesiennego lub wiosennego. Po $mierci ciata, zanim wcieli sie w
nowe, dusza zndéw przebywa czas jaki$ na ktdérej$ z planet. Z kolei Platon uwazat, ze dusza
ludzka, niesmiertelna i podlegajaca wcieleniom bez konca, zachowuje pamie¢ o $wiecie form, w
ktorych niegdys byta. W koncepcji tego filozofa, dusza jest niecielesna i nieporuszona.
Niemniej jednak porusza siebie oraz cialo. Spetnia role posrednika pomiedzy tym, co
niepodzielne (idee), a tym, co podzielne. Dusza stanowi zasade zycia. Sktada sie z rozumu,
dzieki ktéremu mozliwe jest poznanie, czesci bojowej, gdzie mieszczg sie szlachetne afekty, i
popedow, oraz czesci pozadliwej.

W doktrynach neoplatonikéw kosmos byt hierarchicznie uksztattowany i inteligibilny.
Uzywali oni pojecia Jedno, ktore transcenduje byt i udziela sie kolejnym hipostazom, a sg nimi
nous (myslenie) i psyche (dusza). Z duszy w efekcie kolejnej emanacji miat powstac Swiat,
ktory jest przez ludzi dostrzegalny zmystowo.

Mieszkancy imperium rzymskiego na okreslenie roéznych poje¢ elementéow duchowych
cztowieka uzywali przede wszystkim takich stéw jak: anima, animus, mens, intellectus i
spiritus. Poniewaz nie sg one jasno sprecyzowane, utrzymywata sie zatem wieloznacznos¢
pojecia duszy. Niektdrzy, np. cesarz-filozof Marek Aureliusz (121-180), wyznawali poglad, iz
cztowiek sktada sie z trzech czesci: ciafa, tchnienia zycia i ducha.

Interesujgco przedstawia sie antropologia starogermanska. W oparciu o relacje
historyczne, zrddta archeologiczne i etnograficzne S. Wodening oraz W. Hodge wraz z S.
Garrison podjeli probe jej zrekonstruowania. W tych koncepcjach cztowiek sktada sie z ciata
materialnego oraz sity fizyczno-duchowej, pamieci, wewnetrznej sity napedowej (meginn) oraz
hamr (forma duszy) i aldr (wiek zycia), z ktédrym wigze sie wyrd (jednostkowe przeznaczenie).
Z biegiem zycia, jego dtugoscig i jakoscia (aldr) taczy sie moc zyciowa posiadajaca aspekt
cielesny (mottr) oraz poza-cielesny (meginn). Ten ostatni mozna uzna¢ za potezng energie
magiczna, ktérej odpowiednikiem w innych kulturach jest mana, manitu itp. Sciéle wigze sie on
z wyrd (przeznaczeniem). Meginn przenoszone jest przez flygje oraz kynsflygje z poprzednich
wcielen osobnika. Flygja jest duchem opiekunczym indywidualnego osobnika, kynsflygja
natomiast duchem opiekunczym rodu. Flygja, to straznik, duch opiekuficzy cztowieka, istota
niezalezna. Zapisuje wszystkie czyny cztowieka w jego przeznaczenie (wyrd) i pozostaje z nim
do $mierci lub chwili, gdy okaze sie on zbyt niegodziwy. Przed $miercig ten niewidzialny duch
ukazuje sie w postaci osoby o przeciwnej ptci lub odpowiedniego zwierzecia. Flygje dziedziczy
sie w cyklu reinkarnacji. To ona przeprowadza te elementy kompleksu cielesno-duchowo-
dusznego podlegajace metempsychozie do tymczasowego miejsca pobytu w Studni
Przeznaczenia.

Indywidualng meginn otrzymuje sie dopiero podczas ceremonii hadania imienia i mozna
ja zwiekszy¢ poprzez rytuat wezwania przodkdw. Meginn, aldr i hamingja (szczescie) oraz kilka
innych elementéw odradzaja sie w linii rodu. Nie jest natomiast pewne, czy kompleks hugr i
munr, czyli indywidualna $wiadomos$¢ odradza sie w procesie metempsychozy. Z opowiesci
eddaicznej o trzykro¢ odrodzonym Helgim i jego walkirii Swawie-Sygrun-Korze, wynika, ze jest
to mozliwe. Jednakze decydujacym czynnikiem o reinkarnacji byto imie. Dlatego tez wielu
bohateréw sag umierajac zadato, by nadano jego imie kolejnemu dziecku, ktére narodzi sie w
jego rodzie. Stad tez swoiste przywigzanie wielu rodéw do konkretnych imion, dzieki ktéorym
zapewniano ciggto$¢ duszy. Nie bardzo wiadomo czy wszystkie podlegajace reinkarnacji
elementy odradzajq sie razem, czy osobno. Odrodzeniu podlega bezsprzecznie wyrd.

Na koniec dodajmy, ze w przekonaniu Germandow stany ,,ponadludzkie" sg
doswiadczeniem cztowieka i to on podczas snu moze pozwoli¢ wyemanowaé ze swego ciata
sitom, ktére moga szkodzi¢ innym albo im pomagac. Przekonanie to wigze sie wtasnie z typowg
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szamanistyczng wedrowka dusz. Z praktyk szamanskich bierze sie réowniez wiara, ze cztowiek
moze tez przyja¢ inng posta¢ (skipa homum) i krazy¢é po Swiecie jak zwierze (np. jako
wilkotak: mezczyzna — wilk).

Inaczej sprawe reinkarnacji pojmuje hinduizm i buddyzm z licznymi odmianami. Jak
wynika z dotychczasowych badan, wiara w metempsychoze pierwotnie nie byfa znana Ariom
podbijajacym subkontynent indyjski. Ci zyli w przekonaniu, ze po $mierci, poszczegdlne
sktadniki cztlowieka powracajg do bdstw, ciato do ziemi, krew — do wody, mowa — do ognia,
oddech — do wiatru, wzrok — do stonca itd. Sktadniki te powracajg znéw do cztowieka w
zaswiatach, tworzac nowg postac cielesng, istote- cien, ktdra wygladata jak zmarly za zycia.
Wiara w reinkarnacje ma pochodzi¢ z tradycyjnych religii Indii przedaryjskich i jest do tej pory
popularnym i kultywowanym wierzeniem ludowym.

W systemie filozoficznym zwanym sankhja, Swiadoma jazn nie odradza sie, lecz
procesowi temu podlega jedynie subtelne ciato (sukszmasarira). To ono w chwili $mierci
oddziela sie od pierwiastka duchowego (puruszy). Jest swego rodzajem wzorem, uktadem.
Ttumaczy sie je jako wigzke dyspozycji indywidualnych bedacych mozliwosciami. To wtasnie
one aktualizujg sie (,mogg doznawac"), kiedy faczg sie z ciatem fizycznym. Koncepcja ta stata
sie punktem wyjsciowym teorii szkoty filozoficznej zwanej adwajtawedantg (wedanta).

Wedle nauk Siddharty Gautamy zwanego Budda ("przebudzonym") Sakjamunim
("medrcem z rodu Sakjow"), nowy karman jest wynikiem ludzkiej checi bycia i stawania sie
(sanskr. trsna, pal. tanha). To pragnienie tworzy fancuch bodzcéw prowadzacych nieuchronnie
do reinkarnacji. Wyzwolenie z tancucha wcielen polega na pokonaniu pragnienia, ktére jest
Ignieciem do niezaleznej, indywidualnej jazni. Buddyjska nauka o niejazni (anatcie) nie
przyjmuje istnienia jazni i ,duszy". Problem ciggtosci istnienia polega na przekazaniu pewnego
potencjatu energii a nie substancji. W tej koncepcji nie ma bowiem wewnetrznie istniejgcej
jazni, ktéra sie ponownie rodzi. Jest natomiast zesp6t energii psychicznych i duchowych
uformowany we wzajemnym dziataniu elementéw bytowania (skandha). Zespdt ten niczym
matryca odciska sie na kontinuum $wiadomosci. Dlatego tez istnieje ciggtos¢ miedzy
poszczegodlnymi momentami egzystencji. Jest to mozliwe dzieki wiezi owej matrycy z tym, co
cielesne. W mahajanie ("wielkim wozie") od ok. III w. p.n.e. nauczano 0 niezniszczalnym
kontinuum $wiadomosci, w jogacarze o ,Swiadomosci zbiorczej" (alaya-vijnana), ktéra po
zlikwidowaniu wrazen karmicznych zapewniata ciggtos¢ w kotowrocie ponownych narodzin.

Z kolei w s$wietle nauk zydowskich, elementy duchowe cztowieka to nefesz i neszama
oraz ruah. Kazda z wymienionych czesci ma w ciele swoje miejsce a przy Smierci swojg droge
odejscia, a potem po opuszczeniu ciata swdj raj, czysciec lub pieklo. Nefesz oznacza zasade
zycia znajdujaca sie we krwi. Pod tym terminem rozumie sie tez takie pojecia jak
psychosomatyczna czes¢ cziowieka, statyczna forma ciata, konkretna forma egzystencji,
zewnetrzna czes¢ cztowieka, oraz w ogole jednostka ludzka. Nefesz jest boskim pierwiastkiem
w cztowieku. Uwaza sie jg za obraz Boga. Neszama obejmuje cze$¢ duchowg cztowieka, ktéra
emanowata bezposrednio od Boga. Przy narodzinach neszama przychodzi ostatnia natomiast
przy $mierci odchodzi pierwsza. Z kolei ruah (tchnienie) jest siedliskiem zycia lub samym
zyciem. Oznacza réwniez zycie wewnetrzne cztowieka, a wiec ,ja", osobe, osobowos$¢ z
roznymi uzdolnieniami duszy . Ttumaczy sie jg jako duch. Stanowi bowiem zasade duchowego
dziatania lub tez dziatania przeniknietego Duchem Bozym. Zarazem oznacza réwnowage
aktywnosci i biernosci, zwigzek sit w cziowieku (ogdlinych, indywidualnych, duchowych i
fizycznych). Ruah rozumie sie jeszcze jako zycie wewnetrzne, osobowos¢ i jakos¢ cztowieka
oraz facznik ciafa i ducha.

Wiara w wedréwke dusz (hebr. gilgul neszamot; aszk. gilgut neszomes) opierata sie na
zgota innej wizji zycia pozagrobowego, w ktorej dusza po $mierci czlowieka wciela sie
ponownie w inny ksztatt fizyczny, postac ludzka, zwierzecg, a nawet przedmiot nieozywiony. W
tej koncepcji dusza wraca do nowego ciata, by catkowicie wypetni¢ swoje przeznaczenie, swg
misje dang od Boga.

Ksiega Jecira gtosita, ze cziowiek jest potaczeniem ducha, duszy i czesci materialnej.
NieSmiertelna dusza ludzka ktora jest odbiciem proto-cziowieka (Adama Kadmona) jest
srodkowg czescig cztowieka i odbiciem $wiata (mikrokosmosem). Jezeli umierajacy posiada
nieudoskonalong dusze, zostaje ona ponownie wcielona (reinkarnacja). Aaron Berakiasz ben
Mojzesz z Modeny (XVII w.) byt zdania, ze $mieré powoduje rozpad tajemniczego zwigzku
osobowego cztowieka (celem). Dusza (nefesz) zostaje w ziemi (w grobie). Jesli popetnita zte
uczynki, pokutuje. Jest poddana dziataniu subtelnego ognia oczyszczajacego lub musi sie
ponowne wcieli¢ (gilgul). Pokucie podlega rowniez zycie (tchnienie, ruach), gdy cigzg na nim



zte czyny. Trwa ona tylko przez 12 miesiecy, po ktérych przemieszcza sie do ogrodu rajskiego.
Tam udaje sie réwniez duch (neszama), ktéry zachowuje wiasng indywidualnosé. Wraca on do
$wiata dusz, ktory jest blisko Boga (stamtad poprzednio przyszedt - preegzystencja ducha).
Duch nie cierpi. Jego pobyt w Swiecie ducha trwa do czasu zmartwychwstania ciat. Potem
zostaje wskrzeszony caty cztowiek i to on wkracza w Swiat przyszly (olam ha-ba).

Przypatrzmy sie teraz koncepcjom posmiertnych loséw cztowieka u innych ludéw. I tak,
wedle wierzen eskimoskich, przodkowie ich doskonale wiedza, ze po swojej $Smierci wcielg sie
ponownie w osoby z nimi jednoimienne; ze inkarnujg sie w dzieci, ktére urodzity sie ostatnio
na stanowisku. Sg zatem pewni, iz kult nalezny im duszom przypadnie wtasnie ich dzieciom.

Koriacy twierdza, iz cztowiek ma kilka dusz, najwazniejszg jest ,dusza gtéwna" — dar
Istoty Najwyzszej. Dusza ta po $mierci powraca do nieba, do Istoty Najwyzszej, ktéra nadaje
ja majacemu narodzi¢ sie dziecku spokrewnionym ze zmartym. Zostaje wiec w nowym dziecku
zreinkarnowana.

Z kolei w Afryce, w Dahomeju uwaza sie, ze cztowiek ma dwie dusze — cienie zwane se.
Gdy cztowiek umiera, jedna z dusz umiera wraz z nim, druga wraca do rodu, odradzajqc sie w
nowym jego przodku.

U Aszantow cztowiek rowniez sktadat sie z dwdch elementéw — mogja i ntoro. Mogja —
to dusza cielesna, "dusza-krew". Mogja, tak jak krew, przyjmuje sie od matki i wraz z nig
uzyskuje sie przynalezno$¢ do rodu oraz postac, oblicze zewnetrzne. Mogja zachowuje swa
posta¢ oraz przynalezno$¢ do rodu rowniez po $mierci cztowieka. Zmarty w postaci ducha
przodka (saman), udaje sie do Swiata duchow i tam oczekuje reinkarnacji, powtdrnego
narodzenia przez kobiete swego rodu. Indywidualne ntoro oddziela sie (dzieki specjalnemu
obrzedowi) od mogja i zespala sie ze swq grupg ntoro. Kra towarzyszy saman w drodze do
$wiata duchow, ale porzuca go i oddziela sie oden podczas specjalnego obrzedu. W tej
koncepcji przodek — saman — jest transformacjq "duszy-krwi" (mogja), ktérg matka
przekazuje z pokolenia na pokolenie. Saman jest nie tylko pojedynczego cztowieka, jest takze
duchem rodu.

W wierzeniach ludu Akan cztowiek uzalezniony jest od sity witalnej, ktéra skfada sie z
dwéch elementéw wzajemnie komplementarnych kra i sunsum. Kra pochodzi od rodu matki,
sunsum od rodu ojca. Matka dajaca zycie dziecku jest narzedziem transmisji kra. Kra jest
substancja bierng, potencjalnie zdolng do przeksztaicania sie w site witalng po stosownej
interwencji boskiej. Ma sie ona znajdowa¢ w krwi. Jest ona takze niewidzialng istotq,
wewnetrznym cieniem, odpowiednikiem cztowieka. Gdy prowadzita niewtasciwy tryb zycia lub
nie wypetnita swojej misji zyciowej, nie moze wroci¢ do Boga Naczelnego Nyame i swego
zrodta. Wowczas zachodzi zjawisko reinkarnacji, czyli powtdrnego wcielenia sie kra w
nowonarodzone dziecko. Wedlug innych wierzen reinkarnacja kra jest zjawiskiem
powszechnym i niezaleznym od trybu jej dawnego zycia. Termin kra oznacza rowniez takze
pojecia $Smier¢ i los. Przed wcieleniem sie w noworodka kra ma sama wybiera¢ swoj przyszty
los. Antropolodzy twierdza, ze kra zmieniajac swoje znaczenie w wierzeniach szczepowych
uwazana jest obecnie za dusze wieczystg, nieswiadomg siebie psychike, jako Jo/, uniwersalng
mys$l, nieposiadajacg zadnych sladéw elementéw swiadomosci ego.

Wedtug Bambara (Mali), cztowiek ma kilka dusz. Jej sobowtdr, dusza dja (dna) porzuca
na pewien czas cztowieka, ktéry zasnat lub stracit przytomnos$¢. Gdy w rodzinie zmartego
urodzi sie dziecko, wowczas dja powraca i wstepuje w nowego cztonka rodziny. Pozostate
dusze przechowuje sie na ottarzu rodzinnym.
We wszystkich tu dla przyktadu przytoczonych wierzeniach w reinkarnacje istotny jest takze
sposdb w jaki ,dusze" reinkarnuja sie. Ze wzgledu na brak miejsca problematyke te jedynie
sygnalizujemy.

Od Junga do Grofa czyli opowiesci psychoterapeutéw

~Wedrowka dusz" oprdocz ezoterykow i okultystéw intrygowata co najmniej od renesansu
wielu mysilicieli, intelektualistow i filozoféw Zachodu.. Do grupy tej zaliczy¢ trzeba réwniez
psychologéw, w tym Junga, ktory ttumaczyt wiare w niedSmiertelnos¢ duszy oraz w reinkarnacje
swa teorig archetypdw. I tak, istnienie wiary w reinkarnacje — wedtug Eliadego — jest efektem
indoktrynizacji ( = wiara przodkéw przekazywana potomkom) oraz osobistych doswiadczen
psychicznych, w trakcie ktérych ,poznaje sie" swoje ,poprzednie wcielenia" . Doznan tych
doswiadcza sie poprzez =zastosowanie roznego rodzaju psychotechnik. Podstawowym
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powszechnym dos$wiadczeniem sg oczywiscie sny, ktére w jakims stopniu dotycza reinkarnacji.
C.G. Jung pisze:

"(...) niedawno nawiedzita mnie seria snow, ktére wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa opisywaty proces reinkarnacji pewnej zmartej znanej mi osoby. Niektore
aspekty tego procesu dawaty sie nawet przesledzi¢ w rzeczywistosci empirycznej, mozna to
byto stwierdzi¢ z niematym prawdopodobienstwem; w kazdym razie nie datoby sie catkowicie
zaprzeczyc¢ ich autentycznosci. Ale ze nigdy dotad nie ogladatem czego$ podobnego, przeto nie
dysponuje zadng mozliwoscia poréwnania, poniewaz zasS moja obserwacja ma charakter
subiektywny i incydentalny, pragne poprzesta¢ na odnotowaniu tego faktu, nie wdajac sie w
roztrzgsanie jego tresci. Musze jednak przyzna¢, ze w wyniku tego doswiadczenia zaczatem
widzie¢ problem reinkarnacji w nieco innym s$wietle, cho¢ nadal nie moge reprezentowac
okreslonego pogladu."

Znacznie skuteczniejszymi sq w tej materii techniki medytacyjne znane jodze hinduskiej,
a takze efekty hipnozy i autohipnozy. Dos$wiadczenie witasnych ,poprzednich wcielen"
uzyskiwano takze m.in. poprzez techniki oddychania (hiperwentylacja, oddychanie
holistyczne). W osiggnieciu stanu doznan transpersonalnych pomocne byly réwniez
halucynogeny uzywane w Europie i to juz od paleolitu. Wiara w reinkarnacje, jak juz
wspominatem, ma swoje zrédio w szamanizmie, a dokfadniej — jest efektem doswiadczenia
psychicznego, jakie przechodzit kazdy osobnik poddany odpowiednim technikom transowym.
Wiara ta przede wszystkim wynika z osobistego przezycia ,swych dawnych wcielen",
uzupetnionego gtebokim przekonaniem o identycznosci makro- i mikrokosmosu. Wierzono, ze
zycie ludzkie poprzedzone jest preegzystencja, a po nim nastepuje postegzystencja. Smieré
nigdy nie kifadta ostatecznego kresu zyciu. Byla tylko inng modalnoscig istnienia ludzkiego. Po
niej zawsze nastepowaly nowe narodziny. Powszechne doswiadczenie tzw. regres;ji
reinkarnacyjnej wigzato sie gtéwnie z gtebokimi przezyciami powstatymi m.in. w trakcie
inicjacji. Pojawienie sie inicjacji specjalistycznych (szamanskich, wojennych i heroicznych)
doprowadzito stopniowo do monopolizacji tego typu doznan przez grupy inicjowanych
kaptanéw (szamandw) i wojownikéw, potem zas wodzoéw i kréléw na terenie barbarzynskiej
(poganskiej) Europy zachodniej i pétnocnej, natomiast w rejonie basenu Morza Srédziemnego
przez ezoteryczne stowarzyszenia i gnostyckie religie. Podobny proces mozemy obserwowac na
innych kontynentach.

Zagadnieniem reinkarnacji zajmowato sie wielu psychiatrow amerykanskich i
zachodnioeuropejskich (m.in. I. Stevenson), ktérzy usitowali dociec prawdziwosci informacji o
~przesztych wcieleniach" swoich pacjentéw. Jednakze ich dociekania i wrecz entuzjastyczne
whioski nie oparty sie ostrej krytyce. Z naszego punktu widzenia zagadnienie reinkarnacji
interesuje nas tutaj jedynie jako rzeczywisto$¢ psychiczna oraz idea, a nie jako zjawisko
realne.

Dla C.G. Junga problematyka ,wedréwki dusz" nie stanowita gtdwnego punktu
zainteresowania. W swoich wspomnieniach stwierdzat:

"Z ideg reinkarnacji taczy sie nierozdzielnie prawo karmana. [...] Nie wiem, czy karman,
ktorym zyje, jest rezultatem mych przesztych zywotdéw czy tez raczej dorobkiem moich
przodkow, ktory po nich odziedziczytem. Czyzbym byt suma, kombinacjg zycia moich
przodkow, reinkarnacjg ich zywotdw? A moze zytem juz wczesniej jako cztowiek, teraz zas tak
daleko zaszedtem w rozwoju, ze moge podjac¢ jakas probe uwolnienia? Nie wiem. (...). Bez
trudu moge sobie wyobrazi¢, ze zytem juz w dawnych wiekach, natkngtem sie na problemy,
ktorych wtedy nie umiatem rozwigza¢, i ze dlatego musiatem narodzi¢ sie na nowo, nie
wypetnitem bowiem zadania, ktére na mnie zostato natozone. Jesli umre, moje czyny — tak to
sobie wyobrazam — pdjda za mng. Zabiore ze sobg wszystko, czego dokonatem. Tymczasem
chodzi o to, bym u kresu zycia nie stanat z pustymi rekoma. (...). To, co odbieram jako
rezultat zywotow moich przodkéw czy tez jako karmana powstatego w moich osobistych
poprzednich wcieleniach, mogtoby pewnie by¢ zwigzane z bezosobowym archetypem, ktory
dzisiaj trzyma w napieciu caly $swiat, a mnie szczegdlnie: na przyktad odwieczny rozwdj boskiej
triady i jej konfrontacja z zasadg zenska albo ciggle jeszcze palaca kwestia znalezienia
odpowiedzi na pytanie gnostykow o pochodzenie zta, innymi stowy — kwestia niekompletnosci
chrzescijanskiego obrazu Boga [...] Problem karmana pozostat dla mnie kwestig niejasna,
podobnie jak problem osobowej reinkarnacji czy wedréwki dusz. Libera et vacuna mente z
respektem przyjmuje do wiadomosci hinduska wiare w reinkarnacje i uwaznie rozglgdam sie w
$wiecie empirycznym, czy aby gdzie$ jako$ nie zdarzy sie cos, co mogloby potwierdzi¢ ten
poglad. Abstrahuje, ma sie rozumieé, od dos¢ licznych u nas $wiadectw wiary w te idee. Sama



wiara dowodzi bowiem, moim zdaniem, jedynie fenomenu wiary, lecz nijak nie potwierdza
tresci, ktérag podaje sie do wierzenia. Gdy o mnie chodzi, tres¢ wiary musiataby sie objawic
sama w sobie empirycznie — dopiero wtedy moégtbym ja przyja¢. Mimo uwagi, jaka temu
poswiecam, nie udato mi sie w tej dziedzinie odkry¢ niczego przekonywujacego — tak byto
przez dtugi czas. [...] Zadng miarg nie uda nam sie dowie$¢ tego, ze jaka$ cze$¢ nas zachowa
sie na wieczno$é. Mozemy najwyzej stwierdzi¢, ze istnieje niejakie prawdopodobienstwo, iz po
$mierci fizycznej co$ z naszej psyche bedzie trwato nadal. Daremnie tez byloby sie sili¢ na
rozwigzanie kwestii, czy to, co nadal trwa, jest samo w sobie sSwiadome czy tez nie. [...]
Problem, w jakim stosunku pozostaje "cztowiek bezczasowy" — Jazh — do czlowieka
ziemskiego, uwarunkowanego czasem i przestrzenig, to jedna z najtrudniejszych kwestii."

Warto tu rowniez przypomnieé, jakie znaczenie dla C.G. Junga posiadata ,dusza". Jego
zdaniem, w kulturze chrzescijanskiej dla celdw kompensacji ceche niesmiertelnosci przypisano
duszy, tj. Animie, a wiec wewnetrznej osobowosci zwigzanej z naszym stosunkiem do
nieSwiadomosci. Wiara w nieSmiertelnos¢ duszy, jako funkcji réznej od ego, jest wynikiem
jednostronnego rozwoju postawy ekstrawertycznej i Persony oraz zaniedbaniem przez nig zycia
wewnetrznego cztowieka. Natomiast w teorii reinkarnacji istniejgcej w religiach orientalnych,
ceche nie$Smiertelnosci nie posiada dusza lecz jazn. W opinii Junga, fakt ten oznacza
przesuniecie punktu ciezkosci z jednego tylko archetypu — Animy, na ogarniang przez jazn
catos¢ archetypdw, to jest na wszelkie cechy dziedziczne tak umystowej, jak fizyczne. Ludzkie
zycie jest bowiem tym, czym bylo przez tysiaclecia i nie jest ono bynajmniej czyms
przemijajacym. Te same procesy fizjologiczne i psychologiczne, ktére wiasciwe byty
cztowiekowi przez setki i tysigce lat, trwajg w dalszym ciggu i to wiasnie one w naszym
najgtebszym wnetrzu daja nam zapowiedz "wiecznej ciagtosci wszystkiego, co zyje". Stad tez w
koncepcji reinkarnacji kolejnym i nieskoriczonym wcieleniom podlega niezmienny, a zarazem
bogacacy sie w do$wiadczenia i zdolnosci, duch cztowieka.

Mimo wspomnianych powyzej watpliwosci, C.G. Jung problematyke reinkarnacji
umieszczat w kategoriach odrodzenia. W jego teorii to zjawisko psychiczne ma wiele warstw.
Jako pierwszg wymieniat metempsychoze czyli wedrowke dusz. Pojecie to rozumiat jako wyraz
idei zycia, ktére w nastepstwie czasowym manifestuje sie poprzez rézne ciata, lub tez jako
wyraz idei stopniowego rozwoju zycia, ktore przerywane jest przez rézne wcielenia. Zastrzegat
sie zarazem, iz nie jest pewne, czy osobowos$¢ zachowuje swojg ciggtos¢ czy takze chodzi tu
jedynie o ciggtos¢ karmy. Reinkarnacja bedaca drugg formg odrodzenia, w jego opinii zawiera
pojecie ciggtosci osobowej. Oznacza to zarazem, ze osobowos¢ ludzkg uznaje sie za cigglq i
mozliwg do zapamietania, a zatem jesli sie inkarnujemy, to mozemy przypomniec sobie nasze
poprzednie zycie oraz uznac, ze byto to nasze wiasne zycie, tj. nasze ego miato te samg
posta¢, co w zyciu obecnym. W przypadku tak rozumianej reinkarnacji zasadniczo chodzi o
odradzanie sie w ludzkich ciatach.

W uzupeieniu dodajmy tylko, ze kolejng formg odrodzenia jest — wedle Junga -
zmartwychwstanie rozumiane jako odnowa egzystencji ludzkiej po $mierci. Nastepna kategoria
to odrodzenie sensu strictio ri (ang. rebirth), dokonujace sie w obrebie indywidualnego zycia
bez zmiany istoty osobowosci lecz poprzez polepszenie, wyleczenie lub wzmocnienie jej funkcji.
Nadmienmy, iz do kategorii odrodzenie zalicza on réwniez petng odnowe jednostki, ktora jest
zmiang w typie transmutacji. Ostatniq, piqtg forma tego zjawiska psychicznego jest odrodzenie
posrednie poprzez udziat jednostki w procesie przemiany dokonujacym sie poza nia.

Jung zwraca takze uwage na stany opetania przez dusze okreslonego przodka oraz
identyfikacje ze zmartymi. Przytacza interesujace dociekania Leona Daudeta (L'Hérédo), wedle
ktérego w strukturze osobowosci mieszczg sie ,sktadniki ancestralne". Sktadniki te moga w
dowolnej sytuacji niespodziewanie sie ujawnic¢ i wéwczas jednostka nagle przyjmuje na siebie
role wtasnego przodka. Ludy pierwotne przezyciu temu przypisujq wielkie znaczenie, wierzac iz
duchy przodkow reinkarnujg sie w dzieciach. Duchy te mozna réowniez przenie$¢ w ciata dzieci
nadajac tymze dzieciom odpowiednie imiona. Spotecznosci pierwotne kultywowaty specjalne
rytuaty, dzieki ktorym sami siebie zmieniali na powrdt we wtasnych przodkéw. Identyfikacja z
przodkami pozwalata na utozsamienie sie z wiekszg wspdlnotg oraz przezwyciezenie granic
przestrzeni i czasu .

Odrodzenie w koncepcji Junga jest gruntowng przemiang osobowosci, ktdéra ulega
wzbogaceniu poprzez doznanie transcendencji zycia oraz momentu wiecznos$ci pojawiajacy sie
w czasie. To psychiczne doswiadczenie transcendencji i transformacji, nie da sie jednakze
zaobserwowac z perspektywy zewnetrznej. Jest ono bowiem rzeczywistoscig przezytg i — co
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wazne — sprawdzong przez wielu, ktérzy jej doswiadczyli. Odrodzenie jest efektem zetkniecia
sie z Archetypem, ktéry powoduje transformacje.

Zjawisko owo wielokrotnie wykorzystywano w réznych ceremoniach religijnych i
sakramentalnych, w tym w $wietych rytuatach odnowienia oraz w inicjacjach. Transformacje
mogq by¢ réwniez zwigzane z odmiennymi stanami $wiadomosci, spowodowanymi przez
narkotyki, inkantacje, mesmeryzm lub inne magiczne dziatania a takze mogg pojawiaé sie w
wyniku naturalnego procesu indywiduacji, w ktérej jednostka czuje sie odrodzona jako
~wieksza" osobowos$¢. Terapia, w efekcie ktérej pacjent poznawal swoje ,poprzednie
wcielenia", jak to zaswiadcza wielu psychiatréw odnosita zawsze dobry skutek. Zaznaczy¢ tu
jednak trzeba, ze niejako ,ubocznym" efektem leczenia staje sie u pacjenta (czesto réowniez u
lekarza!) gteboka wiara w reinkarnacje.

Psychoterapeuci zachodni do$¢ powszechnie stosujg réznego rodzaju psychotechniki
~regresji reinkarnacyjnej". Prym wiedzie przede wszystkim hipnoza, cho¢ amerykanski
psychiatra Bryan Jameison i Szwed Jan Erik Sigdell opracowali (1968 i 1980) rowniez metode
niehipnotyczna.

Dla naszych rozwazan dotyczacych reinkarnacji istotne znaczenie majg stwierdzenia
psychoanalitykdéw, ze powszechnym pragnieniem kazdego cztowieka jest powrét do fona matki,
w ktérym byt bezpieczny i w ktérym zyt w catkowitej integracji z otaczajgcym go $wiatem. W
nieswiadomosci ludzkiej istniejg wspomnienia prenatalne, utozsamiane w mitach i basniach z
kraing szczesliwosci i rajem. Jednym z najwybitniejszych znawcdw tej problematyki jest
amerykanski uczony czeskiego pochodzenia Stanislav Grof, ktéry — opierajac sie na
wieloletnich badaniach z kilkoma tysigcami pacjentéow, stworzyt swego rodzaju mape
nieSwiadomosci. Doznania jakie obserwowat u testowanych i leczonych oséb uszeregowat w
kilku ,warstwach". Najptytsze sa doznania estetyczne i abstrakcyjne, po nich sytuowat
doznania psychodynamiczne dotyczace indywidualnych przezy¢ (komplekséw danego osobnika
— przykrych i przyjemnych). Gilebsze warstwy nieswiadomosci taczg sie z doznaniami
okotoporodowymi, bedacymi najdramatyczniejszym przezyciem w historii kazdego z nas.
Dzielg sie na kilka faz poczgwszy od przebywania w fonie matki a skonczywszy na przedostaniu
sie przez kanat rodny i znalezieniu sie na zewnatrz ciata matki. Doznania te, jak dowiodt S.Grof
sg bazg, z ktorej powstato wiele watkdéw mitologii i religii. Znamienne jest takze stwierdzenie
tego naukowca, ze moment narodzin, bedacy najbardziej tragicznym i zarazem dramatycznym
okresem w zyciu cziowieka, w jego nieswiadomosci utozsamiony =zostat ze $miercig (i
wygnaniem z raju). Stwierdzenie to jest bardzo wazne przy badaniu systeméw magiczno-
religijnych oraz wszelkiego rodzaju inicjacji, w ktérych méwi sie, ze zycie rodzi $mier¢ a $mierc
rodzi zycie. Twierdzenie to ma bowiem u swego podtoza osobiste doswiadczenie kazdego z
osobna cztowieka. Badania S.Grofa nad nieswiadomoscig wykazaty réwniez, ze cziowiek pod
dziataniem odpowiednich halucynogenéw jest m.in. w stanie przypomnie¢ sobie swoje
przezycia z okresu przebywania w tonie matki, w tym uczucie swego utozenia embrionalnego
(tzw. ,doznania okotoporodowe", wg terminologii Grofa). Istniejg dowody na to, ze juz
paleolityczni szamani uzywali do praktyk religijnych substancji halucynogennych. Podobnie
rzecz sie miata w innych epokach. Niektorzy wspotczesni czarownicy (np. u Kunéw — Panama)
odbywaja duchowe ,wedrowki" do brzuchéw rodzacych kobiet, a ich fantastyczne relacje daja
sie bez trudu zidentyfikowaé z ,,wewnetrzng topografig" tona kobiety. Z tych m.in. powoddow
doskonale znano utozenie embrionu w ciele rodzicielki.

Jednakze najistotniejsza dla naszego tematu jest najgtebsza warstwa nieswiadomosci,
ktéora miesci doznania transpersonalne — pozaosobowe. Grupujg sie tam prawie wszystkie
niewyttumaczalne zjawiska z zakresu parapsychologii a wiec doswiadczenia przebywania poza
ciatem, bycia rosling, kamieniem lub zwierzeciem, identyfikacja z innymi osobami, spotkania z
bostwami, przekraczanie granic czasu, przezycia mistyczne, parapsychiczne, swiadomos$¢ na
poziomie komorki, kuli ziemskiej a nawet kosmosu a wreszcie gtebokie wglady w nieznane
kultury i minione cywilizacje oraz doswiadczenie swych poprzednich wcielen. Obraz wiasnego
ciala nie ma zwyklego ustalonego ograniczenia. Przezywanie swoich ,poprzednich wcielen"
umieszcza S.Grof w kategorii doswiadczen, tak bardzo charakterystycznych dla wspomnianego
na poczatku naszych dociekan szamanizmu. Sa to przezycia typowe dla transowych doznan
szamanskich, a wiec takie, ktére od tysiecy lat znane byly wybranym osobnikom z réznych
kultur przesztosci i wspotczesnosci. W tej warstwie kryja sie rowniez tajemnice np.
transformacji wojownikéw w zwierzeta .

Na koniec dodajmy, Zze badania S.Grofa nad nieswiadomosciag i zjawiskami zwigzanymi z
doznaniami transpersonalnymi doprowadzity go do wniosku, ze istniejacy i kultywowany od



czasOw Kartezjusza i Newtona mechanicystyczny paradygmat poznawczy w sSwietle odkry¢ w
zakresie fizyki, kosmologii, biologii, psychologii itd. jest nieadekwatny i nie tltumaczy catego
szeregu zjawisk zwigzanych m.in. z pojeciem materii, energii, czasu i $wiadomosci, ktorg
obserwuje sie juz na poziomie molekularnym. Do podobnego wniosku niezaleznie od siebie
doszto réwniez wielu innych uczonych (fizycy, astrofizycy, psychoanalitycy itd.). Ich teorie
budzg zrozumiaty opdér w Srodowisku tradycyjnej nauki, ktéra broni swych pozycji. Jednakze
jesli te nowatorskie tendencje zwyciezg w $wiecie nauki (co nie jest bynajmniej takie pewne),
wytrzymajg ogien fachowej krytyki naukowej i okrzepna, spoteczenstwo Zachodu a razem z
nim reszta $wiata, bedzie musiato przyswoi¢ sobie nowg naukowg wizje Kosmosu i czlowieka
oraz praw nimi rzgadzacymi. Wowczas czeka nas w XXI w. jeden z najbardziej znaczacych
przetomow w $wiadomosci gatunku Homo sapiens sapiens.
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