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Od samych swoich poczatkéw filozofia szczyci sie koncentracja uwagi na problemach

ogdlnych i zarazem dla cztowieka najwazniejszych, a przynajmniej szczegdlnie dla niego waznych.
Nie darmo w centrum uwagi filozoféw przez wiele stuleci pozostawat on sam, czyli wkasnie cztowiek,
w swych relacjach do spoteczenstwa. Tak tez jest rozumiana filozofia w ponizszym szkicu — przede
wszystkim jako teoretyczna i praktyczna wiedza o najistotniejszych sprawach ludzkich i spotecznych
w najogdlniejszym ujeciu. Nietrudno jednak zauwazyé, ze takze, a moze nawet szczegodlnie, przy
takim jej pojmowaniu filozofowie wzglednie rzadko odpowiadajg rozbudzanym przez siebie
oczekiwaniom. Wykazujac w rzeczywistosci dosc silng sktonno$¢ do fikcji i batamuctwa, a zarazem
do pomijania zagadnien dla ludzkiego bytu podstawowych, usprawiedliwiajg surowg ocene, iz
samos$wiadomos¢ filozofii jest w wielkiej mierze zawyzona.

Zfa opinia o filozofii dzisiejszej — to oddzielny problem, rzecz w tym, iz uzytkownik filozofii, tak
dawnej, jak i nowszej, skazany jest na ciag bolesnych niedosytdéw, gdy poszukuje na tych terenach
moralnego lub intelektualnego wzmocnienia w swej przetworczej postawie wobec Swiata.
W szczegodlnie trudnym potozeniu sg tu osoby, ktorych stosunek do istot zywych i ich cierpienia
charakteryzuje potaczenie humanitaryzmu z pragmatyzmem, czyli z nastawieniem na dziatanie

owocne. ]
1. Wybor wartosci zasadniczych. Swoisto$¢ obecnej sytuacji na globie nie uzasadnia
apolitycznosci: udaremniajgca demokratyzacje stosunkéw spotecznych koncentracja wiladzy

i kapitatu wywlaszcza ludzkos$¢ z najcenniejszych débr materialnych, moralnych i umystowych. [2]
Kto rozglada sie wokdt za ideami zaradczymi, wystawiony jest na niezliczone pokusy ze strony
autorytarnych religii i prymitywnych ideologii, wypierajacych ideologie zyczliwe cztowiekowi
i odwazniejszgq ideowo filozofie. [31 Mimo to, a moze wiasnie z tych powoddw, filozofia zachowata
wartos¢. Zachowata jg zwtaszcza przez niedajaca sie wykluczyé mozliwosé, iz — mimo wszystko —
zechce swiadczy¢ ludziom wiekszg pomoc w coraz niebezpieczniejszym konflikcie miedzy epokowymi
zmianami w $wiecie a ich zafatszowang swiadomoscia. Lecz, zeby sie tak stato, uzytkownicy filozofii
musieliby speti¢ dwa warunki: ze zrezygnujq ze stawiania jej nierealistycznie wielkich wymagan,
a zarazem wyzbeda sie nieuzasadnionego nawyku patrzenia na nig jako na dorobek ludzkosci cenny
w catosci lub z reguty.

W aspekcie oceny moralnej rzecz nalezy do najprostszych. Oczywiscie, gdy zdajemy sobie
jasno sprawe, ktore wartosci podstawowe wybieramy. Zwolennik i wyznawca humanitaryzmu ma
tutaj zadanie dos¢ fatwe myslowo, lecz i niezbyt mite, bo nastawiajace go niechetnie do bardzo wielu
tworcow kultury. Wybdr wartosci uniwersalistycznych ma dla niego dwie radykalne konsekwencje,
ktére nie dopuszczajq znaczniejszych kompromisdw. Priorytet troski o wielkie rzesze ludzi zyjacych
w ubdstwie, nedzy, ponizeniu i zagrozeniu bytu zajmuje pierwsze miejsce, nalezne mu z natury
rzeczy, wbrew reedukacji uprawianej w tym wzgledzie przez panujace ideologie; druga
konsekwencja jest zarazem sprawdzianem szczerosci dokonanego wyboru i polega na moralnym
nakazie, podkreslonego juz, pragmatyzmu; to znaczy na dazeniu, by okazywana lub zalecana pomoc
byta pomoca skuteczna, a tym bardziej, by nie przynosita — jak wiele nagtasnianych przez media
norm etycznych, religijnych i ekonomicznych - wiecej szkdd niz pozytkéw. [4]

Cztowiek tak myslacy nie przesadza na ogdt z wysokg oceng kultury jako takiej. Jesli zajmuje
sie etycznie ukierunkowang filozofig lub jej historig, stara sie - jak kazdy badacz — na swdj
przedmiot badan patrze¢ jak najzyczliwiej. Nie znaczy to jednak, ze ulubiona praca nad dziejami
powszechnie szanowanych idei etycznych zmieni go na tyle, by idee takie przestawaty budzi¢ jego
smutek i odraze, gdy dostrzega, jak sg w rzeczywistosci szkodliwe lub jatowe. Traktuje je wéwczas
— modwiac nieco poetycznie i patetycznie — jak zgtodniaty wedrowiec rozczarowany drzewem
figowym, ktore nie rodzi zdrowych owocoéw. W tej humanitarystycznej perspektywie wielkie obszary
filozoficznej refleksji nad cztowiekiem i spoteczenstwem wykazujg ogrom zaniedban podstawowych.

2. Problemy z filozofia najdawniejsza i mniej dawng. Poznawcza jatowos¢ i mitotwdrcza
batamutno$¢, mnozaca szkodliwe fikcje w refleksji nad czlowiekiem i spoteczefstwem, moga
zatruwac kontakt z filozofig nie tylko najnowszego czasu. Zwiaszcza przy obserwacji, jak gteboko
wiele z dzisiejszych pogladéw etycznych podbudowujacych krzywdzenie ludzi siega korzeniami mysili
filozoficznej dawnych stuleci. A takze, gdy sie widzi, jak jej najbardziej zwodnicze idee odzyskujg
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swq dawnag zywotno$¢ w naszych czasach, ito nie tylko te, ktére znamy z zanurzonego

w autorytarnych fikcjach Sredniowiecza. 1> Trudno nie przyzna¢ racji Barbarze Stanosz, gdy
zauwaza, ze filozoficzne obrazy rzeczywistosci byly na ogodt, z nielicznymi chwalebnymi wyjatkami,
bardziej niedorzeczne od potocznych obserwacji czynionych przez niefilozoféw, a sytuacja ta zaczeta
sie wyrazniej zmienia¢ na lepsze wzglednie niedawno L8,

Filozofia greckiej irzymskiej starozytnosci, pociggajgca racjonalizmem wielu doktryn,
akcentowaniem dobra wspdlnego, a zwtaszcza ideg tak zwanej filantropii, czyli zyczliwosci naleznej
kazdemu cziowiekowi, budzi niezaleznie od tych swoich zalet mieszane uczucia. Mimo ogromnego
wkiadu Arystotelesa do opierania opisu rzeczywistosci na obserwacji, opiera sie w wielkiej mierze na
spekulacjach, a o cziowieku i spoteczenstwie mdwi mniej, niz zapowiada, ulegajac potrzebom
moralizujacej etyki. W samej za$ etyce budzi niedosyt z powodu niedorozwoju idei odpowiedzialnosci
za los stabych i pokrzywdzonych, rosngcy w miare obserwacji trendow $wiata dzisiejszego.
Odczuwali ten niedosyt juz zresztg sami starozytni, zwlaszcza, jak sie zdaje, na przetomie starej
i nowej ery, a i filozofia ucierpiala mocno: niedostatecznie dostosowana do potrzeb rosngcych mas
zdeklasowanej ubogiej ludnosci, ani w stoicyzmie, ani w ideach cynickich nie znalazta do$¢ silnego
wsparcia, by wygrac¢ konkurencje z religiq; przegrata z doktryna, ktéra z racji wiekszego wyczulenia
na los ubogich i nieszczesliwych zdawata sie przyrzekac poprawe sytuacji spotecznej.

Pozostajaca pod wptywem religii filozofia Sredniowieczna i liczne jej pdzniejsze kontynuacje,
podobnie do niej uksztattowane, majg niezastgpiong warto$¢ dla poznania ideologii systemdéw
feudalnych, a takze — posrednio - naszej obecnej mentalnosci. Lecz istotniejsze jest to, ze po dzi$
dzien jako pomocnice teologii i teoretyczne instrumentarium ideologii zorganizowanego kleru
wptywajg negatywnie na polityke, gospodarke i zycie codzienne w wielu krajach. Wspierajg —
w tych swoich pomocniczych funkcjach — miedzy innymi odradzajaca sie tendencje do teokratyzacji
prawodawstwa i do poddawania go rygorom antyhumanitarnej obyczajowosci. Nic to zresztg
dziwnego, gdy sie zauwazy, ze nie tylko teologie, ale i filozofie trzech wielkich religii, méwiac o Bogu,
przyjmujg najczesciej jego obrazy dalekie od rzekomo wiasciwego im antropomorfizmu. Ze Bdg
chrzescijanski, zydowski lub mahometanski jest pomyslany na podobienstwo cztowieka, nie mozna
twierdzi¢ prawdziwie z tego prostego powodu, ze ludzie bywajgq rézni, nierzadko jak najdalsi od
zadzy panowania, od patologicznego leku o wladze, od nerwicowego zgdania nieustannych hotddéw.
Tymczasem Bodg wielkich $wietych ksigg i opartych na nich teologiczno-filozoficznych teorii
i systeméw etycznych jest jakze czesto wiasnie taki — prozny i bezwzgledny orientalny satrapa, ze
strachu przed utratg wladzy ciezko chory i nieobliczalny. Przerazliwie czesto — Bdg w kazdym calu
tyranomorficzny.

Spoteczna rola filozofii chrzescijanskiej i jej religijny tyranomorfizm wykraczajq daleko poza
pojmowanie Boga, rozciggajac sie na obraz przyrody ozywionej, a przede wszystkim na rozumienie
spoteczenstwa. Decyduje o tym gtownie religijna etyka spoteczna, wnikajaca takze w nowsze
doktryny z pozoru od religii niezalezne, a traktujgca spoteczenstwo na wzor autorytarnie
i hierarchicznie zorganizowanej rodziny. -21 Od wielu stuleci utrudnia — przez te rodzinng fatszujacq
optyke — rozwdj i upowszechnienie ptodniejszej refleksji nad demokracja. Tyranskiemu, a w kazdym
razie antydemokratycznemu modelowi wiadzy stuzy nierzadko réwniez przez namietng obrone
wiasnosci prywatnej: bez sprzeciwu wobec zawitaszczania najcenniejszych débr materialnych
i duchowych przez najsilniejszych. W potaczeniu z doktryng wolnej woli, grzechu i kary za grzech
jest, poza tym, niebagatelnie istotnym czynnikiem zatwardzania serc i irracjonalnej represyjnosci
systemdw penitencjarnych. Nic tedy dziwnego, ze budzi ztej racji krytyke humanitarystow
i pragmatykow. I wreszcie, o czym rzadziej myslimy, ma na sumieniu réwniez ogromne szkody
wyrzadzone za posrednictwem represywnego pojmowania mitosci blizniego.

Mitos¢ jako odpowiedzialno$¢ za cudzg moralnos¢ iza podobanie sie Bogu-Satrapie
wspotodpowiada nie tylko za represjonowanie swobody seksualnej, na ktore cztowiek wspodtczesny
jest szczegdlnie wyczulony. Odpowiada takze za zaangazowania etycznych emocji w wojny religijne,
w przedladowanie i zabijanie innowiercéw, w antysemityzm iw eksterminacje Zydéw. Trudno
zaprzeczyé, ze juz w Sredniowieczu rodzity sie w filozofii chrzescijanskiej watki prawdziwie
egalitarystyczne i w pewnej mierze emancypacyjne, co zdarza sie i dzisiaj. [ 8] Nie one to jednak
decydujg o gtdwnej tresci tak zwanych wartosci chrzescijanskich i doktryn budowanych na ich
podstawie.

Dopiero w ostatnich trzech stuleciach, przy czym wiasciwa cezura przebiega w okresie
Oswiecenia, rodzi sie w filozofii wiecej mysli i pomystéw, dajacych sie wykorzysta¢ do humanizacji
zycia. Krytyczna refleksja nad metodami poznania utatwia demaskacje zniewalajacych ideologii,
wizje naprawy spoteczefdstwa w duchu wiekszego egalitaryzmu i spotecznej sprawiedliwosci



wspottworza myslowo-ideowy fundament proceséw demokratyzacyjnych. Mimo tych wielkich zmian
istotna czesc¢ filozofii pozostaje wierna swoim zwyktym ograniczeniom poznawczym i etycznym.
Nadal wiele energii pochtania budowanie obrazéow S$wiata wyspekulowanych i zblizajacych sie
bardziej do teologicznych fantazji niz do wiedzy konfrontowanej z rzeczywistoscig. Nadal i w samym
poznaniu, i w odpowiadajgcych mu wartosciowaniach troske o najstabszych wypierajg z centrum
uwagi idee i teorie zrodzone z szacunku dla sity. Dotyczy to — po czesci — takze doktryn, o ktorych
popularnosci decydowato nie co innego, jak dazenie do emancypacji od restryktywnej
chrzescijanskiej moralnosci. Antyegalitarystyczne treéci nietscheanizmu i takiejze jego recepcji
symbolizujg ten pozorny paradoks bodaj najlepiej, lecz, jak wiadomo, sprawy nie wyczerpuja.

3. Frustrujace bogactwo filozofii dzisiejszej. Filozofia obecna, jak i cata filozofia minionego
stulecia, imponuje nagromadzeniem zrdznicowanych pogladéw i punktéw widzenia. Choé¢ trudno
zaprzeczy¢, ze nie ma takiej bzdury, ktorej — jak zauwazat Max Planck — nie podniostaby do rangi
zastugujgcego na uwage problemu, to miedzy innymi przez bogactwo nowych pytan sprzyjata
fermentowi umystowemu. Bez watpienia wptyneta pozytywnie na precyzje myslenia naukowego,
oddziatata pobudzajaco nie tylko na rozwdj nauki, lecz takze techniki, i tymi drogami - rowniez na
dynamike gospodarki. Co w ostatnich latach jest nieco mniej doceniane, ma poza tym i te wielkq
zastuge, ze pomogtarozwing¢ sie i w nauce, iw wielu dziedzinach praktyki mysleniu systemowemu.
Jesli zarazem przyczynifa sie decydujaco do tego, ze rzadko ktéry wspoiczesny inteligent dostrzega
sens i pozytek badan filozoficznych, to sama jest temu mimo swych zastug w wielkiej mierze winna.

To, ze stata sie filozofig bardziej dla naukowcow niz dla tak zwanego zwykiego cziowieka, nie
wyjasnia catej budzonej przez siebie niecheci. W niemniejszym stopniu odstrecza od siebie tym, ze
stajqc sie gtdwnie filozofig dla filozofow piszacych prace na stopien z pokrewnej dziedziny, zaniedbata
— z nielicznymi wyjatkami — podstawowe problemy ludzkiej egzystencji. Uczynita to by¢ moze na
podstawie ideologicznego zatozenia, ze wszystkie najwazniejsze sprawy ludzkie — jednostkowe,
spofeczne i polityczne — zostaly juz rozwigzane niemal do konca. Przy takiej optyce jest oczywiste,
ze nie stara sie swych uzytkownikdéw ani pociesza¢, ani wzmacniaé, ani tez utatwia¢ im osigganie
szczescia lub radosci. Niestety, tam gdzie sie jeszcze zajmuje wazniejszymi zyciowo sprawami, budzi
w wielu wypadkach powazne podejrzenie, ze cztowiekiem dos$¢ $wiadomie manipuluje. Na przyktad
i bynajmniej niewylgcznie wtedy, gdy wspdtdziata z ideologig redukujaca szczescie i rados¢ zycia do
przyjemnosci, ktére ptyng z konsumpcji. O tym, ze juz prawie nie probuje wskazywaé drog do
skutecznej walki o sprawiedliwo$¢, sama wprawdzie chetnie przyznaje, lecz rzadko czyni to inaczej
niz z wyraznym z siebie zadowoleniem.

Wrazenie nadzwyczajnej ideologicznej ostroznosci potwierdza fakt, iz mimo pewnej kontynuacji
namystu nad wartosciami filozofia dzisiejsza nie czesto sie odwaza na jego taczenie z refleksjg nad
skutecznym dziataniem. Rzadko kiedy znajduje tez odwage na to, by mysle¢ o zwigzkach, ktore
zachodzg miedzy stusznoscig idei etycznych a sprawdzalnym opisem ich funkcjonowania w zyciu
jednostkowym i spotecznym. W najwazniejszych kwestiach moralnych — wyboru i realizacji wartosci
— zostawia czlowieka na pastwe przesadu i prymitywnych, czesto antyhumanitarnych, ideologii.
Zauwazmy, ze nawet w okresie, gdy humanitaryzm byt jeszcze integralnym sktadnikiem moralnej
poprawnosci, nie stworzono na swiecie ani jednej powazniejszej pracy na jego temat, nie powstata
tez ani jedna ksigzka o jego dziejach. 121 Zarazem w ostatnich dziesiecioleciach ubozata filozoficzna
refleksja nad prawami cziowieka, dotykajac coraz rzadziej ich gospodarczych i socjalnych
zabezpieczen. 101

Tak zwany postmodernizm w filozofii z wlkasciwym mu dekonstrukcjonizmem, atakujacym
wszystkie powstate wczesniej koncepcje spoteczenstwa i kultury, budzi coraz wiecej krytyki. Rzecz
jasna, czyni to nie z powodu dekonstrukcji tekstow jako metody wydobywania ukrytych w nich
ideologii ani tez z racji deklarowanego przez niektorych postmodernistow odrzucania przemocy
spotecznej. Budzi sprzeciw — takze w perspektywie humanitaryzmu — nierzadko radykalny i totalny.
Na przyktad jako antyracjonalistyczna pseudofilozofia, nie tylko jatowa poznawczo, etycznie
i spotecznie, ale tez paralizujgca instruktywne i orientujgce myslenie o $wiecie i o ludziach,
wspodtodpowiedzialna za zanikanie typu cziowieka odkreslanego mianem intelektualisty. Na ile tego
rodzaju negatywne generalizacje sq usprawiedliwione, a w jakim zakresie przeczg im takie zastugi
postmodernizmu, jak krytyka opresyjnych dyskurséw — to niewatpliwie pytania i zasadnie,
i uzyteczne. Ztozonos¢ sprawy nie musi jednak oznaczac odktadania krytyki na dalszg przysztosc.

Nie ma powodu, by zwleka¢ na przyktad z zarzutem wspotdziatania w politycznej manipulacji,
choéby przez propagande poznawczego subiektywizmu, do$¢ podejrzanego nie tylko od strony
naukowej, ale i moralnej. Jesli bowiem o waznosci albo niewaznosci tej czy innej ludzkiej sprawy nie
decydujg rozumowe argumenty i oparta na nich o$wiata, zaczyna o tym decydowa¢ — bardziej niz
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autonomiczny jednostkowy wybodr - gospodarczo-polityczna reklama. Warto rowniez zauwazy¢, ze
tym, co postmodernisci dekonstruujg ze szczegdlng pasja, sq porzadki myslowe podbudowujgce
realng prosocjalng demokracje i solidarng walke z niesprawiedliwoscig, podczas gdy podstawowe
dogmaty panujacej ekonomiczno-politycznej ideologii sa podwazane raczej niechetnie. Dotyczy to
takze dekonstrukcji dokonywanej pod hastem spotecznej inkluzji oséb krzywdzonych przez
patriarchalne systemy wartosci: bedace tu niemal regutg abstrahowanie od zagadnien marginalizacji
ekonomicznie stabszych czesci spoteczenstwa nasuwa diagnoze, ze przyczyng takiego sposobu
my$lenia jest polityczny oportunizm filozofujacych. 111

Rowniez oddziatywania uboczne budzg mysl o manipulacji i zniewoleniu. Niepokoi zwfaszcza to,
ze dekonstrukcja nowoczesnego myslenia projektujgcego rekonstruuje posrednio niebezpieczne
myslenie projektujace dawnych epok, i to o wiele od dekonstruowanego prezniejsze. Miejsca nie
wypetnione przez S$wiatopoglad dostatecznie gesty pod wzgledem myslowym, etycznym
i wyobrazniowym zajmujg projekty rzeczywistosci najprostsze i najprymitywniejsze, przy czym
o witalnosci takich projektow decyduje nie tylko ich prymitywizm, lecz i to, ze sq konstruowane lub
popularyzowane naktadem znacznych srodkdéw finansowych. Antyhumanitarne filozofie w rodzaju
libertarianskiej, zaktadajacej nieograniczong wolnos¢ dysponowania wiasnosciq, mogq zawsze liczy¢
na zyczliwos¢ wielkich medidw. Trudno tu, nawiasem mdwigc, o wyrazniejszy przyktad stuzebnej roli
filozofii wobec panujacej ideologii.

Ostabienie nowoczesnej mysli projektujacej stuzy poza tym wysmienicie globalnej retenebracii,
to znaczy przywracaniu przystowiowych s$redniowiecznych mrokéw, zwilaszcza w sensie
odéwiadamiania mas w kwestiach spotecznych i politycznych. [-12-1 Rewitalizacja tradycyjnych
ideologii koscielnych nabiera rozpedu, a nie brak filozoféw, takze niewierzacych, ktorzy proces ten
zyczliwie swq twodrczoscia wspieraja. [13 ] pradawne wyobrazenia o przyrodzie i cztowieku, ktérych
oprotestowywaniem zywit sie ferment myslowy kilku ostatnich stuleci, walczg o powrét z zastuzonej
emerytury do aktywnego zycia — w filozofii, nauce i edukacji szkolnej. Nie trzeba by¢ lewicujacym
kantysta, by dodad: sprawdzone narzedzia utrzymywania cziowieka w niedorostosci, utatwiajacej
wyzysk i zniewolenie.

4. Sita i napor utomnej tradycji. Nie jest prawda, ze dawniejsi filozofowie chcieli Swiat tylko
opisywac i wyjasniac. Jak unaoczniajg chocby polskie prace nad praktycystycznym nurtem filozofii
[14 ] co najmniej réwnie czesto starali sie o to, by ludzi i ludzkie spoteczenstwo naprawia¢ lub
uszlachetnia¢, a czynili to takze przy opisywaniu $wiata i w jego interpretacjach. [15 ] proplem
polega na czym innym, na tym mianowicie, ze nawet atakujac chciwosé, zdzierstwa i zadze wiadzy,
pozostawali w mniej lub bardziej wyraznej zgodzie z panujagcym systemem zawiaszczen. Méwigc
o lepszych ludziach i lepszym spofeczenstwie, czynili to zazwyczaj tak, jak gdyby mimo swego
uwrazliwienia moralnego akceptowali mechanizmy przemocy silniejszych nad stabszymi. Oczywiscie,
przez wiele wiekow nie dysponowali jeszcze na tyle instruktywng wiedza o gospodarce i polityce, by
zaproponowac¢ realne zmiany na lepsze. Ale tez nielatwo jest zaprzeczy¢ ponadczasowej
prawidtowosci, wedle ktorej myslenie filozofow jest mysleniem politycznie ostroznym. Z tego
zapewne wzgledu tak wysoko cenimy tych, ktorzy stanowili pod tym wzgledem rzadki wyjatek.

Powody do ostroznosci nie muszg, oczywiscie, wynika¢ z tchorzostwa. Mniejszos¢é, ktéra nie
stosowafa takiej lub innej autocenzury, ryzykowata, jak wiadomo, wolnoscig, majatkiem, a niekiedy
i zyciem, najbardziej moze w epoce dominacji Kosciota, ale tez w innych okresach. Rzecz jasna,
0ogélny obraz ulega tu pewnemu zafalszowaniu przez fakt, iz poglady i teorie ideologicznie
nonkonformistyczne z trudem znajdowaly miejsce w oficjalnych dziejach mysli ludzkiej.
Wielowiekowa selekcja odpowiada, w istotnej by¢ moze mierze, za to, ze — mimo przesycenia
filozofii problemami moralnymi — pefniej rozwinietg refleksje etyczng znajdujemy w niej nad wyraz
rzadko. Jeszcze dzi$ wielu zajmujacych sie etyka filozoféw wychodzi, na przykfad, catkiem serio
z zatozenia, ze do dobrej kondycji moralnej spoteczenstwa wystarczy, by jego czionkowie chcieli
postepowac uczciwie i rozumnie, szanujgc prawo i zasady moralne, a ludzmi sprawujacymi wiadze
stawaly sie jednostki madre i sprawiedliwe.

Takg mniej wiecej tres¢ ma takze wiara, jakze zresztg rozpowszechniona, w decydujace
o wszystkim wychowanie i kulture. Jak gdyby goltym okiem nie bylo widaé, Zze najstaranniejsze
wychowanie etyczne i najlepsze tradycje nie zapobiegajgq korupcji, postawom aspotecznym
i zbrodniom, gdy pobudza do nich ukfad stabosci i sit politycznych. 181 Jakze tez nie zauwazy¢, ze
jesli w ustréj panstwa nie jest wbudowana mozliwos¢ skutecznej samoobrony stabych i obrony
najstabszych, marne sg szanse na humanizacje stosunkow miedzyludzkich i trudno méwi¢ wdéwczas
o moralnosci 71, Na $wiadomoéci tego faktu opierata sie w wielkiej mierze demokratyzacja Europy
Zachodniej w minionym stuleciu. Rzecz wtasciwie zaskakujaca, jesli sie zwazy, jak ptytkie bylo i jest



zakorzenienie tej $wiadomoéci w $wiatowej tradycji etycznej. [181

Przez brak zainteresowania tymi sprawami rowniez filozofowie mieli i nadal majg swdj udziat
w utwierdzaniu nawyku, by przyczyn spotecznego i moralnego zta szukaé wylacznie w zlych
ludziach. Z takim miedzy innymi skutkiem, ze do$¢ powszechna ludzka sktonno$¢ do eksterioryzacji
zta podpowiada od razu, iz calg albo gtdwng wine za niedostatki stosunkow spotecznych
i miedzyludzkich ponoszg obcy: cudzoziemcy, innowiercy, zaprzedani obcym mocarstwom politycy,
niszczacy gospodarke cztonkowie obcych przewrotnych nacji. Wzmocniona religijng nietolerancjg
prymitywna intuicja moralna podpowiada jednoczesnie, ze kara wobec obcych musi by¢ surowsza niz
we wilasnych szeregach. To za$, ze kazde zlo wymaga kary, sklonna byfa twierdzi¢ jeszcze do
niedawna znakomita wiekszos¢ filozoféw zabierajacych gtos w sprawach moralnosci.

Bezrefleksyjng potrzebe odwetu i usprawiedliwiania surowosci wspierajg i uszlachetniajq
szacowne doktryny etyczne. Przede wszystkim owa, wyzej juz krytycznie wspomniana,
nieudowadnialna i niesprawdzalna doktryna wolnej woli cziowieka. Jak przed wiekami, nauka ta
czerpie swa zywotnos$¢ z uzasadniania kar i represji, ufatwiajacych polityczne i ekonomiczne
zawlaszczenia. Zauwazmy, ze z podobnych przyczyn znajduje doskonatg kontynuacje
w neoliberalnej nauce moralnej o nieudacznikach: jesli cierpig z powodu nedzy lub choroby, sg sami
sobie winni; zapewne grzesza lenistwem i niedostatecznie inwestowali w swoje zdrowie
i wyksztatcenie.

5. Autorytarne tradycje refleksji nad panstwem. Tendencja do upatrywania jedynego
zrodta zla w jednostkach nie oznacza, oczywiscie, by nie doceniano roli ustroju politycznego w ich
poskramianiu. Co wiecej, istnieli, jak wiadomo, juz w Starozytnoéci i Sredniowieczu myéliciele
akcentujacy silnie zadania panstwa, prawodawstwa i jurysdykcji w wychowaniu ludnosci. Przede
wszystkim Platon, i Augustyn, ale i wielu innych im podobnych organizatoréw moralnosci. Rzecz
w tym, o jaki typ ustroju i o jakg moralno$¢ chodzito najczesciej, a daje sie tu zauwazy¢ pewne
regularne zréznicowanie zachowan. Otéz, o negatywnym wplywie ustroju na postepowanie ludzi
filozofowie zapominajg zazwyczaj wtedy, gdy aktualnie panujacy ustréj jest ustrojem
niedemokratycznym; analogicznie, o zbawiennym wptywie ustroju na obyczaje prawig zwykle jako
krytycy demokracji przygotowujacy grunt pod system bardziej hierarchiczny i autorytarny.

Co zas do rodzaju moralnosci i moralnego postepowania obywateli panstwa, to i tu zaznaczajg
sie rdéznice zasadnicze. Filozofowie, ktdérzy — jak Platon czy Augustyn — dotykajac tej sfery
zagadnien, opowiadajg sie za ustrojem hierarchicznym, majg na oku zupetnie co innego niz
pragmatyczny zwolennik humanitaryzmu. Takie sprawy, jak zaspokojenie ludzkich potrzeb
w zakresie koniecznych $rodkéw do zycia, a takze bezpieczenstwo od panstwowej przemocy,
zdrowie i rozwdj umystowy catej ludnosci, schodzg na dalszy plan. Pierwsze i najwazniejsze miejsce
zajmuje moralna cnota obywateli, a zatem co$, co w umystach humanitarystéw i demokratéw,
przynajmniej dzisiejszych, budzi skojarzenia wyraznie negatywne: nie ulega dla nich watpliwosci, ze
— obok postaw uzytecznych — chodzi w tym celu i pojeciu o mnéstwo wymagan zbednych
i szkodliwych; ze mianowicie cnota w takim politycznym konteksécie — to przede wszystkim raczej
bezkrytyczne niz zbyt powsciagliwe postuszenstwo wobec zwierzchnosci; i ze — jakze czesto —
oznacza ona takze bezuzyteczng restryktywng obyczajowosc, ktdra, podniesiona do rangi powinnosci

strzezonej prawem, powotuje do zycia niezliczone ,przestepstwa bez niczyjej szkody". 121 Fakt, iz
przez wiele stuleci nie przyznawano prawie nigdy, ze w trosce o cnote gra toczy sie gtdwnie
o stabilno$¢ hierarchicznych systeméw zawilaszczen, moze dziwi¢ albo i wydawal sie sprawg
zrozumiata. W kazdym razie, mankament ten kfadzie sie gtebokim cieniem na europejskiej tradydcji
moralnego namystu nad panstwem i ustrojem.

Z rozumieniem spotecznej genezy jednostkowych postaw moralnych sprawa przez ogromnie
dlugi czas przedstawiata sie podobnie. Ktéz — na przykitad — zajmowat sie tym, ze wykluczenie
wielkich mas ludzkich z wptywu na polityke i gospodarke znaczne pola spolegliwosci, solidarnosci
i empatii utrzymuje w stanie uspienia lub paralizu? Wine za te i niezliczone inne braki
spostrzegawczosci ponosi nie tylko niedojrzatos¢ mysli etycznej do wnikliwszych obserwacji
psychologicznych lub socjologicznych. Ponosza ja takze i przede wszystkim mechanizmy
tabuizacyjne dominujacych ideologii, poréwnywalne do dziatania pompy melioracyjnej. Trudno
przymkna¢ oczy na to, ze rowniez filozofia petni czesto takg funkcje: okresimy jg jako odsysanie
z umystu inteligenta szkodliwych dla panujacego ustroju problemdw, intuicji i obserwacji.

Nieobecnos¢ ateizmu i ateistycznej etyki na przestrzeni wielu wiekow daje sie wyjasnic
analogicznie, a jest to w aspekcie dziejow refleksji nad panstwem rzecz rowniez godna uwagi.
Filozofia nie byla, tu, rzecz jasna, jedynym ani gtdwnym narzedziem meliorowania $wiadomosci, od
poczatku dominacji Kosciota miata — u boku teologii — potezne wsparcie w kaznodziejstwie.
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6. Ku alternatywnej historii doktryn. Zywotnos$¢ kalekiej refleksji etycznej i batamutnych
obrazéw sSwiata wynikajaca z takich czy innych mechanizméw zubozania mysli kieruje uwage ku
temu, co stawito tym mechanizmom skuteczny opor. Sprawa nie jest catkiem prosta, a mozliwym
zahamowaniom wewnetrznym towarzysza utrudnienia techniczne. To na przyktad, ze
w kompendiach doktryn filozoficznych mysl ateistyczna zajmuje znikomo mato miejsca, wydaje sie
rzeczg tak naturalng, ze poszukujac informacji na ten temat, siegamy od razu do niszowych portali
w Internecie. Jednakze réwniez internetowe kwerendy w badaniach mniej ortodoksyjnych bywajq
frustrujgco ucigzliwe, chocby przez zalew prawomysinego banatu takze w szacie naukowej.
A wyobrazmy sobie, ze chcemy publikowa¢ w prasie, chocby fachowej, niezafatszowane wyniki
badan nad czyms takim, jak realnie demokratyczne modele komunizmu! Nie trzeba by¢ maniakiem
mitosci cztowieka, by ucieka¢ od szacownych tradycji, tylez zaktamanych i pokretnych, co ponurych.
I tutaj takze, w smutku wiedzy nakazanej, ttumigcej wtasne myslenie, tkwi jedna z przyczyn nie
wygasajacych zainteresowan heterodoksja.

Z powodu tego rodzaju zapotrzebowan tak zywe echo budzg pierwsze szerzej zakrojone prace
nad alternatywnag_ historig filozofii. Nalezy do nich miedzy innymi bogata twdrczo$¢ Michela Onfraya
z jego kanonem myslicieli poszerzonym o autoréw, zdolnych jego zdaniem wzmacnia¢ radosc zycia.
Nie znaczy to jednak, ze nie warto proponowac kolejnych alternatywnych kanonéw, wedle jeszcze
innych kryteridw, moze odwazniejszych. 201 Moga sie przyda¢ chociazby jako precyzacja
i unaocznienie wtasnych preferencji sformutowanych ogalnie.

Wiekopomny Arystotelesowski precedens dowartoSciowania systematycznej obserwad;i
w filozofowaniu — by zacza¢ niemal ab ovo — cziowiekowi naszych czaséw w kontekscie
emancypacji nie zawsze przychodzi na mysl na samym poczatku. Wynika to zapewne z coraz
wyrazniejszej swiadomosci, jak trudne do spetnienia sg warunki, pod ktérymi wiedza i nauka potrafig
stuzy¢ humanizacji zycia. Mimo takich czy innych, dawniejszych i nowych zastrzezen, wiele dobrych,
by tak rzec, czyndw filozofii bywa wymienianych jednym tchem. Nie brak argumentéw za tym, by
wymieni¢ obok siebie na przyktad: krytyczng i prodemokratyczng refleksje nad spoteczenstwem
wypracowywang przez niektorych sofistow i wielka, a nie dosy¢ jako filozofia doceniang,
popularyzacyjng prace Cycerona nad dowartoSciowywaniem republikanizmmu przeciw nadciggajacej
dyktaturze; na polu $wiatopogladu — dzieto Lukrecjusza wyczulajace na szkodliwos$¢ przesadu i —
w czasach nowozytnych - myslowe prekursorstwo Mesliera w ocenie chrzescijaristwa i religii w ogdle
oraz mniej radykalng, lecz rowniez nonkonformistyczng refleksje etyczng Lessinga, miedzy innymi

nad zbrodniczymi elementami mitoéci blizniego. [-21-] Epokowy wplyw Woltera na humanitaryzacje
prawa, sgdownictwa i wieziennictwa domaga sie wspomnienia i z tytutu tych wielkich zastug, i jako
wzér filozofowania taczacego ogdlny moralny namyst z uwagg skierowang na konkretne sprawy
spoteczne. Z podobnych racji nieprzemijajaca sympatie budzi namietny panenteizm Krausego —
otwierajagcy mistyke na sprawiedliwszg organizacje spoteczenstwa, emancypacje kobiet
i humanitarne traktowanie zwierzat. [22]

Takze Marksowskiego zespolenia wrazliwosci moralnej z pasjg tworzenia wiedzy pomocnej
w redukowaniu nieludzkosci trudno nie uzna¢ za modelowe. Analogicznie jak za swoisty antymodel
moze stuzy¢ uprawianie marksizmu wedle potrzeb oligarchii, cho¢ tworzenie antymodeli nie jest
chyba konieczne. Cieszy, rzecz jasna, takze — podobnie wybidérczo — podzniejsza filozofia az po dzien
dzisiejszy. Na przyktad najbardziej znana teoria nieprawomocnej wiadzy i totalitaryzmu, ktérg
Hannach Arendt mimo skoncentrowania uwagi na nienajnowszej juz historii prowokuje do
kontynuacji skierowanych na obecne i nadchodzace czasy. Biegnac w tym kierunku, wdzieczna
pamie¢ upomina sie o dalsze nazwiska — myslicieli, ktdérych pasje badawczg rodzita traumatyczna
niezgoda na antydemokratyczne mechanizmy wiadzy. Erich Fromm w swym obstawaniu przy nadziei
na niesadomasochistyczne stosunki spoteczne pobudza miedzy innymi do mys$lenia o nowym
ksztatcie filozofii praktycznej. A w kazdym razie — o anachronicznosci tej, ktéra chce abstrahowac
od najnowszych i najdawniejszych doswiadczen autorytaryzmu. Korzysciom intelektualnym
towarzyszy przy lekturze takich autorow niezapomniane przezycie obcowania z ich osobowosciami,
w najlepszym znaczeniu tego stowa altruistycznymi.

Razniej takze cztowiekowi na duchu, gdy widzi, ze gars¢ wspdtczesnych doktryn wspierajacych
emancypacje cztowieka od niekoniecznych opresji jest catkiem spora. A przeciez do wybranych
myslicieli mozna dodac takze znaczng liczbe tych, ktdrzy na rzecz tak pojetej emancypacji dziafali
tylko w pewnym zakresie lub jedynie w niektérych fazach zycia. [-23-1 Sprawa ma aspekt
terapeutyczny trudny do przecenienia, zwlaszcza jako antidotum na mode postponowania rozumu:
jesli filozofia bywa pociechg, to potrafi by¢ nig na pewno z tej niebagatelnej racji, ze potrafi
ukazywacé rozum w jego naprawczych mozliwosciach. Pamietajmy o niemodnych oczywistosciach,



takze po to, by nie zgtupiec!

Darmowe lub powszechnie dostepne ksztatcenie dzieci i mtodziezy, takaz oswiata i stuzba
zdrowia, zabezpieczenia finansowe na staros¢ i na wypadek niesprawnosci, zaczatki spoteczeristwa
obywatelskiego i rzeczywistej demokracji, a wszystko razem z wiekszg dozg praktycznej zyczliwosci
dla ludzi i zwierzat — to Swiat, ktéry realnie istniat i nadal jeszcze w pewnych krajach istnieje.
Prawda, ze zostat zbudowany dzieki stuleciom walk klasowych i sprzyjajacym uktadom
geopolitycznym. Lecz zarazem nie zdotatby zapewne powsta¢ bez kultu rozumu i racjonalistycznej
filozofii, bez teorii wyzysku i krytycznej ekonomii politycznej, bez mrowczej pracy teoretykow
i praktykow panstwa socjalnego. Nie byloby tez tego znacznie lepszego $wiata bez ogodlnej
humanitarystycznej atmosfery, w ktérej troska o stabszych jest oczywistoscig i faczy sie organicznie
z mys$leniem nastawionym na dziatania owocne. Wkiad odwaznych myslicieli w te realnie, cho¢
niestety nie na zawsze, ulepszong rzeczywistos¢ trudno kwestionowac bez ztej woli.

7. Niepokoj o przyszto$¢: ofensywa antywzorcéw. Analogicznie, rowniez obecng fale
neofeudalnego barbarzynstwa wspottworzy sfera mysli ogdlnych, wartosci i wzorcow zycia Scisle
zwigzanych z filozofig: jak zwykle filozofia pozostaje pod przemoznym wptywem ideologii, podobnie
jak sama podbudowuje ideologie teoretycznie. Inaczej niz w minionych epokach, panujaca ideologia
— za sprawg wielkich mediow — dociera do kazdego niemal zakatka Ziemi z zaskakujacg
szybkoscig. Dekonstrukcja i przetwarzanie teorii, poje¢, wyobrazen, skojarzen i nurtdw wyobrazni
niewygodnych dla oligarchicznego systemu gospodarczo-politycznego nalezy, jak sie zdaje, do jego
gtéwnych celéw strategicznych. Niszczeniu lub przetwarzaniu podlega zwlaszcza to wszystko, co
moze stuzy¢ uspotecznianiu wiadzy i praktykom humanitaryzmu w jego skutecznych formach.
Zmierzajace w tym kierunku nowsze i najnowsze trendy myslowe rdoznej proweniencji tgczg sie
w jedno z dawnymi i najdawniejszymi, jako $wiatopogladowa kontrrewolucja o niespotykanym
zasiegu.

Wbrew narzekaniom na zanik wartosci, nie ging i nie podlegajg niszczeniu te wartosci czy tez
sensy zycia i dziatania, ktére z punktu widzenia koncentracji wiadzy i kapitatu sg nieszkodliwe. Co
wiecej, gdy okazuja sie pod tym czy innym wzgledem uzyteczne dla wielkich Swieckich korporacji lub
dla silnych organizacji koscielnych, wracajq przy walnym udziale wielkich mediow do minionej
$wietnosci. Kult konsumpgji i rozrywki przywraca — w warunkach rosnacego wyzysku — dawng
wysoka range pracowitosci i skrajnego wytezenia sit na rzecz pracodawcy. Co mniej oczywiste,
w wielu krajach kult ten koegzystuje idealnie z krzepnieciem $wiatopogladdw, obyczajow i sposobdw
myslenia wzmacniajacych kler. Dekonstrukcja wartosci jest faktem niewatpliwym, lecz polega raczej
na tym ze, konsekwencjg rewitalizacji wartosci przeddemokratycznych jest stabniecie wartosci,
wiedzy i wzorcow zycia, z ktérych zwykty czerpaé najwieksza energie ruchy emancypacyjne. Stabnie
miedzy innymi prosocjalna i prodemokratyczna refleksja nad spoteczenstwem i nie bez zwigzku
z tym ubozeje niezalezna emancypacyjna etyka — i jako teoria, i jako zbior deklarowanych zasad,
norm oraz wzorcow zycia. Redukcji $wieckiej etyki spotecznej do nakazu tolerowania nieszkodliwych

innosci 1241 towarzysza redukcje w etyce wyznaniowej — jak juz nieraz w przesztoéci — do spraw
obyczajowych i do postuszenstwa klerowi.

Najwieksze jednak spustoszenia czyni bujny rozwdj wartosci skrajnie egoistycznych. Po raz
pierwszy w dziejach ludzkosci sukces za wszelka cene i prawo silniejszego stajg sie integralng
czesciq sktadowg oficjalnej ideologii panujacej. Niszczenie i zawezajace wypaczanie idei
humanitaryzmu, jego redukcja do doraznej pomocy sg czyms$ wiecej niz wynikiem spontanicznie
przebiegajacych przemian $wiadomosci. Przychodzg na mys$l ogniste ataki Tomaga Garrigue’a
Masaryka na humanitaryzm jako zrédto lewicowoéci i socjalizmu. 221 Ich przestanie jest
jednoznaczne: kto chce ludziom wybi¢ z glowy takie idee, jak walka z wyzyskiem, sprawiedliwos¢
spoteczna lub socjalno-ekonomiczne prawa cztowieka, musi tez starac sie usilnie o to, by rozumienie
humanitaryzmu pozbawi¢ jego rewolucyjnej sity. Na przykfad w ten sposéb — jak to czynit wtasnie
Masaryk — ze spotecznie i globalnie pojetemu humanitaryzmowi zostajg przeciwstawione jako od
niego nieporéwnanie wazniejsze wartosci rodzinne i narodowe. [ 261

8. Ku filozofii odpowiedzialnej za swiat. Przesycanie kultury warto$ciami utrudniajgcymi
zgodne wspoizycie na globie nie ogranicza sie do wspomnianych doktryn libertarianskich czy
autorytarnych w duchu konfesyjnym. Kolejne spotkania z nowopowstajacymi tekstami traktujgcymi
ogdlnie o najwazniejszych sprawach czlowieka i spoteczenstwa sg najczesciej frustrujace:
wzmacniajq obawe, ze antyhumanitarnymi reinterpretacjami jest zagrozone niemal wszystko, co
w dorobku mysli ludzkiej byto pod wzgledem etycznym najcenniejsze. I nie jest tu istotne, czy
nowopowstaty ogdiny tekst nalezy formalnie do filozofii lub do przedstawienia jej dziejéw, czy tez
jest kwalifikowany inaczej. Remedium na przygnebienie w postaci zaproponowanych wyzej
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alternatywnych dziejéw filozofii kieruje uwage ku niej samej: marzy sie radykalne wzmocnienie tych
jej rozumnych nurtéw, ktérych ambicjg i gldwnym ZzZrédilem jest odpowiedzialno$¢ za sSwiat. Ze
wzgledu na ten aspekt moralny i na powinno$¢ myslenia dla zyciowej praktyki owocnego, czyli
zakfadajacego z koniecznosci racjonalizm, bylaby to zarazem filozofia owego nowego Os$wiecenia,
ktérego niezbednos¢ podkreslajg tak silnie wspotczesni racjonalisci.

W odréznieniu od Oswiecenia osiemnastowiecznego, ktdre swg refleksje nad $wiatem chciato
konstruowa¢ samodzielnie, obecnie nalezatoby chyba zaczyna¢ od generalnego remanentu. A w
samym takim remanencie trzeba by zaczaé¢ prace od starannego wydzielania idei, teorii i metod
badawczych aktualnie i potencjalnie uzytecznych. Alternatywny kanon heterodoksyjnych tresci
filozoficznych w duchu Onfrayowskich zachet do zrzucania jarzma idei obnizajacych jakos$¢ zycia
mogtby usprawni¢ realizacje zadania. Nie wynika stad, oczywiscie, ze mamy w takich pracach
podziela¢ szczegdlng sympatie Onfraya dla nurtow hedonistycznych. Pragmatyczny humanitarysta,
akcentujac silniej szczescie niz przyjemnosc, mysli raczej o eudajmonizmie. Zarazem jako wyznawca
eudajmonizmu ma powazne zadatki ku temu, by ceni¢ sobie szczegdlnie filozofie polityczng, w jej —
rzecz jasna - rownosciowej orientacji etycznej.

Elementem remanentu trudnym do przecenienia bylaby takze praca nad lista podstawowych
brakow. Wykaz najwazniejszych problemoéw, z ktéorymi ludzkos¢ — takze na ptaszczyznie teorii —
ciggle jeszcze nie daje sobie rady, stanowitby znaczne osiggniecie nawet na etapie wstepnego szkicu.

Wezmy dla przyktadu brak dostatecznego teoretycznego sprzeciwu wobec panoszgcego sie
w obecnej filozofii antynaukowego dogmatu o nieistnieniu logicznie uprawnionych przej$¢ myslowych

miedzy opisem rzeczywistoéci a wartoéciowaniem. 1221 Jedli o przejéciach takich nie wolno filozofom
wiedzie¢, trzymajq sie krzepko dalsze irracjonalne zakazy. Wymuszane opinig $rodowiska udawanie
niewiedzy o tym, ze wybory etyczne i ideologiczne w istotnej mierze dajg sie ocenia¢ pod wzgledem
prawdziwosciowym, paralizuje prace nad réznicowaniem i ulepszaniem ideologii, Swiatopogladdw
i metod wychowawczych. Rzecz tym szkodliwsza, ze dalsze odcinanie $wiata wartosci od potocznych
i naukowych obserwacji, od doswiadczenia i eksperymentu sprzyja ogolnoswiatowym procesom
retenebracji w wielu aspektach. Oto takze jeden z przyktaddéw filozofii we wspomnianej wyzej funkcji
odsysania rozsadku.

Lecz wrocmy do samej listy niedostatkéw, juz bez wchodzenia w szczegdty. Wzorem moze by¢
tutaj sporzadzone w latach siedemdziesigtych ubiegtego wieku przez Louisa Althussera zestawienie
niedopracowan i niedomyslen marksizmu. Mankamenty stwierdzone na tym terenie dajg sie zresztg
rozciggna¢ na wiele innych dziedzin wykazujacych niedorozwoj spotecznych strategii naprawczych.
Problem dotyczy przede wszystkim, niejako ex definitione, pojmowanej praktycznie filozofii. Dotyczy
jednak réwniez — zauwazmy przy okazji — wielu nauk stosowanych, gdzie o skutecznych wspdlnych
strategiach trudno jeszcze mysle¢ z powodu niedorozwoju myslenia systemowego. Lecz, oczywiscie,
sprawy publiczne nie wyczerpujg oczekiwan od wiedzy zorientowanej na praktyke.

Potoczne filozofowanie, czy tez raczej rozmyslanie, o wtasnych prywatnych sprawach takze
kieruje uwage ku skutecznym strategiom, lecz cierpi chyba gtdownie z powodu zniewolenia umystow
przez prymitywne i mato zréznicowane wzorce zachowan. Bolesne frustracje i depresje nie zawsze
sq, na przykfad, konsekwencjg ztych warunkow zycia, bywajac jakze czesto efektem bezkrytycznego
ulegania niewlasciwym dla danej osoby wzorcom szczescia. Innymi stowy, wynikajg nierzadko z tego
samego niedostatku niezaleznej woli i krytycznych wyobrazen o lepszym zyciu, jaki cechuje
podejscie wspodtczesnego cziowieka do naprawy spraw publicznych. Zapewne takze w naszych
czasach sprawdzafaby sie filozofia praktyczna zblizona do antycznego stoicyzmu. Stoickie moralne
postawy cierpliwosci, uporu i zyczliwosci dla innych, takze dla obcych i niezaleznie od rasy czy
obywatelstwa, w potaczeniu z wolg czynnego zaangazowania w polityke maja nie tylko walor Scisle
moralny, lecz i znieczulajg na bezsens istnienia. Nie zawadzi takze szczypta heroizmu, bez ktérej
zycie ludzkie, zwlaszcza w starosci i nedzy, bywa trudne do zniesienia. Czeste i stanowigce norme
koegzystowanie w psychice ludzkiej niezgodnych i sprzecznych emocji sprawia zarazem, ze mozliwa
jest i warta zbudowania filozofia radosci, taczaca ¢wiczenie tego najpiekniejszego nastawienia
umystu z nie wypierang $wiadomoscig tragizmu istnienia. Rzecz to zresztg zadziwiajaca
i przedziwna, ze pierwsze poczatki takiej doktryny powstaja dopiero dzisiaj. [ 281

9. Pieniadze i sily na lepsza filozofie. Popularyzacja etyki, podobnie jak finansowanie
filozofii kosztuje kasy panstwowe czy prywatnych mecenaséw bardzo niewiele. Rowniez
przemodelowanie oswiaty w duchu nowego Oswiecenia i niepodzielnych praw cziowieka nie bytoby
ogromnym wydatkiem. Ze jednak nie mozna liczy¢ tutaj na wieksze pieniadze, trudno sie dziwié.
Pryncypialista bronigcy oligarchicznego porzadku zyskow w Swiecie moégtby pétzartem-pdiserio
sprawe uzasadni¢ tak oto: po co inwestowaé w co$, co nie sprzyja korzysciom ani z manipulacji, ani
ze skidcania ze sobg mieszkancoéw globu? Ze wzgledu na te polityczno-gospodarcze uwarunkowania



lub zastrzezenia trzeba mysle¢ raczej o powotywaniu do zycia i przebudowie odpowiednich
niezaleznych fundacji. W kazdym razie, finansowe doinwestowanie badann nad problematyka dla
humanizacji $wiata podstawowg moze przynies¢ znaczne efekty. Wskazuje na to — przez analogie —
bujny rozwdj nauk szczodrzej dotowanych.

Niezaleznie od tego rodzaju niezbednych wzmocnien, etyka, filozofia i $wiatopoglad zbudowane
na odpowiedzialnosci za $wiat majg wiasne dos¢ liczne zrédta utrzymania. Mowiac serio, cztowiek
inwestujacy energie w te dziedziny znacznie wiecej zyskuje niz traci: przez uczucie solidarnosci
z tym, co stabe i zagrozone, korzysta z dokonujgcego sie na tej drodze zmniejszenia leku przed
niesprawiedliwoscig, ktora moze dotknaé takze jego samego; silny wewnetrzny sprzeciw wobec
groznych nieludzkich ideologii i ich filozoficznych sprzymierzencéw sprawia zarazem, ze chocby tylko
w mysli bronigc innych, chroni Swiat swoich przezy¢é przed uznaniem za btahy; estetyczna
abominacja wobec wartosci i mysli, ktére odczuwa jako niegodziwe, ma przy tym te stoneczng
strone, ze jest zdolna go taczy¢ z ludzmi zywymi i dawno zmartymi o najsubtelniejszych umystach.
Serdeczne przyjaznie wsérdd jednych i drugich uciekajgcemu przed brzydotg otoczenia lub Swiata
potrafig zapewni¢ azyl najpiekniejszy z mozliwych. 1221

Uwaga koncowa o cenach i kosztach. Skutki takich wyborow — podkresimy to — ma
swojq uchwytng cene. Narastajace trudnosci z wewnetrzng emigracjg od problemoéw dreczacych ogot
— to zapewne najpowazniejszy element ponoszonych kosztéw. W odniesieniu do obcowania
z filozofia ceng do zaptacenia jest miedzy innymi ograniczenie mitej intelektualnej zabawy do
zajmowania sie ideami, nurtami i doktrynami nie budzacymi silniejszej moralnej odrazy. Moéwiac
najogodlniej: kto wybrat humanitaryzm zjego konsekwencjami w postaci racjonalizmu
i pragmatyzmu, ten pfaci za to przede wszystkim uszczerbkiem na wygodnej cnocie tolerancji.
Z tego tez powodu cztowiek taki niechetnie rozprawia o filozofii w ogdle lub o filozofii jako takiej.

Tekst napisany dla ,Forum Klubowego"

Przypisy:

[ 1 ] Por. Jerzy Drewnowski, Eudajmonizm i szczescie altruistéw, "Forum Klubowe", nr
1i2(43i44) 2009 r., takze w Internecie.

[ 2 ] Por. tenze, Demokracja a zawtaszczanie, "Forum Klubowe", nr 5i 6 (48 i 49)
2009 r. oraz www.racjonalista.pl i na innych portalach.

[ 3 ] Por. tenze, Autorytet KosSciota a wartosci chrzescijanskie, "Forum Klubowe", nr 5
(24) 2005 r., por. tez tenze, O zniewolniczeniu, "Forum Klubowe", nr 5i 6 (33 i 34)
2007, oraz tenze, Ekskludyzm, "Dzi$", Nr 7 (202) lipiec 2007.

[ 4 ] Por. tenze, Wyzwolenie przez wartosci (tyt. oryg.: Niewola i wyzwolenie przez
wartosci), "Dzis", Nr 11 (206) listopad 2007. Por. takze tenze, Niewiara a boskos¢
bogoéw. Etyczne czynniki niewiary, "Forum Klubowe", nr 3i 4 (45 i 46) 2009 r.

[ 5 1 Autor dostrzega i ocenia jako warte dalszych badan zaznaczajace juz w
Sredniowieczu swoiste wspdtistnienie jednoznacznie religijnych koncepcji
spoteczenstwa, nauki i filozofii z koncepcjami znacznie blizszymi $wieckosci, por.
tenze, Dwa modele uczonego w tworczosci pierwszych mistrzéw Wszechnicy
Krakowskiej, "Studia i Materiaty z Dziejow Nauki Polskiej", Seria A, 16 (1984) s.3 -71,
por. tez tenze, Uczony w $wiadomosci polskiego srodowiska naukowego pierwszej
potowy XV wieku, Warszawa 1987, stron 286, passim.

[ 6 ] Zob. m.in. Barbara Stanosz, Filozoficzne podstawy ateizmu,
www.humanizm.free.ngo.pl

[ 7 ] Rodzi sie pytanie o polityczne przyczyny waznosci takiego rodzinnego patrzenia
na spoteczenstwo. O watku obrony rodziny we wspoétczesnych prawicowych
manipulacjach politycznych, takze w krajach o tradycjach niechrzescijanskich, zob.
Michat Koztowski, Rodzinizm, "Bez Dogmatu", Nr 81, lato 2009.

[ 8 ] Por Jerzy Drewnowski, Dorota Soélle. Teologia jako solidarnosc¢ i sprzeciw, "Res
Humana", Nr 5/60 2002 r., por. tez tenze, Czy filozofia masonska jest mozliwa,
"Forum Klubowe", nr 1 i 2 (31 i 32) 2007, zwtaszcza uwagi dotyczace Krausego.

[ 9 ] Wiele tresci humanitaryzmu mozna odnalez¢ w refleksjach spotecznych,
etycznych i filozoficznych pod hastem humanizmu, przy catej jego wieloznacznosci.
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Humanitaryzm w niniejszym eseju - to przede wszystkim czynna postawa
emocjonalna, moralna i polityczna zorientowana na tworzenie spoteczenstwa
egalitarnego, realizujgcego efektywnie szczegdlng troske o jego najstabsze czesci i
wyczulonego na los wszelkich istot zdolnych do cierpienia, m.in. wedle sensu, jaki
niemieckiemu stowu "Humanitat" nadawali Gotthold Ephraim Lessing i Karl Christian
Friedrich Krause. Por. Jerzy Drewnowski, Mys$| humanitarna w Europie, "Res Humana",
lipiec sierpien 2003. Negatywne opinie o humanitaryzmie wyrazali autorzy lewicowi,
majac na mysli jego koncepcje przeceniajgce wartos¢ dobroczynnosci i sprzyjajace
wyzyskowi, oraz przeciwnicy realnej demokracji i socjalizmu jak Tomaa Garrigue
Masaryk (por. przyp. 25), a zwtaszcza przeciwni etyce $swieckiej autorzy prokoscielni,
jak Jacques Maritain, Dietrich von Hildebrand i Karol Wojtyfa, nie godzac sie na
ujmowanie mitosci do cztowieka tylko w sferze naturalnej. Por. Jerzy Drewnowski,
Humanitaryzm a mito$¢ blizniego, Res Humana, Nr 1 (56) 2002 r., por. tez tenze,
Encyklika "Deus caritas est", "Dzi$", nr 10/ 2006, (wlnternecie - pod pierwotnym
tytutem "TINA Ratzingerowa. Filantropia zamiast panstwa socjalnego") oraz tenze,
Prorok i lud wyzwolony, cz.1 i 2, "Spoteczenstwo otwarte", Nr 3/95 i Nr 4/95.
Przeciwko humanitaryzmowi opowiadajg sie, rzecz jasna, takze szermierze
nieograniczonej wolnosci gospodarczej.

[ 10 ] Nadzieje na przetom w tej dziedzinie budzi Rob Buitenweg, Human Rights,
Human Plihgts in a Global Village, Clarity Press, Inc., stron 276. Por. Jerzy
Drewnowski, Prawa cztowieka - filozoficznie, lecz bez konformizmu,
www.demokrates.eu. Zatgczono tu polski przektad spisu tresci pracy Buitenwega jako
zastugujacej na rychte przettumaczenie na j. polski.

[ 11 ] W Polsce przeciwwage dla takich zawezajacych ujec stanowi w tej sferze
zagadnien szereg publikacji w "Bez Dogmatu". Zasadniczg krytyke zjawiska daje
Walter Benn Michaels, Wolnos¢, braterstwo ...réznorodnosé, "Le Monde diplomatique",
edycja polska, Nr 2(36), luty 2009, toz we fragmentach na www.demokrates.eu

[ 12 ] Por. Jerzy Drewnowski, Retenebracja, czyli powrdot mrokéw, "Dzis", Nr 2 (185)
luty 2006.

[ 13 ] Por. Barbara Stanosz, Mistrz fikcji filozoficznej, "Bez Dogmatu", Nr 76 wiosna
2008 i taz, Warto rozmawia¢, tamze, Nr 78 jesien 2008.

[ 14 ] Historykiem filozofii z tytutu tej problematyki najbardziej znanym jest Pierre
Hadot. W Polsce praktycystycznymi postawami w filozofii zajmowato sie kilku badaczy,
m.in. Jerzy Drewnowski (Uczony w $wiadomosci..., por. przyp. 5) lecz przede
wszystkim w niezliczonych pracach zrédtowych obejmujacych ogromng przestrzen
czasowq - od grecko-rzymskiego antyku po wiek siedemnasty - Juliusz Domanski.
Autor niniejszego eseju, cho¢ w swych refleksjach nad etyka i filozofig poszedt inng
droga, przyznaje chetnie, ze znaczng czesc¢ swej pasji dla praktycznie traktowanej
filozofii zawdziecza przyjazni z tym wielkim uczonym i lekturze jego tekstow, m.in.
jego dzieta "Erazm i Filozofia. Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu”,
Aletheia 2001, 338 stron).

[ 15 ] Takze, oczywiscie, w poznaniu przyrodniczym, por. Jerzy Drewnowski, Ist die
Welt zu erkennen oder ist ihre perfekte Regularitdt zu bewundern und nachzuahmen?
Bemerkungen zu einem Sermo von Stanislaus de Scarbimira, 'Miscellanea
Mediaevalia', Nr. 16/1:1983.

[ 16 ] Por. tenze, Spoteczne wyznaczniki cztowieczenstwa (tyt. oryg.:
Czltowieczenstwo, sity spoteczne, system) "Dzis", Nr 8 (191), sierpien 2006, por tez
Jerzy Drewnowski, Stanistaw Matuta, Ukfad sit, czyli dynamika systemu, "Forum
Klubowe", nr 3i4 (39i40) 2008 r.

[ 17 ] Por. Jerzy Drewnowski, Demoralizacja, czy tanio$¢ zabijania,
www.demokrates.eu

[ 18 ] O niestabilnosci swiatopogladdw w naszych czasach por. tenze, Zu Bochenskis
'Grundvision, oder tUber Weltanschauungen in der Zeit des Umbruchs, "Archiwum
historii filozofii i mysli spotecznej", 40:1995, s.175-184.
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[ 19 ] Por. Jerzy Drewnowski, Zbrodnie bez niczyjej szkody, www.racjonalista.pl

[ 20 ] W Polsce cieszy sie dos$¢ znaczng popularnosciq "Traktat ateologiczny" Onfraya
("Traité d'athéologie: Physique de la métaphysique", 2005), przetozyt Mateusz
Kwaterko, PIW, Warszawa 2008. stron 244. Por. Michel Onfray, Antypodrecznik
filozofii, wyd. Jacek Santorski, stron 408. Ksigzka przeznaczona dla mtodziezy,
napisana lekko i zartobliwie, razgca krasomowczym stylem i niefrasobliwg
powierzchownoscia, warta uwagi ze wzgledu na kanon myslicieli uzupetniony o postaci
mniej znane. Jak w innych pracach Onfraya, tak i tu przestania hedonizmu i
emancypacji od religii nie idg w parze z uodpornianiem na ideologie neoliberalna.

[ 21 ] Por. Jerzy Drewnowski, Humanitaryzm...(por. przyp. 9).

[ 22 ] O Krausem, filozofie w Polsce mato znhanym, zob. prace zbiorowq: Karl
Christian Friedrich Krause (1781-1832). Studien zu seiner Philosophie und zum
Krausismo. Hrsg. von Kluas-M. Kodalle, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1985, stron
295.

[ 23 ] Takie tolerancyjne kryterium wyboru badanych tekstéw stosuje na przyktad w
swej cennej nie wydanej jeszcze pracy Katarzyna Szumlewicz, Emancypacja i
wychowanie w filozofii howoczesnej.

[ 24 ] Jerzy Drewnowski, O ambitniejsze pojmowanie tolerancji, "Forum Klubowe", nr
1 (25) styczen/Iuty 2006 r.

[ 25 ] Tomag Garrigue Masaryk, Ideale der Humanitat, Praha 1935. Jest to cienka
broszurka, trudnodostepna. Udostepniana bez mozliwosci powielania i tylko na
miejscu - w Herzog August Bibliothek Wolfenbittel w Niemczech. Zastuguje na
komentowang edycje i przektad na j. polski jako wyjatkowo szczere wskazanie na
polityczne przyczyny abominacji wobec humanitaryzmu.

[ 26 ] Por. Michat Koztowski, zob. przyp.7.

[ 27 ] Por. Mario Bunge, Nauka i polityka. Oswieceniowe rozwigzania problemow
globalnych, "Bez Dogmatu", Numer 76, wiosna 2008. Por. tez o obiektywizacji
wartosci przez relatywizacje Jerzy Drewnowski , Wyzwolenie ... (zob. przyp. 4).

[ 28 ] Jako skromne, zaczatkowe przygotowanie do filozofii radosci autor traktuje
swoje rozwazania nad eudajmonizmem, potencjalizmem i politycznymi aspektami
radosci. Por. Jerzy Drewnowski, Potencjalizm przeciw optymizmowi, "Forum Klubowe",
nr3i4(35i36) 2007, tenze, Eudajmonizm... (zob. przyp.1) oraz nie opublikowany
jeszcze esej "Radosc¢ - sprawa polityczna". W dostepnych na rynku publikacjach
reklamowanych pod hastem radosci kryjg sie z reqguty zwykte, dos$¢ banalne poradniki
Zycia przyjemnego.

[ 29 ] Por. nastroj dzietka Johanna Gottlieba Fichtego, Filozofia Wolnomularza, przet. i
oprac. Jerzy Drewnowski, "Ksigzka i Prasa", Warszawa 2004.

Jerzy Drewnowski

Ur.1941, historyk nauki i filozof, byty pracownik PAN, Akademii
Lessinga i Uniwersytetu Technicznego w Cottbus, kilkakrotny
stypendysta Deutsche Forschungsgemeinschaft i Biblioteki Ksiecia
Augusta w Wolfenblttel. Wspdizatozyciel Uniwersytetu Europejskiego
Viadrina we Frankfurcie nad Odra. Pracowat przez wiele lat, w Polsce i
w Niemczech, nad edycja ,Dziet Wszystkich” Mikotaja Kopernika.
Kopernikowi, jako uczonemu czynnemu politycznie, poswiecit prace
doktorska. W pracy habilitacyjnej zajat sie moralng i spoteczng
samoswiadomoscig uczonych polskich XIV i XV wieku. Od 1989 r.

mieszka w Niemczech, wiele czasu spedzajac w Polsce - w JedIni

Letnisku koto Radomia, gdzie wraz ze Stanistawem Matutg stworzyt
nieformalne miejsce spotkan ludzi duchowo niezaleznych z kraju i zagranicy. Swojq
obecng refleksje filozoficzng zalicza do ,,europejskiej filozofii wyzwolenia”. Nadaje jej
forme esejow, wierszy i powiastek filozoficznych.
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